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موم وة شرج سي اش گة 


کالیث 7 
الإمام أي زک جي رز کی ن سر لر وې 


۱۷۱ هر 
ارات 


معط ار )نارون 


باب إثبات رقية المؤمتين فى الآخرة ربهم سبحاته وتعالع رف 


٠١ 5‏ اباب بات زؤية الؤيدين قي لاخرة ۳ 
| رهم سَبْحَائه وتعالی] ۳۲ 


باب إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة 
رهم سبحانه وتعال 


إعلم أن مذعب أهل الس بأجمعهم أن رؤية الله تعالى ممكتة غير مستحيلة عقللء وأجمعوا ایضاً 
على وقوعها في الآخرة» و المؤمنين يرون الله تعالی دون الكافرين. وزعمت طواتك من آهل الدع » 
المعتزلةٌ والخوارج وبعض المرجثة» أن الله تعالى لا يراه أحد من خَلقهء وآن رؤيته مستحيلة عقا . 
وهذا الذي قالوه خطأ ضريح» وجهل قبيح» وقد تظامرت أدلّة الکتاب وال واجماغ الصحابة فن 


بعدمم من سلف الأ على إثبات رؤية الله تعالى في الآخرة للمؤمنين» ورواها تحر من عشرين صحابا 
عن رسول الله ٠4#‏ وآياث القرآن فيها مشهورة» واعتراضاث المبتدعة عليها لها أجوبةٌ مشهورة في كتب 
المتكلمين من آهل ال 


ذكرها هنا . 


ثةء وكذلك باقي شُبَهِهِم: وهي مستقصاة في كتب الكلام» ولیس بنا ضرورة إلى 
ي يټم ۽ ولي شي 1 


واما رؤية الله تعالى في الدنيا فقد قَدّمنا أنها ممكنة: ولکنْ الجمهورٌ من السلف والخلف من 
المتكلّمين وغيرهم أنها لا تقح في الدنياء وحكى الما بو القاسم القثيري في «رسالت» المعروفة عن 
الإمام أبي بكر بن فُرْرَكَ أنه حكى فيها قولّين للإمام أبي الحسن الأشعري: أحدهما: وقوعهاء 
والثاني : لاقع 

تم مدهب أهل ال آن الرؤية قوّة یجعلها الله تعالى في خلقه: ولا يُشترط فيها اتصال الأشخة» 
ولا مقابلةً المرثي» ولا غيرٌ ذلك ولكن جرت العادة في رؤية بعضنا بعضاً برجره ذلك على جهة التاق 
لا على سبيل الاشتراط» وقد قرّر تا المتكلّمون ذلك بدلاتلة التجليّة . ولا يلرم من رؤية الله تغالى إثبا 
ةء تعالى الله عن ذلك» بل يراه المؤمتون لا في جهة» كما یعلمونه لا في جهة؛ والله أعلم 


(41 «الرسالة القشيرية»: (؟/ علاه). 


كتاب ایا 


18١ (-785 ۸۲‏ ) لا تشر بن عَلِيْ الجضین راو غاد السْمَعِيْ وَإِسْحَاقُ 
ازیو سو لجعي ر سار 


أثر عب القن خذكنا ابو نهر 


e‏ کر 


۳ 


0 جتان 


وم 


حمل ۱۹۹۸۲ والیکاری: ۰18۸۷۸ 


۵ ۱۸۱-۲۹۷ ) دتا عَبَيْدٌ اله بن شمر بن 


مهڍئ: حدنتا حَمَادُ بن سَلمه + EAE Fé SEREN‏ 


قوله في الاسناد : (الجؤُضمي وأبو غسان المِسْمّعي) أما (الجهضمي) فبفتح الجيم والضاد 
السجمة وإسكان الباء بينهما . وقد تلم بيانه في اول شرح المقلمة"'". وكذلك تقدّم بيان (أبي غشان) 
وآته يجوز سره ور صرفه ناسمه مالك بق كدالوا خلت ون (ليشتهي) یکسر الیو الأولى 
دض الثائية» متسوبٌ إلى مِسْمَع بن ربد بيده جد اتی ,رومن قله إن كان ظامراً وقد تقدّمء إلا أني 


أعيده ملول الهد بمرضعه والله أعلم. 


قوله: (عن آبي بكر بن عبد الله بن قيس) هو أبو بكر بن ابي موسى الأشعري؛ واسمٌ آبي :بكر 
مره وقیل : عاعر 

قوله ل : وما بين القوم وبين أن ينظروا إلى ربّهم إلا رداء الكيرياء على وجهه في نة عدن فال 
العلماء: كان النبی آل يخاطب العرب يما يفهمونه؛ وي ب الکلام إلى أقهامهمء ويستعسل الاستعارة 


وغیزها من انواع المجاز رت مضاولهاء ذ عن زوال المانع ورفعه عن الأبضار بإزاثة الرداء. 


قوله 44#: «في جنة عدّن» أي: والناظرون في جنه عذن» فهي ظرت تلناظر. 


قوله: (حدثنا عبید الله بن عمر بن ميسّرة: حدثني عيد الرحمن بن مهدي: حذثنا حماد بن سلمة» 


(1) في (غ): إساد. 

12۸/۱ (7 

YE ۰۱۱۷ /۱( جم‎ 

(8) في (خ) و(صی) واط): إلا رداء الكبر في جنة عدت, 


باب (ثبات رقية المؤمنين في الآخرة ربهم سبحانه وتعالى 


عن ًابت الب 


عن 
أل ا اة كَالَ: ب 
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ااال 5 کیا ا ا 
۰1 ۲۹۸ -( «ماشيق Fe‏ 


هط 


[أحيد: ۰۲۱۸۹۳۵ 


عن ثابت البُتاني: عن عبد الرحمن بن ابي ليلى» عن صُهيب» عن التي ل: «إذا دخل أهلّ العحنة 


الجنةٌ ۰ ۷۰) التجديتٌ. 


هذا الجديثٌ هكذا رواه الترمذي والنّسائي وابنْ ماجه وغیزهم" من روایة حداد ین سم عن 
ثايتء عن ابن أبي لبلى» عن شهیب» عن النيق 4 . قال أبو عيسى التثرمذي وآبو سعود النمشقي 27 
وغیزهما : لم پروه هکذا مرفوعاً عن ثابتٍ غير حماد بن سلمةء وروا« سلیمان رخ المقية سم بن زید 


وحماد بن واقٍ عن ثابث عن ابن أبي لیلی من قوله؛ لیس فيه ذكرٌ الثبن كل ولا ذکر صهیب. 


وهنا الذي قاله هولاء لیس بقادح في َة الحدیث» وقد قدّمنا في الفصرل" أن المذهت 


1 ی سارت ب إليه الفقهاء وا تیا ی إن من المحدّئين وضححه 
الخطیب البعدادي + أن الحدیت إذا رواه عض الثقات متصلاً و 


بعشهم مرسلاً» أو بمضهم مرفوعاً 
ویحضهم موقوفاً: خکم بالمتصل وبالسرفوع؛ لأنهما”' زيادةٌ ثقة» وهي مقبولةٌ عند الجماهیر من كل 
الطوائف» واش أعلم 


(1) الترستي: ۱۲۷۲۸ رالسائي في «اتکبری1: ۰۷۷۱۸ وان ماجه: ۱۸۷, وغو في سند اخبده: ۱۸۹۳۵ 


)هو الانام إبراغيم بن محمد الدمشقي؛ ائنتوفی سنة 421ه. له اأطراف السحیجین؟ رانظر كلام في اتسفة الاشراف*: 
FATA AID‏ 

MAD © 

©8) الظى «الكقاية في عتم الرواية1 ص۳۹٤‏ . 

(۵) في (ع) و(ط): لأنها 


كتاب ایا 


۸۱اب مغر طریق الؤؤية] E‏ 


1 ---( ۱۸۷ ) حي زیر 


الوا : 


قرله #: اهل تضارون في القمر ليلة البدر؟ وقي الرّواية الأخرى: اهل تُضَامُون». 
اتُضَاوُون پعشدید الراء ويتخفيفها» والتاة مضمومة فبهما . ومعتى المشدّد: هل تا 
الرقية أو غيرها لخفاثه كما تفعلون آول لیلةامن الشهر؟ 
ومعتى المخلّف : هل يُلحقكم في رؤيته ضیر؟ وعو الشرر. 

وروي أيضاً: اتضَافُونة بتشديد الميم وتخفيقهاء فمن شلدها فقس الثاء» ومن 
ومعتى المشدّد: هل تتضامون وتتللفون في التوضل إلى 


وهو المشكّة والعحب: 


قال القاضي عياض: وقال فيه 


والميو”". وآشار القاضي بهذا إلى أن غير هذا القائل يقولهما بض الناءء سوال شدّد أو خشّف» وکل 
هذا صحيح ظاهرٌ المعنى. 
امون» ۳" على الشلث» ومعناه: لا يتشتبة علیکم 


وترتابون فیه» فیعارضی بعکم بعضاً في رژینه؛ والله أعلم. 


قوله كل «فإنكم نووته کلنك! معناه: تشبيةٌ الرؤية بالرؤية في الوضوح» روا الشَكٌ والمشقّة 


والاختلاف. 


معي انتاع» والمشبت مرافق لها في ااکمال المعلم»: (۵8۷/۱). وإليه يشي 
35 بت موافق لما في ١‏ 


0 ي 
کلام النصتف الآني وقال ف خا أضرر): ویعضهم يقول: ل تَصَارُونه بفتح التاءء أي: لا تضامرن 
( البختوي: ۵۷ 


7 ۳ تم 


مق كان ب انس الس و من ان ی ار ار 
یم من كان بعد الَوَاغِيتَ الطوَاغِيتَ» وی ِو الأ فيها مُتافقُوهَاء باهم الل ارد 
نی في ضورو غَبْرِ ضوزته الي يرون کیشول: أنا رکنم ليقُولُونَ: 3 هر 


قوله: «الطواغیت» هو جمغ طاغرت: قال الليث وأبو عبيدة والكسائي وجماهيرٌ اعل اللغة: 
الطاغوت: کل ما بد من دون الله تعالى. وقال ابن عباس ومقاتل والكلبئ وغيرهم: الطاغوث: 
الشيطان. وتیل : 


هو الأصنام. 


قال الواحدي: الطاغوت یکون واحداً وجمعاء ویذگر ویوتت! قال الله تعالی: « یشرت أن 
یروا آن یکلا که (الساء: 1۰۰ فهذا في الراحده وقال الله تعالی في الجمع: 
ا مل ع ت ار عقر 
اقم الغو 


خر ابعر 10۷] وقال في الموتّت: 
وكا (انزمرء ۰۲۱۷ قال الواحدي: ومشله من الأسماء: الفلك» يكوك واحداً وجمعاًه ومذكراً 


ون . 


قال التهویون: وزنه: معلوت» والتاغ زائدة: وهو مشتقٌ من عّی» وتقدیره: وت لم 


الواو ألغاًء والله عل" . 


قوله يلل : اوتبقى هذه الم فيها متافقوها؛ قال العلماء: إنما بُقُوا في ژُمرة المؤمنين لانهم کانوا في 
الدنيا متسترین بهم: فیتسترون أيضاً بهم في الا خرف وسلگوا مسلگهی ودخلوا في جملتهم واتموهم 
موا في نورهم حت شرب بينهم بسُور له باب» باطّه فيه الرحمةٌ وظاهره من نله العذاب» وذهب 
عنهم نور المؤمنين. قال بعض العلماه: هؤلاء هم المطرودون عن الحوض الذين يُقال لهم: شحقاً 
سحقاء والله اعلم. 

قواه يل : افیاتیمم الله تعالى فيي صورة غيرٍ صورته التي يعرفونء فيقول: آنا ريكمء فبقولون؛ 


(1) “الوسيط»: (۳۹۹/۱) 
(09 «الوسيط»: EIN‏ 
(۳) هدهتا شيثان: الأول: قوله: طغورت. فال العكبري في اإملاء ما مر به الرجمن) عی۱۰۷: 
أن یکرت من الوار؛ لأنه يقال فيه: بطفو: أيضا . والياء أك 


أصله : طغيوت 4 لأله من 
وعلیه جاء الا 


طيغوتء أو طوقرت» فلما تحرله الحوف واتقتح ما قبله خلب آلف فصار ! طاغوت. اذکره ال یکبس موو سس 


ار 


بط هع 


2 


ناریا ٤‏ فيشبعونه . 


+ فإذا جاء ربا عرفناد؛ فياتيهم الله في صورته التي يعرفون 
ريناء فیتبونها. 


اعلم آن لأهل العلم في أحاديث الصقات وآياتٍ الصفاث قولين: 


ادما وهو تاهب معظم الل آو كليم : آنه لا نکم في معتاهاك :بل یقولون: یجب علينا أن 


تون بها ونستقد لها معنّى یلیق بجلال الله تعالى؛ مع اعتقادتا الجازم أن الله تعالی ليس كيثله شيء: 
وآته مره عن الجسم والانتفال والتحيّر في جهة» ومن سائن حلقابب انارق رما 9 هوتسن 
جماعة من المتکلمین +واشتاره جماعة من میم وهو اسلم. 

والقول الثاني» وهو مذهب معظم المتکلمین : آنها او على ما يَليق بها على سب مواقعهاء وإنما 
يَسوغ تاویلها لمن كان من أهله؛ بان" يكو عارفاً بلسان العرب» وقواعد الأصول والفروع؛ ذا 
رياضةٍ في العلم. 

فعلى هذا المذهب يقال في قوله [ 
من غاب عن غيره لا بُمکنه رژیثه إلا بالإتيان» فعبّر بالإتيات والمجيء هتا عن الرؤية مجازاً . وتیل : 
الاتیان فعل من أفعال الله تعالی سمّاه الله تیان وقیل : المراد ب (يأتيهم اله أي: يأتيهم بعش ملانکته. 

قال القاضي عیافن : وهذا الوجه آشبةٌ عندي بالحديث. قال: زیکون هذا المَلّكُ الذي جاءهم في 
الضورة التي أنكروها من سمات الجَدّث الظاهرة على ال تملك سوق . قال: أو يكون معناه: 
«يأتيهم الله في صورة» أي: يأتيهم يصورة تظهر لهم" من ضور" ملانکته وسخلوقاته التي لا تشب 
صفاتِ الاله ليختيرّهم» وعذا آغر امعحان المومنین» فإذا ره لك أو هذه الصورة: آنا 
ربكم روا عليه من علاعة *" المخلوق ما پُنکرونه ویعلمون به أنه ليس رتهم ویستعیتون باه عنة. 


: «فيأتیهم اللها: إن الإتيانَ عبارة عن رؤيتهم لاه لأن العادة أن 


0 


في (خ): ويا 
(1) في «زكمال المعلم»: (080/۱): ریظهرها لهم . وفي (ضن) ر(ط) و(ه): ریظهر لهم 
00 في (خ)د صورة. 


(4) في(صن) و(ه): علامات. وقي "کال المعلم»: 


باب معرفة طريق الرقية 


ونظدث الطراط ين هر ي جهنم اون آنا وتي اون من ُجیل ی یج یف 


وأمّا قوله ييك: افیا الله في صورته الني يعرقون' فالمراد بالصُورة هنا الصّفة» ومعناه: 
فيتجلّى الله سبحانه وتعالى لهم على السْقة التي يعلمونها ويعرفونه بهاء اّما عرفوه بصفته وإن لم تكن 
تقدّمت لهم رؤيةٌ له سبحائه وتعالى؛ لأنهم يرونه لا يُشبه شيثاً من مخلوقاته» وقد علموا أنه لا يُشبه 
شيئاً من مخلوقاتهء لیعلمون أنه ريُهمء فیقولون: أنت ربنا. وإنما عبّر عن الصفة بالضورة لمشابهتها 
إياها ولمجانسة الكلام؛ فإنه تقدّم ؤكر الصو 

وآما قولهم: (نعوذ 


المنافقين خاضن(؟؛ وآنکر القاضي عیاض رحمه اله هذا وقال: لا يصح أن تكو من قول المنافقین؛ 


له منك) فقال الخطابِي رحمه الله: یحتمل أن تكونٌ هذه الاستعاذةٌ من 


0 


ولا يستقيم الکلام به" وهذا الذي قاله القاضي رحمه الله هو الصّواب» ولفظ الحديث مصرّح به أو 
ظاهر فيه وانما استعاذوا منه لما قدّمئاه من كونهم رأوا سمات المخلوق. 

وآما قوله ©: «لیتبعونه» فسعناه: يتبعون أمرّه إياهم بلحابهم إلى الجنّةء أو بتبعون ملالکته الذين 
يذهبون بهم إلى الج؛ والله أعلم . 

قوله ي: اوضرب الصراط بين ظهرّي جهتّم؛ هو بفتح الظاء وسكون الهای ومعناه: يمد الصراط 
عليها. وفي هذا إثبات الصراط ومذهبُ أهل ال إثباته» وقد آجمع السلك على إثباته» وهو جسرٌ 

5 1 1 ۳ ا ع 5 

على من جهنم يمر عليه الناس كلهم» فالمؤمنون ینجون على سب منازلهم» والآخرون يسقطون فیها؛ 
أعاذنا الله الكريم» و'صحابنا المتکلمون وقيرّهم من السلف يقولون: إن الضراظ دق من الشّعرة ول 
من السیف» كما ذكره آبو سعيدٍ الحُدْرَئٍ هنا في روایته الأخرى المذكورة في الكتاب”", وال أعلم 


قوله #: «فاكون آنا وآمتي او من يُجيزا عو بضمٌ الياء وكسر الجيم وبالزاي . ومعناه: يكون أول 


: قطعته» 


من لعفي علیه راه تيقال + آجزشث الوادی رة الان رسك رقا الأصمعی : آجز 
وجزنه: میت فيهء وال أعلم. 
)22 «أعلام الحديت»: (0۲۸/۱) 


() اإكمال السعلم: (44/1ة) 
() في الحلیت: 4۵4 


الهم سل سَلم؛ في 
مل شوك السَعدان» هَل رايم السَعْدَان؟» الوا 


فر اا 
السغدان. عير أنه لا بعلم ما کر وما إلا اه قحف الاس بِأَعْمَالِهِمْ 


بي بعقلب تیلم الشجازی عثی یی . عثی لا کر اف يئ القشاء 


بُخْرِجَ برخمیه من آراه ن آغل لاب مر المَلایکة آن يُخْرِجُوا مِنَ لا مَنْ گان لا شرا 


قوله اة "ولا يتكلم یوسند الا الرُسل! معناء: له الاهوال» والمراد: لا يتكلم في حال 
الاحازف وال قفي يوم القيامة مواطنٌ یتکّم الناس فیها» وتجادل کل نفس عن نقسهاء ويسال بعضهم 
بعصا ویتلاومون؛ وبخاصم التابعون المتبوعین؛ والله أعلم 
اودعوی الرسل يومقظ: اللهم سلّم سلّماهذا من كمال كتفقتهم ورحمتهم للخلق 
آن الدّعوات تکون بسب المواطن» فیدعی في کل موطن بها بها وال أعلم. 

قوله 4# «وني جهنم كلاليب مدل شوك الشغدان؛ آما «الكلاليب» فجمع كُلُوب» 
وضع اللام المشدّدة» وهو حديدةٌ معطوفة الرأس يعلق عليها اللحم وتُرسل في الور وقال صاحب 
«المطالع»: هي خشبةٌ في رأسها ا حدیب وقد تکون حدیدا کلهاه وتعال نها آیضا- لاب. زآنا 
االسخدان! فبفتح السین وإسكان العين المهملتين ۵۳ وهو نبت له شوكة عظيمة مغل الحَسّك من كل 


الجوانب. 


قولد ۶ 


قو 3 اتيخظف الناس يأعمالهم) هو بفتح الطاء؛ ويجوز كسرّعاء يقال: خولف وخظفء بکسر 
الطاء وفتحها» والکسر أفصح. ویجوز أن پکون معناء: تخظفهم بسبب أعمالهم القبيسة؛ ویجوز أن 
يكون معناه: تخطفهم على قَذْر أعمالهم» والله أعلم . 

قوله ا فمتهم المؤمن بَقِيَ بعمله ومنهم انسجارّی حتى ينبّى) آما الأول فذكر القاضي عياض 
رحمه الله أنه روي على . 


أحدها : «المؤمن ی ''' بعمله؟ بالميم والون» وابقي ۳ بالباء”*' والقاف. 


() في (صی) ولاش): المهملة. 
05 في (ص) وما يفي. والمثيت موافق لما في #إكمال المعلم»: (88۱/۱) رانظر کلام الشارح:الآني 
۳ قي (ه): يقي. 

(4) في(ص) وها بالنه. 


باب معرفة طريق الرقية 


بالل مین یمن راد الله تعَالَى أن یرم من بَقُولُ: 
رقم بار السخووه َال الا ین ابن دم إلا را 
قر السجُود» a‏ نز RESÊ‏ جوز E‏ وه و را رش ی جر 


والتائی : «الموئق) بالمثلّة والقاف 


والثالث: «الموبّق ‏ يعني" - بعمله؟ ف «المویق؟ بالباء الموحدة والقاف»: و(يعتي) بفتح الیو المة 


وبعدها العينٌ ثم النون "۳ . قال القاضي: هذا اصشها. وكذا قال صاحبٌ «المطالع»: هذا الثالث هو 
الصواب. 


أبقي١‏ على الوجه الأوّك ضيطان: آحذهما بالباء الموتحدة. والثاني: بالياء المثثاة من 
: والموجودٌ في معظم الأصولٍ ببلادنا هو الوجة الأوك. 
وآما قوله يكه: «رمتهم الُجاژی» فضبطناه عكذا بالجیم"" والزاي؛ من المجازاة؛ وهكذا هو في 


أصول بلاونا في هذا الموضع ٠‏ وذكر القاضي عياض في ضبطه خلافأء فقال: رواه الذي وغيره: 
"المجاژّی» كما ذكرناه. ورواه بعضهم : «المُحَرِدَل» بالخاء المعجمة والدال واللام. ورواه بعضهم في 
البخاري: «المُجِردَلة بالجيم”*' فآمًا الذي بالخاء فمعناه: المقظلع آي: بالكلاليب» يقال: حولت 
اللحم» 4 قطعنه. وقیل : خردلت بمعنى صرعت» ويقال بالذال المعجمة أيفياً . والجردلة: 
بالجیم : الإشراف على الهلاك والشقوط'". 

تأکل النار من ابن آدع إلا آثرٌ السجودء حرم الله على الثار أن تأكل أثر السجودا ظاهرٌ 
هذا أن الثارَ لا تأكل جمیع أعضاء السجود السبعة المأمور بالشجود غليهاء وهي : الجبهة والیدان 
والرُكبتان والقدمان: وهكذا قاله بض العلماء. وآنکره القاضي عياض» وقال: المراة بأثر الشجود 


ول € 


(1) لنظة: يعني ؛ ساقطة من (ط) فال ابن حجر في افتح الباري4؛ (۱۱/ 404): رفي لفظ بعض رواة مسلم: (بعني) بعين 
مهملة ساکتة ثم نوت مكسورة» بدل (بقي) وهی تضحيف. اه 
: سن بتخوالياة إلخ: عن کلام الشارح زليس من كلام القاضي عیاض . 


0 
۳0 


(4) قالءاين حجر قي "الفیح*: (۱۱/ 408): وقع في رواية الأصبلي هنا بالجیم» ركذا لابي آحمد الجرجاني في رواية 
شنعیب» ووماه عیاض . اهد وقال القاضي عياض في انشارق الأنوار» 9 كذا رواية الاصيلي قي کعاب 


الجيم والخاء الععجمة مفتوحتان بعدهما راء ساكتة ودال مهملة» ورواية أكثر رواة البخاري! االمخردل! پالخاه 
التسري 
(49) «إكمال العام ۸۱۱ ۵۵۱) 


الععچية, بوگذا روا 


وهو الصواب. غلت: وكذلك هو في طبعة الدکترر زهير التاصر وغیرها من المطبوعات 


كتاب الإيماخ 


متحشواء ناو زر + الحيّاقء ون نه كما نت الب في 


س 


1 


070 


أي تش ار 


الجبهة خاضّة'''. والمختار الأوّل. فإن قیل: قد ذكر مسلمٌ بعد هذا مرفوعاً أن قوماً بخرجون من ار 
يحترقون فيها الا دارات الوجوه: فالجواب أن عؤلاء القومَ مخصوصون من جملة الخارجين من الثار 
بأنه لا يسام سهم من النار إلا داراث الوجوه» وأما غيرُهم فلم جميمٌ أعضاء السجود منهم؛ عملاً 
بعموم هذا الحدیث: فهذا الحديث عامٌ وذلك خاصل. فيُعمل بالعام إلا ما مس واف أعلم. 

قوله گ: «فيخرجون من النار قد امتحشوا؟ هو بالحاء المهملة والشّين المعجمة» وهو بفتح التاء 
والحاء. هكذا هو في الزوايات» وكذا نقله القاضي عیاض عن مُتقني شیوخهم؛ قال: وهو وجه 


0 


الکلام» وبه ضبطه الخشابي والهَرّوِيء وقالوا في معتاه: احترقوا". قال القاضي: ورواه بعض 


شیوخنا بضم التاء وکسرِ ایب" ۳ وال آغلم. 


إن مته بالميم 
وان وهو صحیح؛ ومعناه؛ ین بسیبه 
وأما الا فیکسر الحاء؛ وهي يزر البقول والعشب تنبت تنبت في البراري وجوانب لسيول» وجمعها: 
يبء بکسر الحاء وفتح الباء. وأما اميل السیل؛ فيقعح الحاء وكسر المیم» وهو ما جاء به السیل من 
طين أو عُاء» ومعناه: ۲ ل السّیل» والمراد التشيية قي سرعة النبات وخسنه وظراوتة. 
88 «تشبني ربشهاء وأحرقني دُكاؤها؛ أما مين" فبقاف مفتوحة ثم شين معجمة مخقّفة 
فتوحة. ومعناه: سني وآذاني وأهلكني. كذا قاله الجماهيرٌ من أهل اللغة والغریب ؛ وقال 


الدّاودي”': معنا : عَيْرٌ جلدي وصورتي. 


0 الإكمال المعلية: (5/ 61۱-۵3۰ 
٩‏ اهلام الحديك»: (۱/ 40۳۳ و«الغرير 
45 اإكفال المعلرة: (1/ 84ه) 
9) يشير رحمه الله تعالی إلى آن القياس فیه: قينيتون فيه» کما في الرواية الأخحرى في الياب الآتي. 
(0) عو آبو جعقى آحمد بن نضر الداودي الاسدي المالكي التل‌ساني؛ النترفی ستة ٠١‏ ٤ه‏ من أئجة المائكية ا مخ يي رس 

كتبه: شرح العوظا» واشرح صحيح البخاري!. ٠.‏ اثرتيب السدازلاةة 000980 


9 (فحش) 
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کل ست تفلك كيك يك أ 


مه بش 


ت الله وهه عن 


شٌاء الله فَیضرا الا ذا قبل عَلّى انم 


:هن عبت إن أفطيفك كيك أن 


تال غَبْرَم؟ قَيقُولَ: لا“ وَعِريِكَه بطي ره ما شاء الله ين عُهُودِ موا تمه إلى 
ِا تام ی باب الج ات لَه الجن قرآی ما فيهًا من الخَيْرِ وَالسُرُورِ 


وأما دکاژها! فكذا وفع في جمیع رواياتٍ الحدیث: «ذکاژها» بالمدّء وهو بفتح الذالٍ المعجمة. 
ومعناء: لهبها واشتعالها وشدّة وَمْجها. والاشهز في اللغة: (5گاها) مقصور؛ وذکر جماعاث أن القصر 
والمدٌ لغتان» يقال: دكت الناز تذكو دک : إذا اشتعلت» وأذكيثها أناء والله أعلم ‏ 


قوله عز وجل : «هل عسیت؟ هو بفتح الناء على الخطاب» ويقال بفتج السين وكسرهاء لغتان قرف 
بهما في السّبع: قرأ نافع بالکسر» والباقون بالفتح" وهو الافصخ "۲ الأشهر في اللخة؛ قال أبن 
الشكيت: ولا بطق في (عسیت) پستقبل"۳, 

قوله و4 : «فإذا قام على باب الجنّة انغهقت له الجتّ فرای ما فيها مر 
المعجمة والیاء الما تحب هذا هو الصحيحٌ المعروف في الروایات والأصول. وحکی القاضي 
عیاض أن بعض الرواة في «مسلم" رواه: "ار بفتح الحاء المهملة وإسكان الباء الم و خدة: ومعناه: 
الشرور"». قال صاحث «المطالع1: کلاهما صحيح» قال؛ والثاني أظهّز. ورواه البخاري: «السبْرة 


ره آما «الخير! فبالضاء 


والسرور؟ والحبرة: المي 
وآما «انفهقت» فبفتح الفاء والهاء والقاف؛ ومعتاه: انیت والبعت. 


() «السبعةة ص۰۱۸ و«التشر في القراءاث العشوا: (۲۳۰/۷). 
0 في (ط): الاضع 

06 الإصلاح المتطق) صن 188 

() اإكمال المملمة: (۵۵8۸-۵۵۷/۱): 

(0) والتعتة, كذا قي تنطائع الأترارة: (۲۲۱-۷۲۱/۷). 


تاب الابما 


رب َدْخِلْبي اج لول الله مارك 
1 لک با انق 
اشمّی لك فلا يَرَالُ بذعو الله خی 


+ و دم ال إا لها کال الله 


7 ر أهْل اج ولا الجن . السد: ۷40۷ وانبخاری؛ ۰۷0۲۸9۷۵۳۷ 


fea ۳۹‏ مود مر مار 


» أن أبَا هریر؟ 
۲ وَسَاقَ الحَدِيتٌ 


هيم بن سَعْلِ. |البحارق: ١٠۸ا‏ ازانطر: 1م14 - 


۳۳ (۰۰۰) وتا محمد بن را 


قوله : اقلا یزال يدعو الله تعالی حتی یضحك الله تعالی منه» قال العلماء: يك الله تعالی : هو 
رضاه بفعل عبیه ومحيّته یاه وإظهارٌ نسته عليه وایجابها له» وال آعلم. 

قرله لفسال ره ویتمتی: حتی إن الله تعالی یکره من دا وکذا ۷ معناه: یقول له: تمن من 
الشيء الفلانین ومن الشيء الا ره يسمي له آجناس ما یتمتّی» وهذا من عظیم رحميه سبحانه وتعالی له. 

قوله في رواية أبي هربرة: انك ذلك ومثله معدا وفي رواية أبي سعید: «وعشره اماله! قال العلماء: 
رجذ الجمع بينهما آذ الي 5ه أعلم الما في حديث ابي هریز قم تك انه الله تعال 


رواية أبي سعيد + تأخبر به الب کا ولم يسمعه أبو هريرة. 


باب معرقة ريق الرقية 


گر آخاییگه مِنْهًا: وَكَالَ 


نیقول 


روي انس بالظوير کا ؟ و اه فى اة تقر 

ضخوا یس فیها مات ۰۸۴ الوا : لا یا رَسُولَ اش قَالَ: اما تُضَارُونٌ في رُؤْيَة الله بار 
وَتَمَالَى بوم ال یوم امد أذ مذ : بیغ 
ات و ثلث نيك فل أعذ كا نيَب عبر اله سبح ین الأضنامٍ والأنصاب 


كمَا نُصَارُونَ في ری أَحَدِهِمَاء زو 


من بر وا 


شر نَ ی ال رگا تراب َو بنج لا 
یل كُنَا تب المَسبح اب الب 


في الا نع يُدْعَى التصَارَى تیال لَهُمْ : : ما کم تَمْبْدُونَ؟ قالوا: 


قوله : اما تُضارُون في رؤية الله تعالی يوم القبامة إلا كما تضارون في رؤية آحدهما» معناه: 
لا ارون أصلاً» كما لا تُضارُون في رؤيتهما أضلاً. 

قوله 5 : «حتی إذا لم يبق إلا من كان يعبد الله تعالى من بر وفاجر» وی اهل الكماب» أما لب 
فهر المطيع» وآما عبر فبصمٌ الغين المعجمة وفتح الباء الموشّدة المشدّدة. ومعناه: بقاياعم؛ جم 
غاير. 

قوله اد : «تبحشرون إلى النار كأنها سراب بحم بعضها بعضاً» آما (السّرابِ) فهو | 
للناس في الارض ار والقاع المستوي و التهار في الس الشديد لامعا مثلَ الماء ۶ يبه | 
ی دعر سیا [النور: ۱۳۰ فا ن جهنم أعاذنا اله الكريم م وساي شیاین متها 
ن کل مکروه - وهم عطاش» فيحسبونها ما فیتساقطون فیها 


1 
3 


كتاب ایا 


أو 


هب ترفوت هًا؟ شون : 


وآما ايحم بعضها بعضاًة فمعتاه: لشدة اندها وثلاظم أمراج لهبها؛ والحطم: الکسر والاعلالك 
والخظمة: اسم من آسماه النار؛ لكونها سوم ما يُلقى فیها. 


قوله #: الأتاهم رب العانمين في آدنی صورة من التي رأوه قبها! معنى فزاوه فیها!: عَلموها لد 


وهي صفته المعلومة للمؤمتين» وهي أنه لا يُشبهه شيء» وقد تقدّم معنى الإتيان والصور:!: وا 
أعلم. 


قوله: «قالوا : > فارّقتا الناس في الدنيا افر ما كنا إليهم ولم تضاحبهم» معنى قولهم التضوّع 
إلى الله تعالى في كشف هذه الشدّة عنهم» وأنهم لزموا طاعته سيحائه وتعالى» وقارقوا في الدتيا الناسن 


اغوا عن طاعته سبحانه من قراباتهم وغيرهم من کائوا يحتاجون في معايشهم ومصالح دنياهم 


إلى معاشرتهم للارتفاق بهم» وهذا كما جرى للصحابة المهاجرين وغيرهم + ومن أشبههم من المؤمين 
في جميع الأزمان؛ فإنهم يقاطعون من حاةٌ الله تعالی ورسولّه کا مع حاجتهم في معايشهم إلى 
الارتفاق بهم والاعتضاد بسخالطتهم» فآثروا رضا الله تعالى على ذلك» فهذا معنّى ظاهرٌ قي هذا 
الحديث لا شك في خسنه. وقد أنكر القاضي عياض هذا الکلام الواقع في لصحيس ملم واذّعى أنه 
س کما قال :بل الصواب ما ذكرتاه. 


اليكاد أن ينقلب» بإثبات ۱۵ 


قوله : «حنی إن بعضهم لبكاذ أن ینقلب» هكذا هو في الأصوز 
ااا مع (كاد) لغة» كما أن حذقها مع (عسى) لغة. واینقلب» بياء ما 


تحت ثم نون ثم قاف ٹم 


۱۱-۱: 0 


030 انظر «إكمال انمعلم»: (۱/ ۵4۷) ولمشارق الالوارا: (۷/ 0۴۲۳ 


باب معرفة طريق الرقية 


بالشجوو ولا يَقّى من گان پد اتا وراه إلا َمَلَ اله هرهب وَاجدَة: کلم اراد أذ 


لام ثم باء موححدة» ومعناه والله أعلم -: يتقلب عن الضّواب ويرجع عنه؛ للامتحان الشديد الذي 
چرق؛ واه اعلم. 

قوله #لية: #فیکشف عن ساق" صبط «یکشف» بفتح الياء وضمها » وهما صضحیحان . 

وفسّر ابن عباس رجمهورٌ أهل اللغة وغریب الحديث الساق هنا بالشدّة؛ أي: یکشف عن شدّة وأمرٍ 
مَهُول. قالوا: وهذا مثل تضربه العربٌ لشدة الامر+ ولهذا يقولون: قامت الحربُ على ساق. وأصله 
أن الانسان إذا وقع في أمر شديد شمر" عن ساعده وكشف عن ساقه» للاهتمام به. 

قال القاضي ياغ رحمه الله: وقیل : السراد بالساق هنا نو عظيم» وورد ذلك في حديثٍ عن 


. قال ابن قُورَك: ومعنى ذلك ما يعجدّه للمؤمنين عند رؤية الله تعالى من الفوائد والالطاف ۳ 


قال القاضي: وقبل: قد يكون الساق علامةً بينه وبين المؤمنين من ظهور جماعةٍ من الملاتکة على 

جلقة عظيمة”*'؟ لأنه يقال: ساق من الناس» كما يقال: رجل من جراد. وقیل : قل يكون ساقاً مخلوقة 

جعلها الله تعالى علامةٌ للمؤمتين خارجةٌ عن الوق المعنادة: وقیل : مغناه شفك الخرف وإزالة الرعب 

تفوسهم عند ذلك وجل لهم فيخرون 

ستجداً. قال الخظابي هذه الرویة" التي في هذا المقام يوم القيامة غيرٌ الرؤية التي في المجنّة 
لکرامة أولياء الله تعانى» وإلّما هذه للامتحان" والله أغلم . ۲ 


عنهم وما كان عَلَبَ على عقولهم من الأهوال» فتطمئنٌ حینتذ 


0 


قوله :افلا یقی من كان يسجد لله تعالى من تلقاء نفسه إلا آذن الله تعالى له بالشجود» ولا يبقى 
من كان يسجد اتقاءً ورياء إلا جمل الله تعالى ظهره عبَقَة واحدةا . 


١ 13‏ في لاخ): يقال له: شمر. وفي 3ظ): يقال: شمر- 
n‏ 


جه أبو یعلی: ۷۷۸۳ من حدیث آيي موسى طقلدء عن النبي کل یم بت من سان قال | امن لور عظيم يخرون 
دا واسناه ضعيف. 

( تمشكل الحدیث وييائها ص4۲ 

(44 يعدها في «إكمال المعلم»: (01۹/۱): شنیعة 
(4) في لأعلام الحديشه: ۵۲۳/۱7 14ه). 
40 في ل الزراية . وهو خطا. 

(۷) مكنال المعلم»: (049/1). 


تة خر على نا تاتون رس كذ توك في شود 
َقَاَ: آنا ریک يوون : آنت راء ثم يُطْرْبُ الجنر على جهنم 


هذا السجود امعحان من الله تعالی لعباده» وقد استدلٌ بعض العلماء بهذا مم قرل الله تعالى: 
لزق آلشجود ملا یمر ١العلم:‏ 11۲ على جواز تكليف ما لا يُطاق» وهذا استدلالٌ باطل؛ فان 
ویو تكليف بالسّجودء وإنما المراد امتساتهم . 


راما قوله 45 7 
كُقارة وااحدة کالصفیحه ۳ فلا یر على السجود» والله آعلم. 


كَقَار الظبر. آي: ضار 


نم الطاء والباء+ قال الهروي وغي 


ثم اعلم أن هذا الحديتٌ قد يُترهّم منه أن المنافقین يرون الله تعالی مع المؤمنينء وقد ذهب إلى هذا 
طالفف حکاه ابن فُورك”"'+ لقوله كله: الله تحالی؟, وهذا 
الذي قالوه باطل» بل لا يراه المنافقون بإجماع من ی به من علماء المسلمين» .وليس في هذا الحديث 


اوتبقّی هذه الآمّة فيها منافقوهاء فيا 


تصريحٌ برؤيتهم الله تعالى» وإنما فيه أن الجمع الذين فيهم المومنون والمناققون يرون الضورة ثم بعد 
ذلك يرون الله ثعالى» وهذا لا يقتضي أن يراه جمیشهم. وقد قامت دلائلٌ الكتاب والسّنّة على أن 
المنائقّ لا يراء سبحانه وتخالى ٠‏ واه أغلم . 


قوله 4#: «یرفعون رؤوسهم وقد تحوّل في ضورته! هكذا ضبطناه: اصورته) بالهاء في آخرها» 
ووقع في أكثر الأصول أو كثير منها : في ضورة بغير هاء» وكذا هو في «الجمع بين الصححین» 
اللخميدي ٠‏ والأول اظهر: وهو الموجودٌ في «الجمع بين الصجيحين) للحافظ عبد الق 
ومعناه: وقد أزال الماع لهم من رؤيته وتجلی لهم. 

قوله ##: اثم یضرب الجسر على جهدم؛ ول الشفاصة؛ ١ال‏ جسر4 يقح الجیم وگسرها» لذ 
مشهررتان» وهو الشراط ‏ ومعنی لجل الشفاعة» ‏ بکسر الحاه وقيل: بضكّها 
فيها. 


() في (ض): كالضحيقة. وحده اللفظة لم ترد في کلام الهروي في «الغربيين؛: (ظيق» 
90 في امشکل الحلیت ويياثة» ص۶۱۷ 

057 وقي المطبوع من كتابد: ۲۱۷66 اني صورته بالهاه 

(4) «الجمع بين الضحیحین»: ۲:۵ 


بو و 


تالبك وليب تك گر 


دوشن تسل وتو في ارگ حت لص اليو من الو کر لي 


و ببسي جر نون نایز 


| تک سولهم كلل اه 


: اوحض مَوَلَده) هو بتنوین ادحض» وداله مفتوحتن 
والحاء ساكنة» ولمزلة! بفقح الميم» وفي الزاي لغتان مشهورتان: الفتجخ والكسر؛ والتّخضض والمزلة 
الذي ترك وتزآن فيه الأقدام ولا تستفزء ومنه: كحضت الشمس» آي : مالت» 


قوله: (قيل: يا رسول اش وما الجسر 


بحعنّى) وهو الموة 


وَحُجة داحضة: لأاثبات لها. 


قوا افيه خطاطيك وكلاليبُ کل" آما «الخطاطیف؟ فجمع اف بض الخاء في 
المفرد؛ وهالکلالیب» بمعناه» وقد نقلّم بیانهما "۳ . رآما «الحسك» فبفتح الحا+ والسین النهملتین: 
وهو شوك لب من حدید. 


قوله ی افتاج مسلّم» ومخدوش مرسّل» ومکدوس في نار جهنم! معدا أنهم ثلا آقسام: قسم 
کسام فلا اله شية أصلء وقسم خیش قم ُرسل فيخاص» وقسم يدس ”" ولقیفستط في جوم . 
وأما انكدوس» فهو بالشين المهملة» مکذا هو في الأصوك» وكذا نقله القاضي عباضلٌ عن أكثر 
الرُواة؟ قال: ورواه العُذري بالشين المعجّمة؛ ومعناه بالمعجمة: الشّوْقء وبالمهملة: كود الآشياة 
بعضّها على بعض» ومنه: تكدّست الدوابٌ في سیرها: إذا رت بعضها بعضاً”". 


قوله يلاد «فوالدي قي بيده ما من احد ستکم باشدٌ مناشدة لله تعالى في استیضاء"* الحقٌ من 
المؤمنين لله تعالى بوم القيامة لإخوانهم الذين في النار» اعلم آن هذه اللفظة 


053 س 
۲2 في (خ) و(ص)! يكردس. اوهو قریب قي المعتی كنا سيذكر المقتف ص1۸ 
27 اإكمال المعلم9! (۵۵۲-۵۵۱/۱) 

(4) في (ض) و(ه): استقصاء 


كتاب یمان 


ی ضف سای وی ربب م يَُولُونَ : ربا ما بق فبا أَحَدٌ د من من أَمَرثنَا يد كيقولٌ : 


آحدها: «استیصاء» بتاء مشاة من قوق ثم ياء ماة من تحت ثم ضاو معجمة. 
والثالي : «استضاء» بحلف المشاة من تحت . 

والثالث: #استیفاء» باثبات المتاةمن تحت وبالفاء بدلَ الضاد. 

والرابع : ااستقصاء» 


من فوق ثم قاف ثم صاد مهملة. 

فالاوّل موجود في كثير ي من الاصول پبلادنا» والثاني هو المرجوذ في أكثرهاء وهو الموجود في 
«الجمع بين الصحيحين» للخميدي ٠"‏ والئالت في بعضهاء وهو الموجوةٌ في «الجمع بين الصحیحین؛ 
لعبد البق السافظ ۳ والرابعٌ في بعضهاء ولم يذكر القاضي عياض غيرّهء وادّعى اتفاق الرواة وجميع 
النسخ عليه واذّعى أنه تصحيف ووَمَم وفيه تخیر تأتصوانة نا وفع ي كات انعا دق ردان اتن 
بکیر: لابآشدٌ مناشدةٌ لي في استفصاء الحق» ۳ يعي : في انیا من المومنین ل يوم القيامة لإخواتهم . 
ويه ی الكلام ویتوجه .هذا آخر كلام القاضي رحمه ال 

ولي الأ على ما ال یل مع ریات التي #كرناها سجن لعل مها م جن وقد 
جاء في رواية يحين ین يكير عن اللّيث ا ا ی ۰ من المؤمنين 
بومئذ للجار إذا رأوا آنهم قد جوا في إخوانهم! وهذه الرّواية التي ذکرها | یت توضح المعنی . 

قمعبى الرواية الأولى والثانية: إنكم إذا عَرّضنُ لكم في الدنيا آمر مهم والتيس الحا فيه وسألتم الله 
تعالى بیائه وناشدتموه قي استيضائه وبالختم فيها؛ لا تكون مناشدةٌ أشذكب”*' مناشدة باش من مناشدة 
المؤمنين الله تعالى في الشّفاعة لاخوانهم 


وأها الرواية ال والرابعة؛ فمعناهما أن 


ما منکم من أحرٍ يناشد الله تعالى في الدنيا في استيقاء 


حقّه أو استقصائه وتحصیله من خصمه والمتعذي”'' عليه» باشدٌ من مناشدة المؤسين الله تعالى في 
الشفاعة لإخوانهم بوم القيامة؛ والله أعلم . 


 )۱(‏ قي المطیوع من كتابه: 111/06 استقصاء 
() _ «الجقع بين الضتعيحي 
( _ في اصحيح البختريه: 20/884 الما أنتم بأشذ لي متاشدةافي الجقه وسیاگره الصف 
(4) الإكمال السعلمه: (990/۱). 

() في (ص) ر(ه): أحدكم 

0 قي (خ): والمعندي 


نا 


باب معرفة طريق الرقية 


ارْجَعُواء كَمَنْ ودن جوف قبخرجُون حلفا کیرا ثم 


زجفوا كن جم في كله مقال 


و تج روف یغرجون خلا کییرا نم ولو :ربا لتر فیها من 


قوله سبحانه وتعالی : امن وجدتم في قلبه مثقال دينار من خير» وانصنت عثقال من خيرا وامثقال درة؟ . 
قال القاضي عیاض رحمه الله: قیل : معتى الخیر هنا الیقین . قال: والصسحيح أن معناه شي زاقد 
على مجرّد الایمان؛ لأن مجرة الایمان الذي هو التصديق لا یتجزًّ» وإنما يكون هذا التجرّق لشيء زاق 
عليه؛ من عمل صالح؛ أو ذكر خفيّ» أو عمل من أعمال القلب» من شفقةٍ على سكين» أو خرف 
من الله تعالی؛ 
لا إله إلا اش وکان في قلبه من الخیر ما يَزِنْ کذاا 


صافقدء ول یرای الرواية الأخرى في الکتاب: اینخرج من النار تن قال : 


ا" ومثله الوواية الاحری ۳ : ایقول الله تعالى 


س قبضه من 


ت الملائكة» وشفع النبثون» وشفع الموسون؛ ولم يبق الا أرحمٌ الراحمین ف 


نان فيخرج منها توما لم يعملوا خيراً قله وفي الحدیت الآشر"": «لأحرِجنٌ من قال: لا إله إلا الله». 


قال القاضي رسمه الله: فهؤلاء هم الذين معهم مجر الایمان» وهم الذين لم ین في الشّفاعة 
فبهم» وإنما دلت الآثار على أنه َو لمن عنده شي# زاند من العمل على هجرد الإنمات؛ وجل للشافعين 
من الملائكة والتبيّين صلوات الل وسلائه عليهم دليلاً عليه» وتفرّد الله عز وجل بعلم ما تیه القلوب 
والرحمة لمن لیس عه إلا مجك الإيمان. وَضَّرّتَ بمتقال له المع لأقلٌ الخير؛ فانها آقل المقادير. 
» وكذاء دلي على أنه لا ينفح من العمل إلا ما 
حضر له القلبُ وصحبته نيّة..وفية دليل على زيادة الإيمان ونقصانه» وهو مذهبٌ أهل السْنّة. هذا آخر 
رحمه الله تعالی» والله أعل م۹1 , 


قال القاضي : وقوله تعالی : من كان في قلبه 


لك 


5 میتی برقم ۹ 

9) في «إكسال المعلمة: (۵۹۷/۱): وفية كله ذليل على القول بزيادة الإيمان ونقضه؛ وهر ما اختلف نيه الستف والتغلف: 
ومذحب أهل الستة القول يأنه يزيد بالطاغة وينقص بالمعصية» وتوقف مالك مرة في نقصانهء رقال مرة: أما الكلمة فلا 
يعتي أنه ليس فيها زيادة ولا نقص؛ يعني وله أعلم مجرد الإيمان والمعرفة» رإلى هذا ذهب من لم يقل فيه بالتقصن 


والزيائة. اه 


كتاب الإيماق 
خر وان ی تعيد الشنرچ و 
کف تمنة 


قوله 44 : ؛ثم بقولون ریا لم نز فيها خرا» هكذا هو : #خيراً) پاسکان الياء» أي: ضاحب غير. 

قوله سبحانه وتعالی : 'شَفْعَت الملائكة» هو بشتح الفاء. وانما ذکرثه وان كان ظاهراً؛ لأني رأيت 
من یصشفه, ولا خلاف فيه؛ يقال: شَفْعَ يشفع شفاعةء فهو شافعٌ وشفيع» والمشفع -بگسر الفاء- 
الذي يقبل الشفاغة» والمشمّع - بفعحها ‏ الذي تُقبل شفاعته. 


قوله يي : «فیتبض قبضهٌ من الثار؛ معتاه؛ بجمع جماعة. 


قوله 345 : افبخرج عنها قوماً لم بعملوا خيراً قط قد عادوا حسما معنو شی «عادوا»: صاروا. 
بلازم في (عاد) أن یصیر إلى حالةٍ كان علیها قبل ذلك؛ بل معناه: صار. وأما ی 
وفتج الميم الأولى | ۳ وهو الفحم» الوا خممت واش أعلم. 


قوله 45 افلتبهم في یر في أفواه الستذ! أما (النهر) ففيه معروفتان» شح الهاء وإسكانهاء 
والفتخ جرد ويه جاء القرآنُ العزيرة" . واما (الأقواء) فجمع فُرّهة» بضمْ الفاء وتشدید الواو 
المفترحة» وهو جمع سیم من العرب على غير قياسء وأفواه الأزقّة والأتهار : أوائلها . قال صاحب 
«المطالع»: کآن المراذ في الحدیث مف من مسالك قصور الجة ومنازلها ۳ . 


فر 4# «ما يكو ن إلى الفسس امغر وأخیضیر:.وما یکون مها إلى الظل یگون آبیض» اننا 


 )0(‏ قوله: الولی؛ لزيافة الایضاح؛ وزلا فلا خا 
(۷) غي مثل قوله تعالی: نانک آله يكم + 
5 سطائع الانران : (۵/ 4۲۷۵ 


اجة إلية؛ لآن الثالية حسب موقعها من الاعراب. 
kill‏ ۲۲1۸ 


یاب معرقة ولوق الرقية ( 6 ) 


َقَانُوا: با رر اف اف گنت ترعی بالبَاويَة» كان: «ليشْرْجونَ لو في رقابهم 
اراتم ب 
ولا حبر موه م قول: افخلوا | 
تغط أحداً من العَالَمِبِيَء كيَقُولُ: لَهُمْ نري فصل ین ذا. َبَتُولُون: 
فصل من م۱ قبَقُولُ: ضاي فلا آنکظ عَلَيَكُمْ بَْدهُ ابد . (أسد: ۱۱۱۳ ربعري: حدم 


«یکرن» في المؤضعين الاو فتاثة ليس لها خبرء معناها: ما بقع. واأصيفر و(أخيضر؛ مرفوغان. 
راما ایکون أبیض! فایکون؟ فيه ناقصةء و(أبيض» منصوب؛ وهو خبرها. 
قوله #لة: «نيخرجون کاللولو قي رقابهم الخوائم! أما (اللؤلؤ) فمعروفء» وفيه آربع قراءات في 


: بهمزتين في أرله وآخره» وبحذفهماء ویاثبات الهمزة في آوله قرو اعرد وک 


قال صاحبٌُ 


وأما «الخواتم» فجمع خاتم: بفعح التاء وكسرهاء ويقال أيضاً: + 
تعلق في أعناقهم علامة يُعرفون بها. قال؛ 


م وخاتا 


«التحرير: المراد بالخواتم هنا أشياء من ذهب أو غير 
معناه تشبية صفانهم وتلأنهم باللؤلق» وان أعلم. 
قوله 5: ابُعرفهم أهل الجنة» هولاء عنقاء ال أي : یقولون: هؤلاء عتقاء الله.. 
قوله: (قرأٹ على عيسى بن حماد رُعْبة) هو بضمٌ الزاي وإسكان الغين المعجّمة وبعدها باء 
مو دة وهو لقب لحمّادٍ وال عيسىء ذكره آبو علي الغسّاني الجيّاني. 


(1) انظر «التبسيره ص۱۵۷ وانتشر! (۲۱ ۳۹6 ر4۳۰ و “لاغ ۷ 


كتاب الإيماق 


موه : ايعان لَهُمْ: لک ما ريشم وی ا 


[البخاري: 9/4826 ارائشر: )هو 


قا زر سيبلا کش ودب افع وچ 


قوله: (وزاد بعد قوله: بير عمل عملو, 
في الرواية الاوای 3 م 
يقول زاد بعد قوله : «ولا دما إذ لم بر للقدم ذكر. 

وجوابه: أن هذه الرواية التي فيها الزيادةٌ وقع فیها : «ولا قَدَم» بدلَ قوله في الأولى: اخير» ورتع 
فیها الزيادة» وآراد مسلم رحمه الله بيان الزيادة ولم يُمكنه أن ل انيعد قوله: ولا خی قوذ 
لم بجر له ذكر في هذه الروايةء فقال 
لاتم قلّموه! فاعلم آیها المخاظب أن هذا" لفظه في روايتهء وآن زيادته يعد هذاء والله أعلم . 


ولا ذم قدّموه؛) هذا مما قد يسال عه فيقال: لم ينقدّم 
وإذا كان کذلك ۲" لم يكن لمسلم أن 
وه و ع يكن لمسلم 


القَدّم» وإنما ولا خير 


بعد قرله: «ولا تدم قدّموه» آي: زاد بعد قوله في روایته: 


و(القدم) هنا بفتح القافي والدال. ومعناه: الخير» كما في الز سوت حری؛ والله آعلم . 


احداً من العالمين» وما بعده, 


قوله: (وليس في حديث اللّيث: «فيقولون: ربا اعطیتتا ما 
ی ن ي e‏ 


فأقرٌ به عیسی بن حماه) آما قوله : (وما.بعذه) فمعطرف على : ففیقولون: ربا اي: ليس فيه : «فیقولون 


راا ولا سا بعت راسا قوله: عیسبی) فمعناة: أفر بقولي له أولاً: (أخيركم الليث بن 


مبعد. . .) إلى آخره: والله اعلم. 
قوله : (وحدثتاه أبو بكر ین أبي شيبة حدثنا جعفر بن تُون: حداثنا هشام بن سعد: حدثتا زيد بن 
اس بإسنادهماء نحو حديث حفص بن يشرة) . 


)4 و( كنا 


22 ع 


فقوله : (بإسنادهما) يعني بإمنناد حفص بن ميسرةً وإستادٍ سعيد بن أبي هلال الراويين في الطريقين 
المتقثمين عن زيد بن أسلّمء عن عطاء بن يسارء عن أبي سعيد الحُذْري كه ومراد مسلم رحمه اله 
آن زيد بن أسلم رواه عن عطاء عن أبي سعيد الخدري يي » ورواه عن زيي بهذا الإسناد ثلاقةٌ من 
أصحابه: حفص بن میرف وسعيدٌ بن آبي هلال» وهشام بن سعد؛ فأما روایتا سعیلٍ وحفص فتقدّمنا 
مبینتین في الکتاب» وأما رواية هشام فهي من حيث الإسنادٌ بإسنادهما» ومن حي" المع نحور 


حدیت حفص » والله آعلم, 
»واه اعلج] 


 )(‏ في (ص): حدیث. وهو خطأ. 


كناب الإيماة 


3 ۲ - لباب لیات الشّقَاعَةٍ 5 
ر واخراج الوخدین من اشارا م 


الا م فول الوا من وجلنم في 


یاب إثبات الشفاعة 


وإخراج الوخدین من التار 


م فر تف ١‏ ۱۱۰۰ وقوله تعالى: و 
60 7الآتبياء: ۷۸] وأمثالهماء وبخبر الصادق 4ء وقد جاءت الآثارٌ التي يلغت بمجموعها 
نبي المژمنین» وأجمع السلف الصالح ۲۱ ومن بعدهم من أهل سل 


المعتزلة نها وتعلّقوا بمذاهبهم في تخلید الملنبین في التاره واحتجوا 
ی السدهر: «۸] ویقوله تعالى : ما لیبق جير ولا 
بع اعد ۲۱۸ وهده الایات !۳" في الکثار: وأما تاویلهم أحاديتٌ الشفاعة يكونها في زيادة اللرج 


فباطل» وألفاط الا حادیث في الکتاب وغيره صريحةٌ في بطلان مذهیهم وإخراج من استوجب الثار. 
لکن الشفاعة خمسة أقسام : 


أولها : مختضّة بیدا محمد تاد وهي الإراحة من اب كما سيآتي بيائها. 


الثانية: في [دسخال قوم التجنةٌ بغير خساب؛ وهه أيضاً وردت 


ینا محمد 5 وقد ذكرها مسلم. 
الثالثة: الشفاعةٌ لقوم استرجبوا النارة فيشفع فيهم نبينا يلا ومن شاء الله تعالی؛ وسديّه على 
موضعها قريباً إن شب الله تعالی. 


00 في : الآبة. 
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ریز( نشوا لبن في کور الان - آؤ: اليا ون یه ما لت 
الب إلى جاب اسب ألم روما > 


خر تحرج صَفْرَاء مُلْتَوية؟ ٠‏ [افخاري؛ 98] توانظر. ۰149۸ 


الرابعة: فيمن دشل الارَ من الملنبین؛ فقد جاءت هته الأحاديتٌ بإخراجهم من النار بشفاعة 
ينا يد والملائكة واخوانهم هن المؤمنين» ثم حرج الله تعالی کل من قال: لا إله إلا الله كما جاء 
في الحدیث [حتى]"' لا یم فيها إلا الکافرون. 


الخامسة: الشفاعة في 
أيضاً شفاعة الحشر الأول" . 


دة الذرجات في الجنّة لأهلهاء وهذه لا يُنكرها المعتزلةء ولا نكرو 


لم الصالح كن شفاعة نبیتا محمد ف 
ورغبثهم فبهاء وعلى هذا لا لعفت إلى قول من قال: حو ب شي يد 
لکونها لا تکون إلا للمذنبین؛ فإنها قد تكون - كما قدّمنا ‏ لتخفيف الحساب وزيادة 
الدرجات. ثم كل عاقل معترف بالتقصیره محتاج إلى العفو» عير معتدٌ بعمله» مشفقٌ من أن يكون عن 
الهالكين» ویّلزم هذا القاثل الا يدعو بالمغفرة والرحمة؛ لأنها لاصحاب اللنوب» وهذا كله خلافث ما 
شرف من دعاء السلف والخلف . هذا آخيرٌ کلام القاضي رحمه اله والل أعلم. 


قال القاضي: وقد شرف بالنقل المستفیض سوال ال 


قوله 8: «فیخرجون منها ختماً قد امتحشوا» فیلقون في نهر الحیاة - آو: الحبًا 
تنبت ای أما (الختم) فتقدّم باه في الباب ال ايق ٠‏ وهو بشم الحاء وفتج الميم | 
الفحم؛ وقد تقدّم فيه بيان (الحبّة) و(التهر) وبيانٌ (امتحشوا)؟ وآنه بفتج التاء على المخنار؛ وقیل : 


بضها» وسعتاه: احترقوا . 
وقوله: «الحياة أو العَیّا» مکذا ولع اي باوج روا سالك» وقد صرّح البخاري ني 


أل #صحیحه! بان هذا الشلكٌ من مالك" ء ورواياث غیره (الحياة» بالتاء من غير شك ثم إن «اليحيّاا 


() ماين معقوفین:من ازکمال المعلمة: 093/13 


(۷) في (ض) ولع): الا انيت براقي لیا لالز 
( قولة! الإنسان» لیس في (خ) و(ط) واالاکما 

٤س‎ 0 

۲٤و‎ ۱٤س‎ )( 


0 _ البخاري! ۲۲ 


Cr‏ تاب اليما 


e 
ودا حَجَاجُ بن‎ 
1 بِهَذَا الاشتاد وَقالا: َيون في هر یال لَهُ:‎ 
َه في جاب الیل وَفِي‎ 
۱ ۱۰۱۱۵۳۴ الیل . لاس‎ 


: حَدَثَنَا عَمانْ: حلقتا ویب (ج). 


پرا ال كِلَاهُمًا عن عرو بن يَحْبَى 


یشکا. وَفِي حَدِيثِ خَالِدٍ: دما 


ees 


هنا متتصور» وهو المطرء سمي حياً لأنه تحيا به الأرض» وكذلك هذا الما يحيا به هؤلاء 
المحترقون؛ وتحدث فيهم التّضارة كما يُحدث المطرٌ ذلك في الأرض» والله اعلم. 


قوله: اكما ثنيث الغئاءة؛ هو بهم الغين المعجمة وبالثاء ال المخففة وبالمد وآخره هاء وهو 
کل ما جاء به السيل . وقیل : المراد ما اختمله السيل من البُذور. وجاء في غير «مسلم؛: «كما تلبت 
الجيّة قي عُثاء الّیل ۲۱۸ بحذف الهاء من آخره؛ وهو ما احتمله السیل من الرَبّد والعيدان ونحوهما من 
الاقذای والل آعلم. 

قوله : (وفي حديث حبب: اكما تثبت البحبّة في خيفة أو خميلة السیل!) آما الأول مهو اخینةه 
بفتح الحاء وكسر المیم وبعدها همزة» وهي الّین الأسود الذي يكون في آطراف الثهر. وآما الثاني 
فهو الحميلة» وهي واحدة الحميل المذکور في الروایات الاح بمعنی المحمول» وهو الثاء الذي 
يختملة السیل؛ والله أعلم . 

قوله ی : «امل النار الذين هم أهلهاء فإنهم لا يموتون فيها ولا يَحَيُونَه ولكن ان أصابتهم 
النار بذنويهم ‏ آر قال: بخطاياهم ‏ فأماتهم مات حتی إذا كانوا خماًء أذن بالشفاعةه فجي» بهم 


( "عزج احند: ۱۱۷۸58 والدارمي: ۴ه حدیت نس وف : 
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سیر ضایر وا لی آنهار الق كم قبل : با هل لمجي آفیشوا هم کش بات الج 
َون في حول ال قال جل من القزم :سول افو 


يل قد ان 


بيه . تاد ۱۱۰۷۷ 


شبائر ضباثر وا على آنهار الجنةء ثم قيل: يا اهل الجنةء أفيضوا عليهم. فيَنبتون نيات ال 
تكون في خمیل السيل». 

الشرح: 

مکذا وقع في معظم التْسّخْ: «أعل النار؛ وفي بعضها: «أما أل التار؟"" بزيادة: «آما وهذا 
واض ح٠‏ والاوّل صحیح وتکون الفاء في «فانهم" زائدة؛ وهو جائز. 

وقوله : «فأماتهم» أي : آماتهم ال ولف للعلم به. ٠‏ وفي بعض بعض المخ: «فأماتتهم» ب 
ماتتهم الار, 

وآما معنی الحديث» فالظاهر -واله أعلم -من معتی هذا الحديتٍ آن الکفار الذين هم أعلٌ النار 
والاستسترة ر رای ونا وا قاس ینتفعون بها ویستریحون معهاء گما قاك الله 
سبحانه وتعالی : لا ین عم توا ولا سم بت عتم تن عذایهاه انار ۲ وکما قال تعالی 9۰ 


یوت 


يك [الأعنى ۳ وهذا جار على مذهب آمل الحقٌ أن نعیم أهل الجنّة قاشم ۳ وأن 
عذات أهل الخلودٍ في النار دائم . 

وأما قوله #5: #ولكن ناسل أصابتهم الثار. ٠١‏ إلى آخره» فمعناه: أن المذتبين من المومنین 
يُميتهم الله تعالی لمات بعد أن يعذبوا المدّةٌ التي آرادها اله تعالى» وعذه الإماتة إماتة 


يذهب معها 
الإحساس» ويكون عذابهم على قُدْر فنوبهم: ثم يُميتهم ثم یکونون محبوسين في الثّار من غير إحساس 
المد التي قذّرها الله تعالى» ثم يُخرجون من النان موتى.قد صاروا فحماً» فيُحملون ضباتر كما تحمل 


00 


الأمتعة: ويُلقّون على أنهار الجنة» يصب علیهم ماءٌ الحياقف فیحیون ویبتون تبات الب ف 


السيل في سرعة نباتها وصعفها» فتخرج لضعفها صفراء ملتوية؛ ثم تشد قرّتهم بعد ذلك ویصیرون إلى 
منازلهم وتكمّل آحرالهم فهذا هو انظاهر من لفظ الحدیتٍ ومعناه. 


() . وكذلك هي في تسختنا من اصحيح سلما 

_ في (ض) ر(ها: أرصح 

( _ في (ضی): آماتهم إماقة وفي ): أمائهم الله إفاثة 
0( في (می) و(طا و(ه): دائم. 


6 لضا 


و 


1 -( ۰۰۰ ) وحدتتاه محمد بن المع ئی وابن بسار ؛ تالا : جمدب 


e 


جغقر : حدقا شفيةُ: عن آبی مسلمة قال: سوت آبا نَصْرَةٌ عَنْ أبي سيب الذي » عَن 
E‏ بیلله إلى ۳ «في خویل الیل" وَلم رفا ف [احمد: ۲۱۱۷۸۲ 


وحكى القاضي عیاض رحمه الل فيه وجهین : آحدهما: آنها إمانةٌ کہ لای لیس بموت 


00 


حقيقي؛ ولکن يعيب عنهم إحساسّهم بالآلام. فال: ويجوز أن تکون آلامهم أخت. فهذا كلام 
والمختار ما قدّمناة» والله أعلم . 


القاضي؛ 


وأها قوله #5: ضباق ضبائر» فكذا هو في الرُوايات والأصول: «ضبائر ضبائر» مکّر مرتين) وهو 


منصوبٌ على الحال» وهو بفتح الضاد المعتجمة. .وهو جمع ضبارة» بفعح الغناد وكسرهاء لغتان» 
حکاهما القاضي عیاضی وصاحب "المطالع»"" وغیرهما؛ ؛ دیا تک ۱۳ ء ولم يكر لو 
ويره إلا القسرءبويقال فيها اْضاً: اضبازه» بکسر الپعره. قال هل اللغة: الضبائر: جماعات في 


تفرقة. وروي: اضبارات ضبارات»(*؟ 
وأما قوله :واه فهو بالباء الموشدة المضمومة بعدها ۶ تلف ومعناه: فرقواء واله آعلم. 
قوله: (عن أبي سم قال: سمغت با تضرة» عن أبي سعيد الخدري) آما ابر سعید» فاسمّة سعد 
ابن مالك بن یناث وأما آبو نضرة» فاسمه المتذرٌ بن مالك بن قظعة » یکسر القاف. وأما أبو متلعت 


فیفتح الميم وإسكانٍ السین؛ واسمه سعيد بن يزيد اي البصري» والله آعلم. 


مقع بی جرج 


( في م وفي «اكمال المعلم»: (81۱/۱): غيب عنهم إجساسهم للآلام بلطف مته . 
(]) مشارق الأثوار»: (8/د) وسطالم الائونره: (۳۲۹/8), 

27 ولم يذكر غيرة في «إكفال المعلمه: (۵1۲7۱) 

0 في اتر 


۷ (ضیر6. 
(8) النساتي قي »الکبری": ۰۱۱۲۹۵ وأحمد: ۱۱۲۰۰ من حديث أبي سعيد الخدري واا 


باب آخر اهل الثار خروچاً 5 


ر ”8 -آبَابُ آخر آهل الثار خزوجا] 3 


عَنْ جریر- 


موو فال : 
ا رو رودو 


ولا الح رل رخ می الا عوقو اميا وتای له تن ام 


1 ا ن اک 


قوله: (حدثتا علعان بن آبي شيبة وإسحاقٌ بن إبراهيم الحظلي؛ كِليهما) هکذا وقع في معظم 
الأصول: (کلیهما) بالياء: ووقع في بعضها: (كلاهما) بالألف صلحاً؛ وقد قلّمت في الفصول التي 
في رل الكتاب بیان جوازه بالیاء ؟, 


قوله: (عن غبيدة) هو بفقح العین؛ وهو عبيدة السّلْمائي. 
قوله 5: «رجلٌ يخرج من التار حبواًا وفي الرواية الأخرى: ازحفاً» قال أهل اللغة: السَبو: 


العشي على اليدين وَالرّجَلِينء وريما قالوا: على اليدين والركبتين» وريما فالوا: على يديه ومقعدّته . 
إحف» فقال ابن رید وغیژه : هو المشي على الاست مع إشرافه بصدره! ۰۳۳ فحصل بن هذا أن 
اليو والزحت متمائلان أو متقاربان» ولو ثبت اختلافهما يل على أنه في حال يزحف وفي حال 


يخبوه والله آعلم. 


قوله: «آتسخر بي - آو: اتضحك بي - وانت الميك؟!؛ هذا شلف من الراوي هل قال: #أتسخر 


بي؟۷۱ أو قال: اأتضسحك بي؟1» فان كان الواقح في نفس الأمر : «اتضحك بي؟۱» فمعناه: آتسخر 


بي؟! لان الساخرّ في العادة يضيحك ممّن یسخر به» فوضع الضحك موضع الشّخرية مجازً. 


(۱) في آخبرافضل في المقدقة 
(1) هذا كلام أبن دريد في سادة (حبو) من اجمهرة اللغةة (۲۸/۱) وقال في (زحف /911) زحف اله , 


وأما معنى «آتسخر بي؟!1 هنا قفیه أقوال: 

آحدها قاله المازّري: أنه خرج على المقابلة المو جودة في معت الحديث دون لفظه. لأنه عاهد الله 
تعالى مراراً ألا يسآله غيرَ ما سل ثم غدرء فحل غدره محل الاستهزاء والشخریة؛ فقدّر الرجل أن 
قول الله تعالى له: «ادخل الجنة» وترفکه إليها وتخبيلَ كونها مملوءة» ضرت من الإطماع له والشخرية 


به له فسمّی الجزاء على الشهرية سعريةٌ ققال: آنسغر بی؟۱ آتي: 


ی 


بء جزاء لما تقّم من غدره 
أثعا قبي پالاطماع؟۱ ۳ , 

والقول الثاني قاله أبو بكر الصوفي ٠"‏ أن معتاه نف السخرية التي لا تجوز على الله تمالی» كانه 
قال؛ أعلمٌ انك لا تهزأ بي لانك رب العالمين» وما أعطيئني من جزیل العطاه وآضعاف مكل الدنیا 
حقٌ».ولكن العجت أنك أعطيتني هذا وأنا غير آهل له قال: والهمزة في «أتسخر بي؟!» همزةٌ نفي . 
قال: وعذا كلام مبسط معدلل . 


والقول الثالت قاله القاضي عیاض : أن يكونَ هذا الكلامٌ صدر من هذا الرجل وهو غيرٌ ضابط لما 
قاله» لما ناله من |! لشرور ببلوغ ما لم يخطر بباله» فلم يَف بط لسائّه قفا وفرحاء فقاله وهو لا يعقد 
حقيقةً معناه؛ وجرى على غادته في الدّنيا تي ناطة لباق وهذا كما قال النبيئ يلل في الرجل 
الآتحر أنه لم يضيط نفسّه من الفرح فقال: «أنث عبدي وأنا ربك وال آعلم, 

واعلم أنه وقع في الروايات: «أتسخر بي؟!2 وهو صحيح» يقال: شخرت منةء وسخرت بها 
والاؤل هر الافسخ الأشهرء ويه جاء القرآن» والثاني فصيح أيضاًء وقد قال يعض العلماء: 
جاء بالباء لإرادة معناه كأنه قال: أتهزأ بي؟! والله أعلم . 

قوله؛ (رآيثٌ رسول الله ل ضحك حتى بدت نُوَاجِدّه) هو بالجيم والذال المعتجمة» قال أبو العباس 


انم 


e TD spat (1)‏ 
410 كذا قي التسغ ولإكمال المعلية: (۵۵۹/۱) 
غير مرة في کتایدا هذا وسبق اعمریك یه (1۸/۱) ركنت قد كفيك انب لني تقد 


ارتعل صوايه: الصپرني؛ كما في تحفة آلاحوفی: (۱۲۹/۱۲ موسة 


() «إكمال التعلمة: (9۱۰-۵۵۹/۱). والحديث أخرجه مسلم: ۱۹۱۰ من حليث اتس طق وهو عناء ابخاري 
۹ واآحنه:: ۱۳۲۲۷ دور 


ضع الشاهد 


م4 [الوية: ۷ 


( معز قول تعلى : سنح ونیم سير 


باب آخر هل النار خروچاً 


رَسول اش 4 :اي شرفت 1 کر أل الأ روجا مار رل مرح ونا شف تیال 
ا + ال وس سم ود این که ادوا المتازک یال 
د و تت ته ميال له 4 لَك ال 


ثعلبٌ وجماهير العلماء من آهل ال یب الحدیث وفیرهم : المراد بالتواجذ هنا الألياب» وقيل: 
المراد بالئواجد هنا الضّواحك؛ وقیل: المراد بها الأضراس: وهذا هو الأشهرٌ في إطلاق النواجلٍ في 
اللغة» ولکن الصوابٌ غتد الجماهير ما قدّمتاه. 

وفي هذا جوا الشجك. وأته ليس بمکروه في بعض المواطن» ولا بمسقط للمروءة إذا لم يجاوز 
به الح المعتاه من أمثاله في يثل تلك الحال» وال أعلم . 
5 : افيقول الله تعالى له؛ اذهب فادخل اج فان لك يشل الدنيا وعشرة آمثالها» وفي الرواية 


(N زع‎ 


الأخرى: الك الذي تمّیت وعشّرة أضعاف الدنيا؛ هاتان الروايتات بمعنّى واحد» وإحداهما تفشر” 
الاخری» فالمراد بالأضعاف الأمغال» فان المختاز عند أهل اللغة آن الضّعف الیثل. 

وآما قوله ا في الأخرى في الکتاب: «فیقول الله تعالى: أيرضيك أن أعطيّك الدنيا ومثلها نعها» 
وفي الرواية الأخرى: «ترضی أن بكون لك مغل لك مك من ملوك الد: 
قيقول: لك ذلك. ومغلّه. ومثلهء ومشله؛ ومئله» فقال في الخامسة: رضيت ارب فیقول: هذا لك 
وَعشَرةٌ اال فهاثان الرّواينات لا تخالفان الأولييّن» إن المرا5 بالأولى من هاتين أن يفل له اولا : 
لك الدنيا ومثلها ؛ ثم زد إلى تمام عَشرة أمثالهاء كما بيّند في الرواية الأخيرة» وأما الأخيرةٌ فالمراد 
بها آن أحدّ ملوك الدنيا لا پنتهي مُلكُه إلى جميع الارض: بل يملك بعضاً منها» ثم منهم تن فر 
يحقندة اقطان دا الرجل مكل آکند مارج الا قسن سرانت* 
وذلك كله قر الدنيا كنّها: ثم يقال له: لك قشرة امال هذاء فيعود معنى هذه الرواية إلى موافقة 


فيقول: رضيت ربّء 


البعض الذي يملكه؛ ومنهم من 


الروايات المتقلمت .و الحمد» وهو أعلم. 


17 في (ع) ولاض) و(ه؛ تفلیر 


كتاب الإيماة 


رو و 


ا اب آم لي لها التي نا قول 


2 f asa 


ایا لک رة 


قوله 4#: «آجر من بدخل الجنّة رجا فهو يمشي مرگ ویکبو مره تسمه التار عرةًا آما ایکبوا 
فمعناه: یُسقط على وجهه. وأما اتسعد» فهر بفتح التاء وإسكان السين المهملة وفتح الفاع» ومعناه: 
تضرب وجهه وتسؤده و تور فيه أثراً. 1 

قوله ي: الأنه يرى ما لا صيرّ له عليها كذا هو في الأصول في المرّتين الأولبيْن ن وأما الا فوقع 
في أکثر الأصول: اما لا بر له علیها" وقي بعضها: «عليه! وكلاهما صحیح؛ ومعنی «غلیها" آي : 
نعمةٌ لا صيرٌ له عليهاء أي: عنها. 


(۱) _ في (غ) رلط): آو: 


باب آخر ال النار خروچاً 


قوله عر وجل : نيا ابن آدم؛ سا يَضْرِيني منك؟ هو بمح الياء وٍسکان العباد العهملة» ومعنا 
يقطع مسألتك مني . 

قال أهل اللغة: الصَرْيء بقتج الصاد وإسكانٍ الراء: هو القطع. وروي في غير «مسلمة: اما 
يَضريك مبي ۲۷۹ قال إنراهيمٌ الحربي: هو الصواب» وأنكر الرواية التي في «صحیح مسلم؛ وغيرة: 
ما يَشريني منك؟۲. 

ولیس هو كما قال بل کلاهما صحيح» فإن السائل متى انقطع من المسوول انقطع المسؤول منه» 
والمعتى: أي شيء يُرضيك ویقطع السوال ني وپینك؟ والله آعلم. 

قوله : (قالوا: مم تضحك يا رسول الله؟ قال: «من ضحك رب العالمین») قد قذّمنا مغنى الضيحك 
من الله سبحانه وتعالى''"؛ وهو الرّضًا والرحمةٌ وإرادة الخير لمن يشاء رحمته من عباده» واه آعلم. 


4 ذكر هذه الرواية أبى عبيد الهروي في غريب الحديث»: (۸۲/۳- ۸۳) ولم أجندها مسئلة. ورقع في (ظ) بضرمك 
 )۷(‏ ۲6-۳۳ من هذا الجزء 


كتاب الإيماة 


GS TE ED 


۲ -(۱۸۸ ) ا 


001 


مني إلى هزو الشّجَرَةِ أكون في لها وَسَاقَ اتويت 
دک : يمول : یا ابن آم ما بضريني مِنْكَ؟! إلى آجر السَدِيث» 
كَالَالله: هُوَلَكَ وَعَشْرَةٌ 
ََقُولَانِ : الحَمْدٌ لله الّذِي 


NYS احمد‎ 


قوله: (عن التُعمان ين أبي عیاش) هو بالشين المعجمة: وهو آبو عياش الدُرّقِي الأنصاري» 
الصبحایخ المعروف» في اسمه حلاف مشهور» قيل؛ زيدُ بن الصاست» وقيل: زيد بن التعمان» وقيل: 
مُبيد» وقيل: عبد الرحمن. 


#ي: اقتدعل عليه زرجتاه من الور العين» فتقولان 


: الحمدش الدى أحباك لدا وأحیانا لك 


هكذا ثبت في الرّوايات والأصرل: «زوجتاه) بالتاء» تثنيةٌ (زوجة) بالهاه؛ وهي لغة صحيحةٌ معروفة» 


من شعر العرب؛ وذگرها ابن السشكيت”© وجماعاث من أهل اللغة. 


وقوله 4 «فتقولان» هو بالتاء المكنّاة من فوقء وإنما ضبطتٌ هذا وان كان ظاهر لكونه مما 
فيقوله بالمشاة من 'تحت» وذلك لحن" لا شك فيد قال اله تعالى : واد 


1 قن «إصلاح النتطق» م۰۲۳۵ رذکر نالشسر قول الفرزحق 


وان الذي ب ۳ کچ إلى ادا تشر پسه پی نها 


007 لم تجوه في (خ): 


باب اجنو آهل الجنة متزلة فيا 


۱۸۹(1 ) علتنا سَعِيدُ بن کرو ال 


آعذشما اراب 
قال : مساق شوش 


وآما تولهما : «الحمد لله الذي أحياك لنا وآحیانا لك» فمعناه: الذي خلقلك لنا وخلقنا لكك» وجمخ 
بيننا في هذه الدار الداثمة الشّرور. وال اعلم. 

قوله: (خدثنا سعید بن عمرو الأشعثي) هو بالثاء المثلّئة بعد العين المهعلة؛ منسوب إلى جذه 
الاشمت» وقد تقلم پیان. 

قله : (عن ابن آیجر) هو بفتح الهمزة وإسكان الباء الم وکدة وفتج الجیم» واسهه عبد الملك بن 
سعيد بن حَيِّانَ بن أبجرء وهو تابعيئاء سمح آبا الفیل عامرّ بن واثلة» وقد سماه مسلمٌ في الطریق 
| قال : عبد الملك بن سعید. 

قوله: (عن مطرّف وابن ابر عن الشعیی قال: سمعت المغيرة بن شعبة روايةٌ إن شاه الله) وفي 
أخرى: (سمعته على اليتبّرء يرفعه إلى رسول الله يل) وقي الرواية الاعری: (عن سفیان: 
عن مظرف وابن ابچر؛ عن الشعبي» عن المغيرة- قال سفیان! رفعه أحذهماء أراء ابن آبجر -قال: 
سال موسى 87 ما أدنى أعل الجنة منزلة19). 

الشرح: 

اعلم أنه قد نقلّم في الفصول ۳" التي في آوّل الكتاب أن قولهم: روايةٌ؛ أو يرفعه 
يبلغ به» كلها الفاظ مرضوعةٌ عند آهل العام لإضافة الحديث إلى رسول الله بل لا خلاف في ذلك بين 
آمل العلم له: (رواية) معناه: قال: قال رسول الله ی وقد به هنا في الرّواية الثانية. 


وأما قوله: (روايةٌ إن شاء اش) فلا يره هذا الشف والاستناء: لأنه جزم به في الرّوایات الباقية, 


الووابة 


ل 0۳۸/۱ 
م لمم 


(e J‏ كتاب الإيماق 


الجتة الجن قال ل: اذل الجن ِيقُولُ: أي ره گت وذ رل الاس مزلم وأحذوا 
آکذایهم؟ تیال له شین بل مل کیا ین موك الذنما؟ ُبَقُولُ: رَضِيتٌ 


ره قيَقُول: کک كلق ومثلةٍ سس ویثله. و اميا یسب 


وأما قوله في الژواية الأخيرة: (رقعة آحلهما) فمعناه: أن أحدهما رفعه وآضافه إلى وسول الله جلف 
والآخرَّوَفَقَه على المغيرة فقال: عن المغيرة قال: سأل موسى) والضمیر ۶ 
رَ شيكَي سفیان» فقال أحدهما: عن الشعبئ» عن المغيرة» عن الب كل قال: «سال 


(آحدهب) یسود علی 


مطرف واب 
موسی. ٩۰‏ وقال الآخر: عن الشعبیع؛ عن المغيرة قال: سأل موسی, ‏ 
۳ 


ثم إنه يحصل من هذا أن الحدیتٌ روي مرفوعاً وموقرقاًء وقد فدّمنا في الفصول المتتمة 
الكقاب”' أن المذهب الضحيح المختار الذي عليه الفقهاء واصخاب الأصول وال 
۳ 


امن 


أن لحدیث إذا روي مصلا وروي مرسلاً» أو روي مرفوعاً وروي موقوفاًء فالحكم 
للموصول والمرنوع؛ لأنها زيادة ثقة» زهي مقبولةٌ عند الجماهیر من أصحاب فترن العلوم» فلا قاح 


اختلاقهم ماجنا قي رفع الحديث ووقفه لا سيّما وقد رواه الأكثرون مرفوعاً» والله أعلى. 


وآما قول مرسى #5: «ما أدنى اعل الجتة؟» عكذا هو في الأصوك: سا آدنی» وهو صحیح؛ 
ومعتاءة اأص آی ما اعلدمة أدثى أغل الجة؟. 

وقد تقدّم أن (المغيرة) يقال غيم الميم وكسرهاء لغتان» والضم أشهر» وان آعلم. 

قوله: اكيف وقد نزل الناس منازلهم واخذوا أحَدّاتهم؟!١حو‏ بقح الهمزة والضاء. قال القاضي : هوما 
لهم . قال: وذكره تعلبٌ یکسر الهمرة”” 

قوله ه: «ناعلاهم منزلة؟ قال: آولئك الذين اردث؛ غرست كرامتهم بيدي؛ وختمت عليها: فلم 
َر عينٌ ولم تسنع دن رلم يخطر على قلب يشر؛ قال: «ومصدائه في کتاب الله تعالى». 


آخلوا من كرامة مولاهم وحضّلوه أويكون معناه: فصدوا 


NY WM 
في (ع) وزط): انلها‎ 7 
)837/1( «إكمال المعلمه:‎ 00 


باب او ال الجنة منز فیها 


3 ۰۰۰۱-۳۱۴ ) حَدَتْنَا اپو کریب: عَدَثَنَا عبد الله الاشجمی. عَنْ عبّد المَلِكِ بن 


ات ور آفل انار خُرُوجاً ملها. رجُل نی وم الق 
نویه وَارْكَمُوا عَنْهُ كِبَارَهَاء دض عَلَيْهِ صاز دوه یال : عیلت بوم کذا وگذا كذا 


لك مکان گل سيقو سك فبقّول: رَب؛ كذ 


انر 101۸ 


3 ۳۱۵( ۰۰۰ ) ودا اب 


۲ یا وکین (ح): ودنا أبُو بر ین 
نا آبر کریب: دنا و معاویة؛ کلاشما عن الأغمم 


آما «آردت قيضم التاع» ومعناه: اخترث واصطفیت. وآما «غرست کرامتهم بيدي, .2 إلى آخره» 
اختصی للعلم به 


فسعناه: اصطفيتهم وتولیتهم: فلا پنطرّق.الی کرامتهم تغيير. وفي آخر الکلام حذا 
تقديره: ولم يخطر على قلب بشر ما أكرمئهم به وأعددته لهم . 
وقوله: «مصداقه» هو بكسر المیم» ومعناه: دليلة وما يصدّقهء وال أعلم. 


قرله و : 


ن موسى يي سال الله تعالى عن أخمٌ اهل الجنََّا هكذا ضبطناه بالخاء المعجمة 
وبعدها الشّين المشدّدةء وهكذا وواه جميعٌ الرواة» ومعناه: آدناهم: كما تقدّم في الرواية الأخرى. 


قوله : (عن المعرور بن سويد) هو بالغين المهملة والراء المکر 


() هوفي المتن من کلام المغيرة بن شعبة یف ۰ إلا أنه مرقوع حكماً كما في الرويات السابقة 


لقع كتاب الإيماق 


- قال عُبَبْدُ الله : 


قوله: (عن آبي الرّبير أنه سمع جابرٌ بن عبد الله ها يُسأل عن 
القيامة عن كذا وكذاء انظر: أيْ ذلك فوق الناس؛ قال: فتدعى الأمم باوثانها . .) إلى آخره. عكذا 


الورود» فقال: لجيء نحن يوم 


وقع.ها ال في جميع الأصولدمن اصسیح مسلم) واتفق المتقدّمون والمتاخروت على أنه تصحیف 


وتغييرٌ واختلاط في | 


قال السافظ عبد الح في كتابه «الجمع ب بين الصّحيحين»: هذا الذي وقع في کتاب مسلم تخليظ من 


أجد اللاسخین أو كيف کان؟. 


وقال القاضي عياض رحمه الله العو سس و مت سه 


1 ۲۳ كل 7 و مه وذكر الطبري 
واه على گرم فوق 


0 


قي (التنسير یرایت ايح ما فیرگی هو يعني مبحمداً رسول الله 4 
التاس ۳ - وذكر من حديث كعب بن مالك : ابُحضر النامنٌ يوم القيامة فاکون آنا وأمتي على ثلا 
قال القاضي: فهذا کله يبن ما تغيّر سن اللحديث» وأنه كان" ألم هذا الحرك على الرادي أو 


انّحىء فعبر عنه ب(كذا وكذا) وفسّره بقوله: (أي: موق الناس) وكتب علیه: (انظر) تنبيهء فجمع 


التقلة الكل وتَسَعَوه على أنه من مين الحدييت كينا تراهه حذا کلام القاضي .وقد تایعه عليه جساعةٌ من 
المتأخرین» والله أعلم. 


(۱) «الجمع ين الصحيممينة: هه 

(1) في رواية أحمد: ۱8۷۷۱: انحن يوم القيامة على كوم1. 

(۳) . اتفسير الطيرية: (۵۰/۱۵)ء 

۰۱۵۷۸۴ شیر الطيري»: (۰۶۸/۱۵ ۵۱) وعذه الرواية عند آأحمد:‎  )8( 
في اکمال المعلم*: (038/۱): کا‎ )4( 


باب أدنى أهل الجنة عنزلة فيها 


3 بيهم 
- افق اؤ مین - تور ثم یو وعلی جشر منم کلالیب وَحَسَكُ نأش من 
شاه اف تم شقا ُو المتاففيق» تم بجو 
الب سَبْحُونَ آلف لا يُحَاسَبُونَء كم ال 


مها اللحسد 10/۷۱ راء 


قال القاضي: ثم إن هذا الحدیت جاء كله من كلام جابر موقوقاً عليه» وليس هذا من شرط مسلم+ 
إذ ليس فيه ذكر النبيّ ك وإنما ذكره مسلمٌ وأدخله في المسند لانه روي مسئداً من غير هذا الطريق» 
فذكر ابنْ أبي خيثمة عن ابن جُريج ‏ يرفعه ‏ بعد قوله: يضحك» قال: سمعتٌ رسول الله 8 يقول: 
«فينطلق بهم» وقد تبه على هذا مسلمٌ بعد هذا في حديث ابن أبي شيبةً وغيره قي الشّفاعة واخراج من 
يُخرج من الناره وذكر إستاده وسماعه عن النيخ 6 2 

قوله: (فیتجلی لهم يضحك» فيتطلق بهم ويتّبعونه) أما قوله: (فينطلق ويتّبعونه) فتقدّم بيالهها في 
آوّل الباب۱ وكذلك نقدّم قريباً معنى الضّحك”". وآما التجلي؛ فهو الظهور وإزالةً المانع من 
الرؤيةء ومعتى (يتجلى يضحك) أي: يظهر وهو راض عنهم. 


بمعنى بعض ما في هذا الحديثء والله أعلم. 


قوله: (ثم يُلفأ نور المنافقین بفتح الياء وضنها: وهما صحیحان معناهما ظاهر. 

قوله: (ثم ينجو المؤمنون» هكذا هو في كثير من الأصول: وفي أكثرها : (المومنین) بالیا.. 

قوله: (اول زهرة) آي: جماعة. 

قوله: (حتی ينبتوا نبات الشيء في السيل» ويذهب خراقه» ثم یسال حتى تُجعلَ له الدنيا ور 
أمعالها) مکذا هو في جميع الأصول ببلادنا : (نبات الشيء) ركذا نقله القاضي عياض عن رواية 


4 صن:۱ 
0 ص۳۷ 


لق 


۴۳۱۷۲۹۷۰1 وتان 


۷۷7( ۰۰۰ عم تست بن 


سلما 
الأكثرين» ون بعض رُواة مسلم: (ثبات الَفن»" پعني بكسر الدال وإسكان الميمء وهذه الرواية هي 
الموجوذةٌ في #الجمع ب بين الضحيحين» لعبد الحقٌ” "أ وكلاهما صبحیح؛ » لکن الأول هو المشهور 
الظاهرء وهو بمعنی الروايات السابقة: اتباث الحبّة في ميل السّيل1- 


وآما «ثبات الدّمّن) فمعناها أيضاً كذلك» فان الدمن البّغْرء والتقدیر : نباك ذي امن في السيل» 


أي: کما ينبت الشي؛ الحاضل في البعر وال 


اء الموجود في أطراف النهر» والمراة التشبية به في 
الشرعة والتضارف وقد لقا ساس السا إلى تس نه الرواية» ولکن لم ينشح الكلام في 
: .بل قال: عندي أنها روايةٌ صحیحةه ومعناه: سرعة ثبات ان مع ضعف ما ينبت فيه وخسن 


تن قي الله أعلم . 
وأما قوله: (ويذعب خراقه) فهو بض الحاء المهملة وتخفیب الرام» والضمير في (حراقه) یمود 
على المُخرج من الثاره وغليه يعود الضميرٌ في قوله: (ثم يسأل) ومعنى حراقه: ئر النار: والله أعلم. 
قوله: (حدثني "" يزيد الفقير) هو يزيد بن صهيب الكوقي ثم الدگي؛ آبو عشمان. فيل له الفقير لأنه 
أصيب في تقار ظهره فكان يآلم منه حتى ينحني له. 
1 «إكمال التعليرد: (1/ «لاه). 
150 «الجمع نين الصجيحين؟؛ ۲۵۵, وقد غيرها المحقق إلى : (الثي:) 


( شطالع الأتوار»: (۳ ۳۳ 
9 في (خ) و(ط): ثنا 


باب أدنى أعل الجنة منزلة فيها 


ی د دا E as‏ ما چا ل ع عه اع برع 
إن وما يُخْرَجُونَ من الّار يَحْحَرِقُونَ فِيهًا الا دازا ژجوجهن حتی یذ 
[احمد؛ ۱8۸۷۸ 


بقل ین 


1 


[4۷۳] ۰۰۰۱-۳۲۰ ) ودا ماج بن الشَاعِرِ : حا | 


: لا بو عاصم 
كت كذ ی وا ین داي 
في سانو کرت عاو فرب تسج م تخرج على الاس» قال: كُمَرْنَا 

يُحَدْثٌُ القَوْمَ - جَالِسٌ ای سَارِيَةٍ عَنْ رَسُولٍ الله 5 
يا صَاحب رَسول الو مَا غذا ال 


مرو 


سه له عمران اكيت مق أن اعم[ 
أ القُرآن؟ قُلْت: 


فم هق عم وده هی امنود عت عد 
تحَدئون واه يَقُولٌ: ۷ من تخل 1 


با اف فا تم 16۰ كما مدا ۱ 


قوله #: اان قوماً بخرجون من اللار بحترقون فيها إلا دارا وجوههم» حتی یدخلون اج 
هكذا هو في الأصول: احتی يدخلون» بالتون» وهو صحيح؛ وهي لغةٌ سبق بيانها" . 

وآما «داراث الوجوه» فهي جمعٌ دارقن وهي ما يحيط بالوجه من جوانبه» ومعناه: أن الثار لا تأكل 
دار الوجه لکونها محل السجود. ووقع هنا: «إلا داراتٍ الوجوه وسبق في الحدیث الآتحر: «إلا 
عواضعٌ السچود؛ رسيق هناك التجمعٌ بنهما ۳ والله أعلم. 

قوله : (کنت قد شَعْفني رآي من راي الخوارج) هکذا هو غي الأصول والروایات: (شغفني) بالغين 
المعجَمة؛ وحكى القاضي رحمه اله" أنه روي بالعين المهملة» وهما متقاربان» ومعناه: 0 
قلبي» وهو غلافه . 

وأما (رأي الخوارج) فهو ما قدّمناه مرات آنهم يرون أن أصحابٌ الكبائر یخلدون في الثار ولا يخرج 
عنها من دخلها . 

قوله: (فخرجنا في عصابة ذوي عدد لريد آن نحجٌ ثم نخر على الناس) معناه: خرجنا من بلادنا 
ونسن جماعةٌ كثيرة نح ثم نخرج على الئاس مظهرين مذهبٍ الخوارج وندعو إليه ونحتٌ عليه. 


00 ۵6۹/۱ 
۳ صر ١"‏ -15. رلفظههناك: «إلا آثر السجزدا, 
7 في ااکمال المعلره: (۵۷۱/۱), 


كتاب الما 


ال نید قُلْت: عم قَالَ: 
4 المَحْمُوة الذي برخ الله به تن تخر قال: نع نعت وضع اضرا 
كاك كال: یر أنه 


ور الاس علبي قال: رخاف الا أكون آعم 


جوت م الا بعد أن يَكُونُوا ياء ما 


قوله: (غبرٌ انه قد زعم أن قوماً يخرجون من التار) (زعم) هنا بمعنى (قال) وقد تقدّم في أل 
الكتاب إيضاحها ونقل كلام الأتمّة فیها ۸ والله أعلم. 


المهملتین» الأولى مفتوحةٌ والثانية مكسورة» 
وهو جمع یفیم؛ وغو هذا السّمسم المعروف الذي يُستخرج منه الشيرّج. 

قال الامام أبو السعادات المبارك بن محمد بن عبد الكزيم | 
راها إذا قلعت وثركت”' لوخد حبها وقاقاً 
هذه اللفظة 


قوله : (قيخرجون كأنهم عهدان السماسم) هو بالسینین 


ري المعروف يابن الأثير وسسمه الله: 


معتاه - والله أعلم -: أن السّمایم جم سمیم؛ زعیدانه 
سود" كأنها محفرقة» فشیه بها هؤلاء. قال وطالما ث 


سألث عنها فلم اجد فيها 


قيأء قال: وما أشبة أن تكو اللفظة محرّفة! وربما كانت: عيدانٌ الاسم وهو شب آسوذ 
كالآبئوس. هذا کلام أبي السعادات» والساسّم !۲ الذي ذكره هو بحذف المیم وفتح السین الثانية» كذا 


قاله الجوهري "وغ 


وأما القاضي عياض رحمه الله فقال: لا یعرف معتی السماينم هناء قال: ولعل صوابه: الساسّم: 


وهو أشيّه» وهو عودٌ أسودء وقيل: هو الآپنوس". 
وأما صاحبٌ «المطالع» فقال: قال بعضهم: الشُماسم: کل نبت ضعي کالشمیم والكُْيُرة: وقال 
آشرون: لعله الكمأسي”"» مهموز» وهو الآبنوس» شبّههم به في سواده: 


فهذا مختصرٌ ما قالوه فيد» والمختار أنه السّمسِمء كما قذّمئاه على ما ب 


أبو السعادات راه أعلم. 


47 :44 
() في (ض) واه): وترکت في الشمبی, اه. وهذه الزيادة ليست في «التهاية؛: (سسم) 
۱ في (خ): دقاق سود. 


(48 في (خ): السناسم: وهو خطا. 

(9) قي «الصتخاح»: (مسم) 

200 الإكمال المعلمة: (0۷۲/۱). 

00 في (ص) و(ط) و(ه)؛ السأسم. والمثيت مواقق لما قي «مطالع الأتواره: (6/ 6011 


باب انم أهل الجنة منزلة فیجا 


ره 5 


e1‏ ۱۹۲-۷ ) قتا هداب بن تحال الا ردي 


كَابِتِء عَنْ اتس بن ماب أذ رَسول الل 


واعلم أنه وقع في كثير من الأصول: (كأنها عبدان السماسم) بألف بعد الهاء؛ والصجيح الموجرد 
في معطم الأصول والكتب: (كأنهم) بميم بعد الهاء وللاول أيضاً وجه» وهو آن یکرن الضمير في 
(كأنها) عائدً على الشُوّر» آي: كآن ضرم عيدانٌ السماسمء والله أعلم 

قوله: (فیخرجون كأنهم القراطيس) القراطيس: جمع يُرطاس» بكسر القاف وضمٌّهاء لغتان» وهر 


الصجيفة التي 
السواد وال أعلم. 


1 
قوله: (فقلتا: ويحكمء أترون | 
وهر استفهام إتكار وجحد أي: لا ب 


فيهاء شبّههم بالقراطيس لشدّة بياضهم بعد اغتسالهم وزوالٍ ما كان عليهم من 


يقب على رسول 1 
به الکذب بلا شك 


يكوا ) يعني بالشيخ جايرَ بن عبد الله وا 


قوله : (فرجعناء فلا والله ما خرج مدا غ 
الخؤارج؛ بل 5 

قوله: (آو كما قال آبو تیم المراد بأبي تعيم الفضل بن دكين بهم الدال المهملةء المذكورٌ في 
أوّل الإسناد» وهو شيخ شيخ مسلم: وهذا الذي فعله دب معروف من آداب الرُواةء وهو أنه يد 
لارا ری [ذا روی بالمعتی آن یقول اعت روایه: ار ما قال احاطاً رخوفاً من قلیرٍ حصل. 


جل واحد) معناه: رجعنا من جنا ولم نمض لراي 


نا غنه وثينا منهء إلا رجلاً منا فإنه لم يوافشنا في الانکفاف عنه. 


قونه: (حدثنا هلاب بن خالد الاردي: حدثنا حمّاد بن سلمة» صن آبي عمران وثابت» عن 
أنس وله) هذا الاسناد كله بصریون» أما (حداب) فهو بفتح الهاء وتشدید الدال المهملة وه باه 
موخدة ويقال فيه أيضا: هُذبة بض الهاء واسکان الدال» فأحدهما اسم والآخر لقب واخثلف 
فيطل وقذ فا بیان . وآما لاو عمراة) شير الک وتو اسع الملكابن جبیب. وآما 
(ثابت) فهو البتاني . 
GT TD (‏ 
(0)_ في (ع): الجويتي. رهن خطا. 


Ca J‏ تاب الإيماق 


يه الله ها ۷ . [اسد: ۰۲۱6۱۵۱ 
۷1 ۱-۳۲۳ 14¥( 
- َالَف لبي كال - الا : 


سول الله 5: «يَجْمَعٌ اله الا يَوْمَ القافق فَيَهْتَمُونَ لیا ب 
یک - كَبَقُولُونَ : لو استشفغا عَلّى رتا خی يُريحَنًا من مانا لاه كَالَ: « 


قرله في الإستاد: (الجحدري) هو بفتع الجیم وبعدها حاء مهسلة ساك 


عسوت إلى مدا له اسه لوو وقد تقدّم بيانه رل لكاب , 

قوله: (محمد بن عبيد الَْبّري) هو بضم الغين المعجمة وفتح الباء الموحّدة» مسوب لیرد 
القبیلف تقدّم أيضاً بيان" . 1 

قرله 5: ایجمع الله الناس يوم القيامة» فيهتمُون لذلك" وفي روایة: افیلهمون! معنى اللفظتین 
متقارب. فمعتى الأولى + آنهم يعون بسوال الشفاعةٍ وزوال الگژب الذي هم فيه؛ ومعتى الغانية: 
أن الله تعالى يُلهمهم سا ذلك» والإلهامٌ آن یلق الله تعالى في انس آمراً يبحمل على فعل الشيء أو 
ترکت والله أعلم . 


قرله يق في الناس أنهم باتون آدم ونوحاً وباقي الات اء صلرات الله وسلانه عليهم: فيطلبون 
شفاعتهم: فيقولون: لسنا هناکم؛ ويذكرون خطاياهم. . إلى آشره, 

اعلم أن العلماء من أهل الفقه والأصول وغيرهم اختلفوا في جراز المعاضي على الأنبياء 
صلواث الله وسلامٌه عليهم» وقد لص القاضي عياض رحمه لله تعالى مقاصد المسالة فقال: 
لا حلاف أن الکفر عليهم بعد النيوّة ليس بجائژ بل هم معصومون منةء واختلف فيه قبل النبوّة» 
والصحيحٌ أنه لا يجوز. 

وأما المعاصي» فلا خلا أنهم معصرمون من كل كبيرةء واختلف العلماء هل ذلك بطریق العقل 


أو الشرع؛ فقال الأستاذ آبو إسحاق”" ومن معه: ذلك مت من مقنضّى دليل المعجزة؛ وقال القاضي 


AMID EV 
OTD كك‎ 
هو الإسفرايتي,‎ )( 


باب أمشى اهل الجنة منزلة فیها 


أبو بکړ" ومن وافقه: ذلك من طريق الاجماع» وذهب المعتزلةٌ إلى أن ذلك من ظريق العقل . 
وكذلك اتفقوا على أن كل ما كان طریثه الإبلاغٌ في القول فهم معصومون فيه على كل حا وآما 


ما كان طريقه الإبلاعٌ في الفعل: قذهب بعشهم إلى العضمة فيه رأساًء وان السهٌّ والئسیان لا يجوز 


ولوا أحاديثٌ السهر في الصلاة وغيرها بما ستذكره في مواضعه. وهذا مذهبٌ الأستاذ 
أبي المظفر الإشقرايني'"' من آنشتنا"" الخراسائیین المتكلّمين وغيره من مشايخ المتصوّفة. وذهب 
معظم المحققين وجماعيرٌ العلماء إلى جواز ذلك ووقوعه منهم» وها هو الحقٌ. ثم لاب من تنبيههم 
عليه وؤكرهم إباه» ما في الحين على قول جمهور المتکلمین؛ وإما قبل وفاتهم على قول بعضهم: 
ليستُوا حكمٌ ذلك وب 
معصومون من الصغاتر التي تررق بفاعلها وط منزلته وتُسقط مروءتة. 

واختلفوا في وقوع غيرها من الصّغائر منهم؛ فذهب محظم الفقهاء والسحدثين والمتکلمین من 
الشّلف والخلف إلى جواز وقوعها منهم» وحسجّتهم ظواهرٌ القرآن .وال + 
التحقيق والنّظر من الفقهاء“ والمتكلمين من مت إلى عصمهم من الصّخائر كيصمتهم من الكبائرء 
سوب التبرّة یج عن مواقعتها وعن مخالفة الله تعالى عمدأ» وتكلّموا على الآيات والأحاديك 
الواردة في ذلك وتأؤّلوهاء وأن ما ذُكر عتهم من ذلك إنما هو فیما كان منهم على تأویل أو سهو عنه أو 
عن إذنٍ من الله تعالى في أشياء أشفقوا من المؤاخذة بهاء وأشياء منهم قبل النبرّة- 

وهذا المذهبٍ هو الحق؛ لما قدّمناه؛ ولانه لو صح ذلك منهم لم بلزمنا الاقنداه بأفعالهم واقرارهم 
وكثير من أقوالهمء ولا خلاف في الاقتداء بذلك» وإنما اختلاف العلماء هل ذلك على الوجوب أو 


ه قبل انخرام مدّتهم» وليصحٌ تبليغيم ما أنزل إليهمء وكذلك لا خلات أنهم 


ار» وذهب جماعةٌ من أهل 


على الدب أو الاباحق أو التفریق فیما كان من باب ارب أو غيرها . 
قال القاضي: وقد بسطنا القول في هذا الباب في كتابنا «الشغاء»"؟ وبلغنا فيه المبلعٌ الذي لا بوجد 


() هر الباقلاني. 


)هو آبو المظاقر طاهر بن مخمد الإسفرايني الشاقعي؛ المترفی سنة 4۷۱هد. من كتبه: «التبضير في الدين وتمييز ١‏ 
الفاجية عن الفرق الهالكين؟, 


2ش في (ج) 
(0) في (ع) و(ص) و(ه): من. وفي اإكمال المعلم؟: :4۵۷٩/۱(‏ غير 
۵ (۲۲۳/۲). 


ود نیس خَلْقَكَ 


الل جي ونم فیک مدا مر الملايكة 
اكمء فيد 


وب الي أا سای بای ينهاء وین وا وسا ول شوب ال كال 


في غيره» ونکلمنا على الظواهر في ذلك بسا فيه كفاية» ولا ينك أن قوم هذا المذهت !ا 


الخوارج والمعتزلة وطوائت من المبتدعة؛ إذ مَترّعهم فيه منزع تر من التكفير بالصّغائر» ونحن د 
إلى الله تعالی من هذا المذهب» وانظرهله الخطایا اج ير أكل آدم 4 من الشجوة 
ناس ومن دعوة نوج 28 بق على قوم کقاره وقتل موسی فلل لکافر (" لم یور بقتله» ومداف 
الكفارٌ بقول عرض به هو فية من وجي صادق» وهذه كلها في حي غیرهم ليست بلنوب» لکنهم أشفقوا 

متهاء إذ لم تكن عن آمر الله تعالی» وعتب على بعضهم فيها لقّثْر 
آآخر كلام القاف. في عياض رحمه الله وال أعلم. 


قولة في آدم : الشاك الله بده ونقخ فيك من روحه؟ هو من باب إضافة التشريف. 


قوله ك: الست هناکم" معناه: لسك ألا لذلك. 


قوا ولکن التو نوحآء َو رسول بعنه الله تعالى» قال الإمامٌ أبو عبد الله الماژري: وقد ذکر 
الموزعون أن إدريس جد نوح بل » فان قامدلیل على أن إدريس أرسل أيضاًء لم يصح قول النسّايين 
أنه قبل نوح؛ لاخیار الب كل نت وإن لم يقم دلیل جاز ما قالوه وص 


أن خملل أن إدريس کان انیا غير مرس 


قال القاضي عیاض : وقد قبل : إن ادریس هو الیاس؛ وانه كان نیا في بني ( 
ن تون فان كان مکذا سقط الاعتراضن. قال القاضي: وبمثل هذا یستقط 


بعض الأخبار ‏ مع یشم 


الاعتراضل بادا وشي ورساليهما إلى من معهماء وان کانا وسولین؛ 


ان آم إنما أرسل یه ولم 


ور نارگ یم ی وطاعة الله تعانى» وكذلك له شی بعده فیهم» بخلاف 
رسالة توج بح إلى کثار آهل الأرض 


07 قي الع): الكافرء 
pla 0‏ ۳۸۱/۸ 


باب أدثى أهل الجنة منزلة قيها 


فاون وساً کي کیول: نث ناکم 


e‏ ق مه 


لن اقرا براجيم 4# الي اه اله علبلا باون زبزامیم 44 قَبَقُونُ: لسك ناگم 


قال | 


ي : وقد رآیت آبا الحسن بِنّ بال ذهب إلى أن آدمَ ليس برسول"!'» ليسلم من هذا 
الاعتراض؛ وحديثٌ أبي در الطويل ينص على أن آم وافريسٌ رسولان”". هذا آجر کلام القاضي "> 
وال آعلم. 

قوله: *افتوا إبراهيجَ الذي اتخذه الله خليلاً؛ قال القاضي رحمه الله: أصل الحْلّة الا حتصاصل 
والاستصفاه. وقيل: آصلها الانقطاع إلى من خاللت» مأعوذ من الكل وهي الحاجة» فسمّي 
ولك لات فشر حاجتة على ر سبحاتة رتعالي © . وتیل نله منقاة إلموكة التي 


لّ الأسرار» وقیل : معناها المحبّة والإلطاف. هذا کلام القاضي . 

وقال ابنْ الأنباري: الخليل معناه المحبٌ الکامل المحيّة» والمسبوبٍ الموفي بحقيقة المحيّة. 
اللذان ليس في حبّهما نقصٌ ولا حل . قال الواحدي: هذا القون هو الاختيار؛ لأن الله عر وجل 
خلیل ابراهیم» وإبراهيٌ خلیل الله ولا يتجوز آن يقال: الله تعالى خليل إبراهيم من الخلَة التي هي 
الحاجةء واف أعلم. 

قوله 4#: أن کل واحد من الأثبياء صلواتٌ الله وسلامه عليهم يقرل: السك هناكم» أو الست لها' 
قال القاضي عباض: هذا يقولونه تواضعاً وإكباراً لما يُسالونف قال: وقد تكون إشارة من کل واحلٍ 
منهم إلى أن هذه الشفاعة وهذا المقامَ ليس له بل لغیره» وکل واحد منهم يدل على الآخر حتی انتهی 
الآمرٌ إلى صاحبه. قال: ويحعمل أثهم علموا آن صاحيّها محمد 4 معيّناً» وتكون إحالة کل واحد 


منهم على الآخَر على تدريج التّفاعة في ذلك إلى نيا محمد 
وال باء علی الأبناء في الأمور التي لها بالّ. قال: وآما مبادرة الب 
فلتسققد عل أن هذه الكرامةً والمقام له يل خاصّة . هذا كلام القاضي ". 


ل: وفيه تقديمٌ ذوي الاستان 


ر لذلك وإجايثه لرغبتهم؛ 


(ا) شرح صحیح البخاري»: )440/1١(‏ 

(0۷ سلف پرتم: 1۱8 

(۳) لإكمال المعلما: (۱/ 6۵۷۹ 

(4) پمدما في «إكمال المعلم»: (8۷۹/۱: حين اثاه الملك وهو قي المتجتيق لبرمی في انثار , 
40١‏ «اتزاغي»: ,)4٩۳/۱(‏ 

53 کال المعلمةة (۱/ ۵۷۷ 


كتاب الإيماة 


وید ولگ اي آصاب. كيني ره یا لک وا موی كه الذي کم الله وتا 


رقف 


ميك فاون فوس فیفول: نت تاگ وَيَذْكُرٌ تحطيققة الي أضاب» 
کي ريه یلها ون | 
E‏ برش نس 
قال : قال رَسول اللد 4 : 
سَاجِدا مدعني ما شَاء الله كَيْقَالُ: یا مد ع حي ثم سل ند ٠‏ اشْمَعْ 


والحكمة 


أن الله تعالی آلهمهم سوال دم ومن بعده صلواث لله وسلامّه عليهم في الابتداء ولم 

سر سوال نينا محمد که هي والله أعلم ‏ إِظهارٌ فضيلة نينا محمد 4# فإنهم لو سألوه ابتداة لكان 

يحتمل أن غيرّه قاور على هذا ويحضله» وأما إذا سألوا غيرّه من رسل الله تعالى وأصفيائه فامتنعوا ثم 

سألوه فأجاب وحضّل غرصهم» فهو الثهاية في ارتفاع المتزلة وكمال قرب وعظيم الادلال والأنس. 
وفيه تفضيله # على جميع المخلوقين من الرُسل والادمیین والملاتكة؛ فإن هذا الأمرٌ العظيم 

-وهي الشفاعة العظمى ‏ لا يقير على الإقدام عليه غير و وعليهم آجمعین؛ والله أعلم . 

في موسى يَيل: "الذي كلّمه الله تكليماً هذا بإجماع أهل السْنّة على ظاهره» وأن الله تعالى 


کلم موسی حقيقةًٌ كلاماً سمعه بغير واسظةء ولهذا اد بالمصدر. والكلاة صفة اب تعالى لا يُشيه 
كلام غیره: 

قونه في عیسی: «زوح الله وكلمته؛ تقدّم الکلام في معناه قي أوائل كناب الإيمان". 

قو اد: «اثتوا محمد اا و بو سین خنبه وما تارا هذا مما اختلف 
العلماة في معناه؛ قال القاضي : قبل : المتقدّم: ما كان قبل النبرّة : عصمتك بعدها. وقيل: 
المراد به ذنوبٌ | قلت: فعلی هذا يكون المراد الغغرانَ لبعضهم ا من الخلود في 
الثّار» وقیل : المراه ما وفع منه 4 عن سهو وتأويل: حكاء الطبري؛ واختاره القُشيري. وقيل: ما 
تقدّم لابيك آدم» وما تأر من ذنوب امْتك. وقیل : المراه أنه مغفررٌ لك غیر مؤاتخل بل 
وقيل: هو تنزية له من لوب وال أعلم. 


قرله لد 


«فيأتوني؛ 'فأستأذن على ربّي» فيؤدّن لي» قال القاضي عیاض رحمه الله : معتاء - واه 


(r 0 


باب أصتو أهل الجنة منزلة فيها 


یی 
غ: لقع أي ؛ ام دبي 


من ال ی یس تا تاجدا؛ ی عا ام ال أذ بت لم له 
شغ سل نظف اشغ للع تُشَقَمْ 

لیا ریغ يی الاي انيلم ۰ 

ري قي اة أو في الرَّابِعَةٍ قال _فافول: یاوه ما في انار الا من حبس الران: 


از كتا مختد كن 


تخود لیو مغ 


أعلم -: فیژن لد" في الشّفاعة الموعود بها والمقام المحمود الذي ادخره الله تعالى له وأعلمه آنه 


قال القاذ 


بتداء النبي 5 بعد سجوده وحمده 
وجاء في حديث حذيفةً بعد هذا في هذا الین تقس 
الشراط يميناً 
وشمالاًء فيمرٌ له کالبرق۲۰۰ وساق الحدیت» وبهذا يتٌصِل الحديث؛ لأن هذه هي الشقاعة التي 
لجا ناس إليه فيهاء وهي الاراحةٌ من الموقف والفصل بين العباده ثم بعد ذلك حلت الشفاعة في 
أنه جز وفي المذنبين» وحلّت شفاعة الأنیاء والملاتكة وغيرهم صلواث اله وسلامه غليهمء كما جاء 


وجاء قي حادیث آنس وحديثٍ أبي هريرا 


والإذن له في الشّفاعة بقوله: «أمني آم 2 


قال: :فياتون محمداً قل فيقوم ويؤدن ل وتُرسل الأمانةٌ والرّجمءفتقرماك 
توا فیقوم ویز بر چیه يوك 


في تفاي الأحاديث العامة في الروية رو حدر الاس انبا کل[ ما کاب 
تعبد ثم تمييزٌ المومتین من المنافقین» ثم حلول الشفاعة ووضع ال اطء فحتمل أن الأمر باثباع 
الأمم ما (أ“ كانت تعبد هو آوّل الفصل والإراحة من هول الموقف: وهو أو المقام المتحمودء وآن 
الشفاعة التي ذكر حلولها هي الشفاعة في المذنبین على الصراط» وهو امه الأحاديث» وآنها لنبيّئا 


محملٍ يك ولغيرهء كما نع عليه في الأحاديث» ثم ذكر بعدها الشّفاعة فيمن دخل النار» وبهذا تجتمع 


منونٌ لأحادیت * وتترئّب معانيها إن شاء الله تعالی. هذا آخرٌ كلام القاضي رحمه اف واف آعلم. 
قوله يي «ما بقي في النار إلا من حبسه القرآن» أي: وجب عليه الخلود وبين مسل رحمه الله أن 


(۱) في (ص) و(ط) و(ه): لي. 

(۷) _ سياتي الحدیناد قریا برتم: 04۷٩‏ +44 

۳ برقم: 2۸۲ 

(8) في (خ) و(ط): من رالمثیت موافق لما قي فرکمال المعلم»: (۵۷۸/۱) 
 )(‏ في (ص) ولاه): الحديث 


كب دق 


أي وک ملا لود ال ابن عبد في ر 


تهو: ال ا5ة: آي وجب عَلَيْهِ الخُلُوة. 


اابخاری: هذهك تشرد ۰16۷5 


۷ ۳۷۳( ده« ) وَحَدَنَنَا مد بن الى ومد بن بار + الا : حًا 


این 
: ال سول اللو 445: يجي یلو بوم 


أبي ڪَڍي٬‏ عَنْ هیده 


أنه ملد في التارء وهم الکشّار» كما قال الله تعالى : ل د الاه 160 وفي هذا 
1 قي النار أحدٌ مات على التوحيد» والله اعلم. 


کال ليذهب أهل الق وما آجمع عليه الاك أنه لا ي 


ثم آنيه فاقول: يا رب» معنی «آنیه» أي: أعودٌ إلى المقام الذي قم فيه الا وسالت» 


وهو مام الشقاعة . 


ن المشنّى ومحمد بن بشار؛ قالا: حلثنا ابن أبي عدي عن سعيد» عن قادة» 


قال مسلم : (وحدثنا محمد بن المثتّى : حدثنا معاذ بن هشام قال: حدثتي آبي» عن قنادة» عن انس). 
قال مسلم: (وحدثنا محمد بن يهال الضریر : حدلنا يزيد بن ريع : حدثنا سعيد بن 
وهشامٌ صاحب الدّستّوائي: عن قنادة» عن آلس). 


باب أدنى ال الجنة منزلة فیها [ ۵۵ ) 


مححمك د 


قال مسلم: (وحدثني أبو غسان المستّعي ومحمد بن المت + قالا: حدثنا معا وهو ابن هشام - 
قال: حداتي اتی من قان حدثنا أنس بن ماللك) > 

قال مسلم: (حدثنا آبو الربیع المتكي: حدثنا حماد بن زيد: حدثنا معباء بن هلال العَتّزي) يعني عن 
أنس. هذه الأسانيدٌ رجالها كلهم يصريون» وهذا الاتفاقٌ في غاية من الحسن ونهاية من النُدورء أعني 
اتفاقٌ خمسة ساني في «صحیح مسلم! مترالية جمیتهم بصريون» والحمد لله على ما هدانا له. 

فأما (ابن أبي عَدِيٌ) فاسمه محم بن ابراهیم ب بن أبي عَدِي. 


وأما (سعيد بن أبي غنروبة) فقد قلمنا"" أنه هكذا پروی في کتب الحديت وغيرهاء وآن | 


قال في كتابه «أدب الكائب»: الصوا أبي العروبة» بالألف واللام. واسم أبي غروبة يهران» 


وقد قمنا!۲۳ أيضاً أن سعید بن أبي تروية ممن اخقلط في آخر عمره» وأن المختلط لا حح يما رراه 
في حال الاختلاط؛ أو شككنا هل رواه في الاختلاط آم في الضحة؟ وقدّمنَا" آن سا کان في 
«الصّحبحين» عن المختلطين محمولٌ على أنه عرف أنه رواه قبل الاختلاط: وال أعلم. 

وآما (عشام صاحبٌ الدّسْتّوائي) فهر بفتح الدالٍ وإسكان السّين المهملتين وبعدهما مثا من قوق 
مفتوحةٌ وبعد الألف ياء من غير نون. هكذا ضبطناه» وهكذا هو المشهورٌ في كتب الحدیث. فال 
صباحبُ «المطالع»: ومنهم من يزيد فبه نوناً بين الالفب والياء» وهو منسوبٌ إلى دَسْتَوَىا”'» وهي كررة 
من کر الأهواز» كان يبيع الثيابَ التي تُجلب متهاء فلسب إليهاء فيقال: هشام الدستوائي» وهشام 


صاحبٌ الدستوائي» أي: صاحب ابر الدستواني . 


وند ذکره مسلم في ار ل كناب الضلاه بعبارة آعری آزهت تساه ۰ فقال قي باب صفة الاذان*: 


A/D لل‎ 

6۲۷۸ YY ۰۵۵/۱ (PD 
في (می): دستواء‎ ۳ 
2۸8۲ برقم:‎ 0 


حدّني أبو غساَ وإسحاقٌ بن إبراعيم؛ قال إسحاق: أخبرنا معاد بن هشام صاحب الدستواني. فرشم 


ساحب «المطالع؛ أن قولّه: (صاحب اللأستوائي) مرفوع» وأنه صفةٌ لمعاف فقال: يقال: صاحب 
التسترانی» وإثما عو اب وهذا الذي قاله صاحبٌ «المطالع» ليس بشي»: وانما (صاحب) هنا مجرورٌ 
صفةً لهشام» كما جاء مصرّحاً به في هذا الموضع الذي نحن الآن في" » والله أعلم 

وأما (أبو غسان الیسَتعي) فتقدم بيانه مرّات > وأنه يجوز صرقه وترکه وأن (الوسمّعي) پکسر 


الغيم الأولى وفتح الثائية؛ منسوب جد القبيلة. 


آنا قز ماتا ساد وهو ابن هشام) فتقدّم بيانه في الفصول "۳ » وفي مواضع كتير“ وأن 
فائدته أنه لم يقع قوله: 
لكونه لم بقع في الرّواية» 3 
الإيضاح والعسهیل؛ فإنه إذا طال العهدٌ به قد يُنسى؛ وقد يقف على هذا الموضع تن لا خبر 
بالموضع المتقلّم» والله أعلم 1 

وأما قوله: (أبو الربيع العتكي) فهو بفتح العين والتاءه وهو أبو الرّیع الزهراني الذي یکره مسلم 
واسمه سليمافٌ بن داود. قال القاضي عياض : نسبه مسلمٌ مرة وهْرانيا» ومرة تک 


هشام؛ في الرواية» قاراد أن يبيّند» ولم يستجز أن 0 


وهن ابن هشام. وهذا وأشباعه سما کر ذکره آقصد يه المبال 


و لووط عم برع aS‏ جع إلى الأزدء الا آن يكوك للجمع سببٌ من 
چوار أو لش" والله أعلم. 

وآنا (معبد العتّري) فهو بالعین المهملة وبغتح النونٍ وبالزايء وال أعلم . 

قوله ييه : اوکان في قليه من الخير ما يزن در المراد بالذرَّة واحدةٌ ال وهو الحَيّوانَ المعروف 
الصغيرٌ من النمل» وهي بفعح الذال وتشديدٍ الراء» ومعنى رنه أي : یل 
() وجاء مصرحاً به أيضأ في مرضعين آخرين ؛ 11418 ۷۷۰۹ 
() اظر (۱/ 1/34 
2 (44/1 كما یعد) 
(4) اظر ملا (۲۲۸/۷). 
 )0(‏ کمال المعلم۷: (۵۸۱/۱). ووقم في (ص): جراز أو خاف. .وهو تحريف. 


باب انى أل الجنة منزلة قيا 


َال ی : صحف فِيهًا و بسْظَامَ. 


۳ مقا أو ايع‎ Wu 


سَاجِداء قيال لي : با مد ازکغ رَأْسَكَء وف يُسْمَعْ لَك وَسَلْ تُغْطف ومع تمغ 


وأما قوله: (أن شعبة جعل مكان ار درة) فمعناه؛ أنه رواه بضِمْ الذال وتخفيف الرام واتّفقوا 
غلى أنه تصحیف منهء وهذا معتى قوله في الكتاب: قال يزيد: صف فيها أبو پسطام يعني شعبة 

قوله: (فدخلنا علیه؛ وأجلس ثابتاً معد على سریره) فيه أنه ينيغي للعالم وكبير المجلس أن يُكرِمَ 
فضلاء الداخلين عليه ویمیرهم بمزيد إكرام في المجلس وغيره. 

قوله: (|خنوانك من اهل البَصر: 
الياء» وضمّهاء وكسرّهاء والفتخ هو المشهور. 

قوله كلك «فاحمّده بمحامة لا أقدر علبه الآن مکذا هو في الأصول: (لا آندر عليه وهو 
صحیح؛ ویعرد الضميرٌ في اعلیه؟ إلى الحمد. 


منا في آوائل الکتاب 17" آن في (البصرة) لاگ لخات : فخ 


0 كتاب الإينان (۲۳۱/۱) 


كتاب الإيماة 


ا :رب م آي آي یال ا انلق كَمَنْ گان في كَلَيهِوعقَالُ حب ین بر آز شَعِيرَةٍ 
یب َأحْمَدة بولك المخاید ثم 
9 لی معط ات وَل يُسْمَعْ َء وسل تلظد. وان 
نم فافول: أمبيء نت تال : ان فمن گان في قلبر 
یمان كَأخرجة یلها لین فافع كُمٌ آغوه إلى ري اخند 
مخ نع تقشع ول نز وَاشْنَعْ نم 


مال حب من خر ین 
3 انتکایی. تم أَجِرْ رل 


a 


لر بل اکان اعون تال 


«فیقال: انطلق؛ فمن كان في قلبه مثلنال حبّة من برٌةء أو شعيرة من إيمان» فأخرجوه 
فافعل؛ ثم قال 388 بعده: «فيقال: انطلق» فمن كان في قلبه یتقال حبّة من خردل من 
*قیقال لي : انطلق؛ فمن كان في قليه ادنی أدنى آدنی من مثقال حّة من 


إیمان» فاخرجه" ثم قال 5 


خردل من ایمان» فانخرجهه 

أها الثاني والشالث» فاتققت الأصول على أنه: «تأخرجه» بضمبره 1 وشده. وآما الاوّل» ففي 
بعض الأصول: «فآخرجوه) كما ذكرنا على لقظ الجمع» وفي بعضها: «فاخرجه» وقي آکترها: 
ما يكول خطاباً لاني آلا ون معه من 
علق والله آعلم. 


وقوله كقَة: «أدلى دی أدنّى» هكذا هو في الاصول؛ مكرّر ثلا مرّات. 


اف خر جوا بغیر هاع وکله صحيح. قمین,رواء: اهنا + 
الملاتکت ومّن حذف الهاء فا 


زفي هذا الحديت دلالة لمذهب السللف وأهل الستّة ومن وافقهم من المتکلمین في أن الإيمان يزيد 
وينقص» ونظاتره في الكتاب والمْئّة 


وقد قدَّمما تغريرٌ هذه القاعدة في آوّل كتاب الایسان 


وأوضسنا المذاهتِ فيها والجمعٌ بيتهاء والله أعلم. 


فوله: (هذا حديث أنس الذي أتبآنا به» فخرجنا من عنده» فلما كنا بظهر الجَبّان قلنا: لو 


علدا إلى الحسن فسلمنا عليه» وهو مستخفب فى داز أبى خليغة» قال فدخلنا 
28 ب في دار ابي 


باب جتنو اهل الجنة منزلة فيا 


: ناه قَفَحِكَ وفال: ملق الإنسَان ء 


أن أعذتكثرة: م آزجغ إلى ري في الرابمقء كمد 


با تداع رأست» ول یسم لَك وَسَلْ نف وم تشم 
فیمن كَانَ: ا له إلا الث کال: لیس داك لك - أو قال: لیس دا 


فقلنا: يا آبا سعيد جنا من عند آخيك آبي حمزف. فلم نسمع مثل حديث حدثناه في الشفاعة؛ قال : یه 
فحدثناه الحديت» ققال قلنا : ها زادنا + قال: قد حدثنا به منذ عشرین ستةٌ وهو يومئد جمیمٌ ولقد 
ترك مته شيعا ما أدري آنسي الشیخ» أو كره آن يحدّتكم نتشّكلواء قلناله؛ حدثنا: فضحك وقال: خلق 
الإنسان من تل ما ذكرت لكم هذا إلا وأنا ريد أن احلنکموه: «ثم آرجع إلى ربّي في الرابعة: 
تاحمّده يتلك المحامد؛ ثم جر له ساجداً» فیقال ني : يا محمد؛ ارلع راسك» وقل يُسمع لك» و 
تعظء واشفع تشقّعء فأقول: يا رب ائذن لي فيمن قال: لا إله إلا الله. قال: لیس ذلك لك - أو قال: 
ليس ذلك إليك ‏ ولكن وعرتي» وكبرياتي» وعتي؛ وجبريائي. لأخرجقٌ من قال لا إله إلا الها قال 
فآشهد على الحسن أله حدثنا به أنه سمع آنس بن مالك أراه قال : قبل عشرين سنا وهو يومعذ جميعٌ) . 

الشرح: 

هذا الکلام فيه فوائڈ كثيرة؟ فلهذا نقلت الم بلفظه مطؤلاً ليعرف مُطَالعُه مقاصدّه. 

آما قوله : (بظهر اجب فالجبان پفعح الجيم وتشديد الباء؛ قال هل اللغة: الجبّان والجيّائة هما 
الضحراءء وتسمّى بهما المقابرٌ لأنها تكون في الصّحراء: وهو من تسمية الشيء باسم موضیه. وقوله: 
(بظهر الجبان) أي : بظاهرها وآعلاها والمرتفع ۷ منها. 


)۲9۰/۱( في (ص)و(ه): المرتفع . دون واوء والمثبت مواقق لما في «الديياج» تلسيوطي:‎ ١ 


كتاب الایماق 


وقوله: (يلنا إلى الحسن) يعني : 


وقوله: (وهو مستخلی) يعني : 


آنا» وهو الحسنٌ اليصري. 


ختوفاً من الحجاج بن پوشف. 


بوا هو بكسر الهاء وإسكاتٍ الياء وکسر آلهاء الشانية , قال آهل يقال في 
استزادة الحدیث : لو ويقال: مِبّوء بالهاء بدل الهمزة» قال الجوهري: ایه اسم سمي به الفعل. لأن 
إيه» يكسر الهمزة "۶ قال ابن الشكيت: 
فزن وصلت نوّلت» فقلت : إيو حدّثنا”"» قال ابن الْسْرِي: إذا قلت: إبوء فانما تأمره بان پزیتك من 
الحديث المعهو 
حديثاً ماء لا التو 


قعناه الأمرء تقول للرجل إذا استزدته من حديث أو عمل: 


اء کانك قلت: هات الحديث» وان قلت: إيي» بالتنوین كأنك.قلت: مات 
تتكير» فاما إذا آسکته! ۳" و 


فإنك تقول: إبهاً عنًا. 


وأما قوله : (وهو پومنذ جميعٌ) فهو بفتح الجيم وكسر الميم» ومعناه: مجتممٌ القوّة والحفظ. 
وقوله: لفضحك) فيه أنه لا بامن بك العالم بحضرة اصحابه إذا گان به وبيتهم أنس» ولم 
يخرج بضحكه إلى حل یذ تركاً للمروءة. 


نب تایه 00) فيه جوا الاستشهاد بالقرآن في يشل 


هنا الموطنء وقد ثبت في «الصَحیح! مله من فعل رسول الله كه لما طرق فاطمة وعليًا ها شم 


قو جلاک [العيف. 6ها». ونظاثر هذا كثيرة. 


وقوله: (ما ذكرت لكم هذا إلا وأنا آرید أن أحذئكمره: «ثم أرجعٌ إلى ربي)) هكذا هو في 
الرّرايات» وهو ظاهرء وتم الكلامٌ على قوله: (احلتکموه) ثم ابعدا(© تهامَ الحديث فقال: (ثم أرجع» 
معناء: قال رسول الله ك : #ثم أرجع إلى ربّي1. 
وقوله #6 : «ائذن لي فيمن قال: لا إله إلا ال قال: ليس ذلك لك ولكن وعرّتي ؛ وكبرياتي» وعظمتي: 


ن عليهم بإخراجهم بغير شقاعة» كما تقلم 


وجبرياني» تفر من قال ۷ له إلا اه١‏ معتاه: 


(1) في «الصحاح»: يكسر الهاء. 

9 في (خ) و(ص) والم): حديثاً. والمغيت مرافق لما في الصحاح؟ وفميختان الصساح؟ (أيه) رالاصلاع المنطق ا من 7:8 
وأغلب المصادر. 

250 في (خ) و(ط): سکتدا رفي (ض): أسكتته. والدئبت من (ه) وعو الموافق لما في الصحاحة وااصلاح المنطؤيا, 

(4) البخاري: ۰۱۱۲۷ ومسلم: ۰۱۸۱۸ رهن في المستذ أسمدااة ۵۷۱ و۷۰۵ 

(8) في (صی): ابندادد 


باب أو أهل الجنة منزلة فيها 


۲۶۸۰7 ۱۹-۳۲۷ ) دتا أبُو بگر بن أبي یه 


ساقي العویت» تاو سريت 


ا تفه تنان: OEE‏ 


في الحديث السابق: شَمَعّت الملائكة وشفع النبيّون وشفع المؤمتونء ولم يبق الا آرحم الراحمين». 


وأما قوله عر وجل : «وجبريائي» نهو يكسر الجيم؛ أي: عَظمتي وسشلطاني وقهري ۳ 


وآما قوله: (فأشهد على السن أنه حدثنا به .) إلى آخره: 
في نفس المسخاطب. وإلا فقد سبق هذا في أوَّل الکلام» واه أعلم. 


نّما ذکره تأكيداً ومبالغةٌ في تحقيقه 


حیّان» عن آبي زرعة) آما (حیان) فبالمثنًا 


قوله: (عن أبي 


آوّل كعاب الایمان۳ وآن اسم آبي زرعة مرٍم: وقيل: مرو وا 


الرحمن. واسم أبي حیّان یحی بن سعيد بن حیان. 


قولة: (فرّفع إليه الذراع وکا 
استمرائهاء مع زيادة ليا ردان کا نوم موق نت آخر کلام 
العاضي؟ » وروی العرمذيٌ بإسناده عن عائشة ا قالت: ما كانت الدّراع أ ب اللحم إلى 
رسول اله يق ولكن كان لا يجد اللحم إلا عا فكان بعل إليها لأنها آعجلها نشج . 


له للذراع لتشجها 


وسر 


قوله: (قنهس متها تَهس) هر بالسّين المهملةء قال القاضي عیاض : أكثرٌ الرواة رَوّوه بالمهملة» 
ووقع لابن ماهانَ بالمعجمة» وكلاهما صحيحٌ یمعنی : أخطذ بأطراف أسنانه. قال اي" : قال أبو 
الجباس: الهش بالمهملة باطراف الأستاة» وبالمعجمة بالاضراس ° 


() في (ض): آو قهري ۔ 

(I/D (¥ 

(۳) قي(خ) راض) وله): عیید. والمتبت ننراغق لما خي «التقريبة: ۸۱۰۳ وغیره 
0 اإقمال المعلمة: ۵۸۳/۱ 

() الترملي: ۰۱۹۹۳ وإسناده ضعيف 

50 في "الغرییین»: (نهش) 

)0 اکنا المعلم!: (1/ 981 - ۵۸۲) وأبو العياس عو علب 


كتاب الإيماق 


«أنَا سيد الاس یوم اقام وَمَلْ تون بع ۲3۱5 يَجْمَعٌ الا یم لام اللي وَالآخِرِينٌ 


في صو واج كَيَسْوِعْهُمْ الدّاعِيء رهم لسن وتو الششل يلم الاس من الم 


قوله 4 : الأنا سيّد الناس يوم القياهة؛ نما قال هذا اة تحدثاً بنسمة الله تعالی» وقد آمره الله تعالی 
بهذاء ونضيحة لنا بتعريفنا حمّه ##. قال القاضي عیاض رحمه الله: قيل: السیّد: الذي یفوق قوشه: 
والذي يُفزع إليه في الشّدائد, والنبی 28 سیدهم في اللنیا والآخرة» وانما حص يوم القيامة لارتفاع 
فيها وتسليم جميعهم له ولكون آدمّ وجميع أولاده تست وان ی كما قال الله تعالى : لمن 
و لويد تاک اغا ٠٠١‏ أي: انقطعت دعاوى المّلكِ في ذلك الیوم ۳ والله أعلمء 
قوله 548 ایجمع الله يوم القيامة الأزلين والآخرين في صعيد واحد. التُسمعهم الداعي. وتشدهم 
البصرة آما (الضعيد) فهو الارض انواسعة المستو؛ 
وآما يدهم البصر» فهو بفتح الیاو وبالذال المعجّمة. وذکر الهروي"* وصاحبٌ «المطالع» 
وغیرهما أنه روي بضمٌ الياء ويفتحها؛ قال صاحب «المطالم؟: رواه الأكثرون بالفعم» وبعشهم 
بالضم”"". قال الهرویٌ: قال الکسائي: يقال بني وجاوزني؛ قال: ويقال: آنفذك 
القوع: إذا رتهم ومشيت في وسطهم. فان زگهم حتی تامهم قلت 
وآما معناه. فقال الهرّوي: قال أبو بيدا" : معنا دمم بصرٌ الرحمن تبارك وتعالى» حتی یات 
علیهم کلهم. قال: وقال غير أبي عبید: آراد: شخرقهم أبصارٌ الناظرین لاستواء الضعيد؛ والله تعالی قد 


اف اج 


ني تبره : 


توب بخ الك 


أحاط بالناس أوّلاً وآخراً. هذا كلام الهروي "۳ . 


وقال صساحبٍ «المطائع»: معتاه: أنه بُحيط بهم الناظرٌ لا یخقی عليه منهم شي* لاستواء الارض: 
أي: لیس فیها ما یستتر به أحدٌ عن الناظرین. قال: وهذا أولى من قول أبي شبید: يآتي علیهم 


() تإكمال المعلم۲: (۱/ ۵۸۲-۵۸۲ 

() قي «الغرييين»: (قل). 

(۲) _ في امطالع الأنوارة: (185/4): افنط هم البضر) يضم القاء؛ وزواء م بالفتح. أي : تخر م ویتجاوزهم: وروا 
الكافة بفتسها. اه قال المحقق عبد توله: (يضم القاء): في تسا از 


الياءء والمثبت من «المشنارق1: (۲۰/۲) اه. 


قلت: لم جد من ذكر فتج القاء» وکب الشروح والغريب والئغة تذكر اللتین في البافافقطة» واه أعلم . 
(4) في (ع): أخرقتهم, وغو خطا 
(۵) في غريب الحدیث»: (4/ 088 


۷ «الخریین»: (نفذ). 


باب أسنو هل الجنة منزلة فيها 


يفول دم : إن ريي عضب الوم عضباً لَمْ بت 1 
عن الشجر ضیف نَفْسي١‏ تفي + ادْمَيُوا ای عَيْري» اذَْيُوا إلى 
وح كَيَأنُونَ لوحاً كَبَقُولُونَ: با وخ: نت َون الرشل إلى الأَرْضٍء وماد الل عَبْداً 


شکوراء اشقغ لتا لی ربک ألا ری ما لخن فیو؟! آلا ری ما كذ بَلعتا9! ول لیم : رن 


بصرٌ الرحمن سبحاثه وتعالی؛ لان رؤيةً الله تعالى حيط بجميعهم قي کل حال» في الضعید المستوي 
وغيره. هذا قول صاحب "المطالم» ۳ , 

قال الإمام أبو السّعادات الجَرّري» بعد أن ذکر الخلاف بين أبي عُييد وغیره في أن المرادً بضر 
الرحمن سپسانه وتعالى أو بصرٌ الناظر من الْكَلْق: قال آبو حائم: أصحابُ الحديثٍ يروونه بالذال 


المعتجمة: وإنّما هو بالمهملة: أي: يبلغ آوآهم وآتزهم حتى يراهم كلهم ويستوعبهم» من تفد الشي؛ 
وآنفدته. قال: وحمل الحديث على بصر الناظر أولى من حمله على بضر الرحمن. هذا كلام آيي 
السعادات 297 

تحصل حلاف في فتح الياء وضمّهاء و 
الياء» وبالذال المعسمة؛ وأنه بصرٌ المخلوق. والله أعلم. 


الال والدال» وفي السَمیر في ايشذهم». والاصخ قلح 


توله؛ «ألا ترى إلى ما قد بَكَقَا؟؛ هو يفتح الكين هذا هو الشحیم المعروف» وضيطه بعض الأئثّة 
ن بالفتح.والإسكانء وهذا له وجه» ولكن المختار ما قدّمناه» ويد عليه قوله في هذا الحديث 
قبل هذا : آلا تون ما قد بلغكم؟! ولو كان بإسكان الغين لقال: بلفتم, 

فوله 6: «تیعول آدم وغيرُه من الأنبياء صلواث الله عليهم: إن ربّي قد غضب الیو غضباً لم 
بغضب قبله مثلّه» ولن يغضب بعاده مغفلهة المزادٌ بغضب الله تعالى ما بظهرٌ من انتقامه من عصاه» وما 


متا 


تمطالع الاتوار0: (۱۸۹/8) 
0 انهایته: قت 


!لر فخ میت 1 د زي كذ عبت الوم قبا لم : 


2م گید 


حو يت 


6 


نت ريي و 


يرنه من اليم عذابة» وما يشاهده هل المجمع من الأهوال التي لم تكن ولا يكون يشما ولا شك في 


أن هذا کلّه لم يتقدّم قبل ذلك الیرم مله ولا يكون بعده مثله. فهذا معنى غضب اللهتعالى: كما أن 


رضاه ظهورٌ رحمته ولطفه بمن آراد به الخيرٌ والكرامة؛ لأن الله تعالى يستحيل ف 
الغضب والرّضا ؛ واه آعلم. 


باب أدنى أقل الجنة منلة فيها 


8 


اباب وال تفس محمد 


وم اؤ كما ین مک وَيُضْرَّى. (اسد: 0۳ 


1 


۱1( ۰۰۰ ) وعد 


هير بن رب : حَدْتنَا جری عَنْ عُمَارَة بن الما 5 


آبي رُرْعَةَء عَنْ آي هُرَيِرَةَ تال: ُضعث بَيْنَ يَدَيْ سول الله ييه قضعا ین رید ونم 


وَل النرَاع» وگاتث أي الاو | 


: ا سد الاس يوم القامة نم 


ھان ری ققال: «آنا سید لاس یرم كَلْمًا ری أَصْحَابَهُ لا يَسْأَلُوِتَهُ قال: «لا 


عن بت زد کات وا عم ۳1 


تَقُولُونَ: كيف ؟» کالوا: کید با شول الله؟ قال: فوم الاس یرت انعالمین» وَسَاقَ 


قوله: الإن ما بين المصراعین من مصاریع الجنة كما بين مكةٌ وقچر: أو كما بين مكة وبصری! 
المصراعان''' پکسر الميم: جانباالباب. 

واخجر» بفتح الهاء والجيم؛ وهي مدينة عظيمة» هي قاعدةٌ البحرين: قال الجوهري في 
الصحاحه»: عجر : اسم بلدٍ مذكّرٌ مصروف: قال: والتسبة إليه: عاجري”"". وقال آبو القاسم 


الجا 


في #الجمل»: هجر: يذكر ویونت. فلت: ومجرٌ هذه غيرٌ مجر المذكورة 


حديث: 1 


بقلال عجره" تلك قرية من فُری المدينة؛ كانت القلال تصنع بهاء وهي غیر مصروفة» 
وقد أوضحثها في أوّل اشرح المهذّب! 
وأما ابصری» فبضمْ الباء: وهي مديئةٌ معروفة بینها وبين دمشق نحرٌ ثلاث مراحل» وهي مديتةٌ 


عوّران» وبينها وین مكةٌ شهر. 


قوله او: (اآلا تقولون: كيقّة؟1 قالوا : كيف يا رسول الله؟) هذه الهاء هي هاء السکت: تلق في 
الوقف. وأا قول الصحابة: (کیفه يا رسول الله؟) فأثبتوا الهاء في حارج ففيه وجهان؛ حکاهما 
صاحت «التحرير؛ وغیزه : 

أحدهما: أن من العرب من يُجري الدرج #ُجرى الوقف. 
41 في (ع): التضراعين 


490 «الصحاحة: (مجر). 


(۳):. أخرسه الشاقعي في #مسنده! ۳۷ (ثرتیب السندي) عن مسلم بن خائد. عن أبن جريج» بإسناه لا يحضرني فکره: آن 


رسول الله فا 
أبي دارد: ۰٩۳‏ والترمني: ۱7۷ 
Onen (O‏ 


ال اذا کات ال 


لم بحمل تجساً؛ وفي هذا الحديث: ابقلال هجر اهد. واصل الحديك عند 


تی ۲۵۴ وابن ماجه: ۰۵۱۷ وأحمد: 14306 دون ذکر قلال هجر 


الدٍیث يِمَعْتَى حر 
الكؤكب: هذا رب ورل لالیهم: بل 
تفس محمد يو إن ما بين المضراعیّن 
وَمْجْرِ آز جر وم قال: 1 آذر 


ظر؛ ۰۲4/۰ 


1 -( ۱۹۵ ) لا مد 


والثائي: أن الصحابة ر فصوا اتباع لفظ الب الذي سهم علیه» فلو قالوا : کیف؟ ما کانوا 
سائلين عن اللّنظ الذي لهم عليه» والله أعلم . 

قوله 4# : «إلى عضادتي الباب؟ موبكسر العین» قال الجوهري : عضادتا لباب هما خشبناه من جائ 

قوله عك: «فيقوم المومتون حنی تُزلف لهم الجنّةه هو بضم التاء واسکان الزاي» ومعناه: تقرّب: 
كما قال الله تعالى : لت أب 

قوله عن إبراهيم :تما كنت خليلاً من وراء وراه» قال صاحبٌ «التحریر»: هذه كلمة گر 
على سبيل التواضع: آي: لس" بعلك الدرجة الرّفيعة. قال: وقد وقح لي معتى ملي قي وهو أن 
معناه: أن المكارم الني أعطيتها كانت بوساطة بیفارة جبریل 88 ولكن اثثوا موسی فال حصل له 
سما الكلام بغير واسطة. قال: وإنسا كرّر «وراء وراء» لكون نبا محسد 4ة حل له الماع بخير 
واسطةٍ وبحصل أله وین فقال ,براهيمٌ يُقِ: آنا.وراة دوسی الذي هواوراة محمد صلَّى الل عليهم 
أجمعين وسلّم . هذا كلامٌ صاحب «التحريزة. 


وأما ضبظ آوراء وراء» فالمشهورٌ فيه الفتحٌ فیهما بلا تنوین» ویجرز عند أهل العرببة بتاؤهما على 


[انشمراه: ۲۹۰ آي: قبت 


باب أصنى ال الجنة منزلة فيها 


إل رويتي» لمالا ترصو رن عض ل 


الوقن 
الدي" نرواهما ابن دحية بالفتح وادعی أنه الصّواب» فأنکره الكندي ای أذ انش هو 

الصواب» وكذا تال أبو البقاء: الصوابٌ الضمٌ؛ لأن تقديرّه: من وراء ذلك؛ آو من وراء شي:ٍ و 
قال: فان صح الفتح بل + وقد آفادني هذا الحرت الشيحٌ الإمامٌ أبى عبد الله محمد بن أمية آدام الله 
ر)'*© و(سقطوا بی 


الضمٌ؛ وقد جری في هذا كلام ' بين الحافظ أبي اخملاب بن وخية والإمام الادیب أبي 


نعمه عايه» وقال ' الفعخ صیحیح؛ وتكون للم موقدف قافو قدو رقم 
بِيٌ) فرگیهما وبناهما على الفتح. قال: وان ورد منصوباً منوا جا جواذً جیدا 

قلت: ونقل الجوهرييٌ في «صساحه» عن الأخفش أنه يقال: لقِيته ين وراغ» مرفوغ على الناية: 
كقولك: من قبل ومن بعد قال 

إذا آنالم آوئن عليك زل يكن لول الا مسن غور 

يشمهماء وال أعلم. 2 

قوله #: «وتٌرسل الأمانة والرحم؛ قتقومان الصراط» آما (تقومان) فبالعاء الما من فوق» 
وقد قمنا بیان ذلك" » وأن الموتشتین الغائبتين تکونان بالمشاة من فوق 

وآما (جَمَبْنا الصراط) فبفتح الجیم والنون؛ ومعناهما : جانباه. 

وما إرسال الأمانة والرحم: قو الم یمد وکبیر موقعهماء فتصوّران مشکصتین على الشفة 
الثي يريدها الله تغالى. 

قال صاحبٌ «التحرير»: في الكلام ختصار: والسامعٌ فهم أنهما تقومان لتطالبا كل من يريد الجوار بحقهما . 


وآنشد الاخفتن رحمه الله: 


() _ في (غ): الكلام, 
بن الحسن البغدادي ثم الدمشقي» السحوي اللقوي المقرین الحافظ: الجامع لأمباپ الفضائل . توفي 
ات الأعيان»: (۳۳۹/۷). 


() . مراب ما یشکل من أنفاظ الخدیته می۷۹- 
() التي أدبب نحوي فرفي ي حدود سنة ۷۰۰ البغية الوهاةه : (4۸/۱). والفاندة المذكورة ذگرها أبى البقاء 


التكيري: إلا نم يعرها الأحدء رربي المتكبرج ست ۹ه 


0 هطقل سرت اید کل وج 


زعت كتاب الإيماق 


ألم ترا ی البق 


وان 16+ : : فلت أي انت وأتي. 5 شَيْءٍ کم البرْق؟ تا 
گیف بر ویر م كمرٌ الرّيح. نع گمر الطب ود ارجا نجری بوم 


ف 


ی يكم على ار يَقُولُ: رَبْ سَلْمْ سَلْمٌ» حَّى 
یهن فلا تنيع انز لا ونا قال : اع يعسي عدم مَأمُورَةٌ 


إن غر 


تعجر أَعْمَاكُ الیباد» حى 


مرت پو + دوش ش اج وموس في الا ره رذع 


جوم اکر ریز 


قوله ##: «فیسر اولکم ۲ كالبرقء ثم كمرٌ الريج: ثم كمر الطيرء وشد الرّجالء تجري بهم 
آعمالیم» أما «شد الرجال» فهو بالجيمء جمع رَجُل» هذا هو الصحیخ المعروف المشهور؛ ونقل 
القاضي أنه في رواية ابن ماهان بالحاء» قال القاضي : وهما متقاربان في المعئى”؟. وشدّما : رها 
البالغ وجريها . 

وآما قوله 5: «تجري بهم آعمالهم» فهر كالتفسير لقوله #؛ «فیمر کم" کالبرق؛ ثم کمژ 
الريج. .۷ إلى آخره. ومعناه: أنهم يكونون في سرعة المرور على سب مراتبهم وأعمالهم. 

قوله ##: «وفي حاتي السراط؛ هو يتخفيف الفام» وهما جانباه. وأما (الكلاليب) فتقدّم بياتها . 

قوله 4 : «نمخدوشن شن ناج» وعكدوسٌ؛ هر بالدال» وقد تم بيانه في هذا الباب . ووقع في أكثر 


الأصول هنا: امرس بالراء ثم الدال» وهر قريبٌ من معنى'المكادوبر 


قوله: (واللي تقل آبي هريرة بيده إن قعر جهنم آسبعون كريفاً) هكذا هو في بعض الأصول: 
«لسبعون» بالواو» وهذا ظاهر» وفبه حذف» تقديره: إن مسافة فعرٍ جهلم سیر سبعين سَنة» ووقع في 
معظم الاضول والرُوايات: «لسبعین» بالياء» وهو سحیخ أيضاً إا على ملعب من یحذف المضات 
ويُبقي المضاف إليه على جرّه» فیکون التقدیر: سيرٌ سبعین» وإما على أن قعرّ جِهنّمَ مصدر یقال: 
قعرت الشي: 
لكائنٌ في سبعين خریفا . والکریف السنة» وال أعلم. 


: إذا بلغت قعره» ویکون (سیعین) ظرف زمان» وفیه خبر (ن) التقدير: إن بلوعٌ قعرٍ جهن 


41 في (ع) واض) و(ط): أولهم 
(0 . لإكماك المعلماة (0۸۵/۱). 
۳ في (ع): آرلهم 

(4) _ ص۲۱ من هتا الج 

(5) ص۲۱ 


باب في قول النبي لك ,آنا آل لسغ في اند و آيقر الت 


الق ی 12 ید ها 
41 0(۷ ) وحَدَّتنا أو أي شع ما 


عا يوم الامو وآنا َوَن E‏ الجن 


۸۵1 ۳۳۲( ۰۰۰ ) وکا توح 


ور فلم 


تیا ما يُصَدَقه بل أيه 1 ۷ وَاحِدا . 


ر 15 - اباب اختیاء الب و دهؤة الشقاغة لأمته] 


۷7 ع“ -( ۱۹۸ ) حكن 


أَخبَرنِي مالك بن آلس» عَنْ ابن 


رسون الله يق قال: فيل تین غو يَدُوهَاء رید آن أختبع دغؤتي شَفَاعَةٌ أنهي یز 


الم . [أحبد؛ ۸4۹ وا 


قوله يك «لکل نبي دعوة بدعوهاء فآرید آن آختبی دعوتي شفاعاً لآمتي يوم القيامة» وفي الروایة 
الاعری: «لکل بي دعو مستجابةٌ» فتعجل کل نب دعونه» وإني اختبات دعوتي شفاعةٌ لأمتي يوم 
انقيامت. فهي نالا - إن شاء الله من مات من آمتي لا يشرك بالله شيعه وفي الرواية الأخرى: «لكل 


نبي دعوةٌ دعا بها في أمته فاستجیب له وإلي اريد ‏ إن شاء الله - أن آوشر دعوتي شفاعة لأمتي يوم 
القيامة؟ وفي الرّواية الأخرى : الكل نبي دعو دغاها لأمتهء وإني اخنبأت دعوتي شفاعةٌ لأمتي يوم 
القيامة». 

هذه الأحاديث يفشر بعظها بعضاً» ومعناها : أن كل نبي له دعوة منیله ۲۱ الإجابة وهو على یقین 
من إجابتهاء وأما باقي ذغواتهم فهم على طمع من إجابتهاء ویمشها يجاب ویعشّها لا يجاب» وذكر 
القاضي عياش رحسه الله أنه تحمل آن يتكون المراد: لكل نبي دعوة لأمعهء هما في الرٌوايتين 
الأحي قي وال آعلم. 

وفي هذا الحديث بيان كمال شفقة الي ل على أشته ورأفيه بهم واععنائه بالأظر في مصالحهم 
المهمة فأخّر يله دعوتّه لأمّته إلى أهمٌ أوقاتِ حاجتهم. 
07 في (ع): ستیقة. 
() (إكمال المعلمة؛ (0۸8/۱) 


باب اختباء النبي 4 دعوة الشفاعة لأمته 


نعم 


ااتظر: ۰12۸۷ 


«فهي نائلة إن شاء الله من مات من أمتي لا يشرك بالله شيئاً» ففيه دلالة لمذهب 
أهلٍ السق أذ کل من مات غيرٌ مشر بالله تعالى لم يخلّد في النار وان كان مُعِرًا على الکباثر» وقد 


تقدّمت دلاثله وبيانه في مواضع کذیر 


إن شاء اللا هو على جهةالعرك والامتعال لقوله تغالى: «ولا فول اه إن ال 
نه ا «نعیت: ۱۳ وا أعلم. 


قوله: (أيبيد بن جارية) هو يفتح الهمزة وكسر السین . و(جاریة) بالج 
وله: (آچیدابن جان کسرٍ السین 


قوله : (کعب الاحبار) هو كعث بن سایّع» بالمیم والمثثاة من فوق یعدها عین» والاحبار : العلماء» 
واحلمم: یره بفتح الحاء وكسرهاء لغتان. أي: كعبٌ العلماء. كذا فاله ابن قتيبة وغيره» وقال آبو 


عُبيد: سمي كعبٌ الأحباز لکوئه راجیب ]اه جمع جير» وهو ما يكت به . وهر مکسوژ 
الحاء) وكان كعبٌ من علماء آهل الکتاب» ثم اسل في خلافة | بكر وقيل: بل في خلافة عمرٌ بن 
الخطاب اء توي بحم سنة اثنتين وئلائین في خلافة علمان 5ة.: وهو من قضلاء التابعین؛ وقد 
روى عنه جماعةٌ من الصحابة ر 


( انظر ۳۱۳/۱غتا بعد) 


(۷) مغريب الحدیت»: (۸۷/۱) 


3 و نت ۱ جاب يي 


اوه تا ززشر بها 


- الل 4۸۷ 


(آحمد: ۹۳۰۳] [راظر: 16۸۷ 


1 ۳۱( ۷۰۰ ) عدبي ابر لقان تین ویو 


- وَاللفظ لأبي غعَسَانَ ‏ قَالُوا : 


قوله: (وحدثني ابو عسان المستعي: ومحمدا بن مثنّى واین يشان حدفانا - واللفظ لابي غسان - 
قالوا: حدثنا ماد یعتون اب هشام). 

هذا اللفظ مما قد يستدركه مّن لا معرفةٌ له بتحقیق مسلم واتقانه وکمال ورعه وجذقه وعرفاناء 
فیتوم أن في الكلام طولاً» فیقول: كان ينبغي أن يحذت قول : (حدّانا). وهنه غفلةٌ ممن ضير 
إليهاء سا نت فإنه سمع هذا الحديث من لفظ آبي سا ولم يكن مع مسلم 


ن ن بشار وکان معه غیره» وقد تسا في الفضول” ۲ ان سس 


والمختار عند أهل الحديث 


ن من سمع وحده قال: (حدّئتي 
مسلمٌ وعمل بهذا المسعحبٍ فقال: (حدئني آبو غسّان) أي: سمعث منه وحدي. ثم ابعدا فقال: 


ن سمع مع غيره قال: (حدثنا) فاحتاط 


بشار حدّثانا) آي : ا فع غيري) ف(محمدٌ بن المثثى) مبقدأ: 
احدّثانا) المغبرء ولیس هو معطوفاً على أبي غمّان» واه عر وجل اعلم. 


0 (۲۲۸/۱) وجو في کتاب الإيمان. 


باب احتباء النبي 4 صغوق الشفاعة لامته 


4 ال کل تین وا دَعَامَا یه وَإنّي 


11 لیام . (احمد: ۱6۱۱۱ لوائش: 118۲ 


e 


1 ۳۹۲( 8 )وخا 


(ج). ااسد: ۱۱۳۱۷۰ [راتطر؛ ۷غا 


7 ۳4۳ -(۰۰۰ ) دتا بو ریب ؛ دنا زکیغ (ح). ود 


سَیع جابر بن عَبْدِ الله يَقُولُ: عن 
دعوتي ماع لمي بوم لام . (السد 81811 . 


وقوله: (قالوا: حدثنا معاة) يعني ب(قالوا) ميحمد بن المثتى وابنَّ بشار وآبا غشان؛ والله أعلم . 

قوله: (عن قتادة فال: حدثنا انش آن نبي الله 4# قال: الكل نبي دعوة) ثم ذكر مسلمٌ طريقاً آخرٌ 
عو وچ آي آسانته عن مستر» عن قتادة؛ ثم قال: (غير أن قي حدیث وكيع قال: قال: «آعطي) . 
يَ كد هذا من اختياط مسلم رحمه الله؛ ومعناه: أن رواياتهم اختلفت ني 


وحديتٌ أبي أسامة عن | 


كيغية لفظ أنسء قفي الرواية الأولى: عن آنس» أن النبئ ييه قال: الكل نبي دعوة». وفي رواية 


يع : عن انس قال: قال النبئ #ي: «أعطي كل نبي دعوة». وفي رواية أبي أسامة: عن أنس» عن 
ای فيه قال: «لكل نبي دعوة. وال اعلم, 

قوله! (وحدّثني محمد بن عبد الاعلی: حدثنا المعتمرء عن ابيه» عن آنس) هذا الاستاه که 
يصريونة والله أعلم . 


كتاب الإيماق 


3 ۷ - لباب ذعاء التبي 46 له ۳ 
4 وبکابه شققة عليهغ] ۹ 
ولس ين عبد الأقلى الصْدف 
ارتي عَمْرُو بن الحارثء أن بر بِنَ سَوَادَةَ حَدَتَهُ عن عَبْد ارم بن 
العاص. أن الي يِتلا كَل الله ڪه في إِيْرَاهِيمَ : ار 


منک مه الآبة زبرر: ۳۰ وال عيتى فلا : ا 


> ) ۲۰۲ (۳۶ 1 


باب دعاء النبي 4# لأمته 
وبکانه شفقة علیهم 


قوله : (حدثتي يونس بن عبد الأعلى الصّدفي : حدثنا ابن وب قال: آخبرني عمرو بن الحارث: 
أن بكر بن سَوّادة حدثه عن عبد الرحمن بن جبیر» عن عبد الله بن عمرو بن العاضي) 

هذا الإسناد كله یصریُون" ‏ وقمنا" أن في (يونْسَ) سك لغات: فم الثرن وفتحها وكسرّها مع 
الهمزة فيهن وترکه . 

وأما (السْدَفي) فبفعح الصا والدال المهملتين وبالفاه» منسوبٌ إلى الصّدِفء بفتح الصادٍ وکسر 
الدال» قبيلة معروقة. قال أبو سعید بن پونس: دغرتهم في الط 


وف ولیس من آنشسهم ولا من 
موالیهم. توفي يونس بن عبد الأعلى هذا في شهر ربيع الآخر سنا آریع وسین ومنتين» وکان مولده في 
ذي الججٌة سنة سبعين ومعة”". ففي هذا الاسناد رواية مسلم عن شيخ عاش بعده» فان مسلماً توقي 
سنة إحدئ وسین ومنتين» كما نتم . 1 
وأما (بكر بن سَادة) فبفتح السین وتخفيفب الواو» واه أعلم. 


قوله: (عن عبد الله بن عمرو بن العاصيء أن النبيٌ كلل تلا قول الله عز وجل قي إبراهيم وله: رب 


الان کا ين ای الایت. وقال عيسى تلد : ل 


۲ في (خ) و(ص) و(ظ): بصریون. رعو خطا. 
AD‏ 

۳ تاریخ عصره: (015-818/1) 

© ررم 


باب دعاء النبي 45 لآمته وبكاته شققة علیهر 


كَ أت 


ميق يمه ساس ماج رَكَالَ: الهم متي امي“ ریگی» قتان اللا هد : 
یل مب إلى محمد وبك أغلم قله : ا يُبِكبك؟ فتاه جبریل 4# تسالاه 
خر سول الله ييه ما قال وَهُوَ أَعلَمْ ‏ قا اف : يا جبریل» لدب إلى محمد کل : إِنَا 
مريك في ميك ولا تشوف3. 


ي 


هكذا هو في الأصول: (وقال عيسى) قال القاضي عياض: قال بعشهم: قوله: (قال) هو اسم 
للقول لا فعل. يقال: تال تلا وقالاً وقیلاًء كأنه قال: وتلا قول عيسى. هذا كلام القاضي . 

قوله عن النبي له (أنه رفع بديه وقال: «اللهم متي أمّتي» وبکی: فقال الله عر وجل : يا جبريل: 
اذهب إلى محمد وريّك أعلم ‏ فسّله : ما يبكيلك؟ فأتاه جبريل عليه السلام فسأله. فأخبره الب بك 
بما قال وهو أعلم ‏ فقال الله تعالى: يا جبريل؛ اذهب إلى محمد فقل : نا سنرضيك في أمتك ولا 


نسوةك). 
هذا الحديثٌ مشتملٌ على آنواع من الفوائد: 
منها: بیان كمال شفقة نع 


ڳا على مته واعتنائه بمصالحهم واعتمايه يأمرهم. 

ومنها: استحبابٌ رفع اليدين في الذّعاء. 

ومتها : البشارة العظيحةٌ لهذه الأمّة ‏ زادها الله تعالى شَنَرّفاً ‏ بها وعدها الل تعالى بقوله: «سترضيك 
في أمّك ولا نسوةك؛ وهذا من أرجى الأحاديث لهذه الا أو أرجاها . 

ومتها : بيان عم منزلة النبئ تيغ عند الله تعالى وعظيم أطفه سبحانه به يا والحكمةٌ في إرسال 
جبريلٌ لسواله إظهارٌ شرف ال :رنه بالمحلٌ الأعلى» تیسترضی وكرم بما يُرضيهه اف 
أعلم . 


وهذا الحدیث موافق لقول اله عر وجل: سک بيت ربك 


8 [الضحى: 10 

وأما قول تعالى: «ولا نسو#كا فقال صاحبٌ *التحریرا: هو تأكيدٌ للمعتىء أي: لا تحژنك؛ لأن 
الارضاء قد يحصل في حق البعض بالعفو عنهم ویدخل الباقي النار» فقال تعالى: تُرضيك ولا تدخل 
عليك ُزناء بل نجي الجمیع: واث غلم 


9( تإكفمال المسلمة: 6045/17 


كتاب الما 


ان من عاق عل مکفر توا ل ۰ ۳ 
ر ولا تناله شفاعة, ولا تنقغة قرابة المْقَرْبِينَ] 9 
گا عثاذ: ع د بخ علق 
بي؟ ال ففی اناا فما می دَعَاةُ 


ال : ان آبي باق في الثَّارا. اعد سم 


باب بیان أن من مات على الکفر فهو في الناره 
ولا تناله شفاعة, ولا تنفعه قرابة القزبین 
قوله: (ان رجلاً قال: يا رسول اش أين ابي؟ قال : افي النار» قلما قّی دعاه فقال: «إن آبي واياك 
في النار») فيه آن من مات على الكفر فهو في الثّار) ولا تتفعه قرابة المقريين. 
وفيه أن من مات في الفَترة على ما كانت عليه المرب من عبادة الأوثان فهو من اهل الثّاره وليس 
هذا مؤاخذة قبل بلوغ الدّعوة» فان هؤلاء كانت قد بلغتهم:دعرةٌ إبراهيم وغيره من الأنبياء صلواث الله 
عليهم وسلاقة. 
وقوله #: «إن آبي وآباك في النار» هو من محسن العشرة؛ للتسلیة"" بالاشتراك في المصیبة. 


وس (قل6: وى تاه تضیرفا 


41 في (خ): الملية 


r 
9 


سَعِيدٍ وَرُكَيِرٌ ن خزرب » قالا: حَدَتَنا جرب عَنْ 


تیدج نوا آشکم ین 
الك عت که » أَنْقِنُوا َنْفْسَكُمْ ین 


ê عع‎ 


eT 


سایلا سلالها*. اعد ١١‏ واس مم 


يكي: ابا بتي كعب بن لوي» قال صاحبٌ «المطالع»: (لؤي) يُهمز ولا يهمزء والهمز آكير . 

قوله ييةِ: "يا فاطمةٌ: آنقذي نفساك" هكذا وقع في بعض الأصول: «فاطمة» وفي بعضها أو 
آکثرها : ایا اطع" بحذف الهاء على الترخیم؛ وعلى هذا يجوز ضمٌ الميم وفتخها كما مرف في 
نظائره. 

قوله 4: «فإني لا املك لکم من الله شيعاً» معناه: لا تكلوا علی رابتي» فاني لا أقير على دقع 
مگروو يريله الله تعالى بكم - 

قرله :ای أن لكم رحما سابلها بيلالهاة ضبطناه بفتح الباء الثائية وكسرهاء وهما وجهاتٍ 
مشهوران» ذكرهما جماعاتٌ من العلماء. وقال القاضي عیاضن رحمه الله: رويناه بالكسرء قال: 
ورآیت للخشابي آنه بالفتح"۳. 


وقال صاحبٌ «المطالع»: رویناه بکسر الباء وقعسهاء ین: یب والبلال العاء. ومعنی 


(۱) امطالع الأتراره: (4۸۲/۳). 
 )(‏ (إكمال المعلم»: (۱/ ۵۹۳-8۹۲ وانظر اعلام الحدیث۱: (۳/ ۲۱۲۷ -۲۱۹۸). 


1 بن کب الله 


لته + rs‏ سس 4 
بثت عَبْدِ المُطلِبٍء با يي عَبْدِ الملب. ٠‏ لا يك لَكُمْ من 


61 ۵۰] لت ٠٠‏ ) وَحَدَئي حَرْمَلَةُ 
عَنْ این شاب قَالَ: 
قال سول الل يل جر 5 
ریش اروا شم مق اه لا أفبي عنم مق اقب يا 
نكم مز ال عيناء با این ی عبد المُطلِب» لا أغني عك من الله یا یا وه عَم 
رَسُولٍ اش لا أغْبي علي من الو اء با قاط پشک بک رَسُولٍ اوه صليني با شب تیقب. لا تي 


لل من اللو شيعا . زايماري: 0۷۵۳ ترش هدم . 


الحلیت: سأصلهاء هت قطيعةٌ ارجم بالحرازة: ووصلّها بإطفاء الحرارة يبرودة» ومنة: لوا 
آرحامکم» أي: صلوها. 


قوله م «یا قاطمةٌ بدت محمد يا صفيةٌ نت عبد المطلب» يا عباسنٌ ب عبد المطلب» يجوز 


نص فاطمةٌ وصفيّة وعباس» ومشّهم» والنصب ت ولابن)'فمنصوبٌ 


ب رای 2 


لا غير وهذا وان كان ظاهراً ممروفاً فلا بأمن بالتتبيه عليه لمن لا بحفظب وأفرد ل مولاء لشدة 
قرابتهم. 


(۱) امطائع الأنوار*: (4۹2-4۹۵/۱) والحدیث آخرچه الحسين بن حرب في البر والصلة»: 4117 وابن آبي اندتیا هي 
اسکارم الأخلاق»: ۰۲۰۷ رالبيهقي في «شحب الایمال۱: ۷۱۰۲ من حدیث سويد بن عامر ذه . وهو حسن بطرقه 


وشراهده 


٠۰۰ (67 1‏ ) وحَدَّئِي عَمْرُو الق : لا مُعَاوِيَةُ ب 


عَبْدُ اله بن دران عن الأغرّجء عَنْ أبي مره عن ا 


راثبتاري ۰ ۰۱۳۵۲۷ 


ءة] ۳۵۴( ۲۰۷ ) عتا و 


اب که تعره ىم ا 


ع جه 


ب تل رآ التق الق با 


قا لاد ۲۱9۰۵ 


قوله : (عن قبيصة ين المخارق وزهیر بن عمرو وا قالا: لما نزلت: ریز ۶ 


ثم نادی: ايا بتي عبد منافاه» إني 


3 شي أن یسب فجعل یهتة 


نلین إنما مثلى ومثلكم كمثل رجل رأى العدو فانطل 


يا صیاحاها). 

الشرح: 

آما قولّه أولاً: (قال: انطلق) فمعناه: قالاء لآن المرادً أن قبيضة وژمیرا قالاء ولكن لما كانا 
3 نين وهم #الرٌجل الواحدء أفرد فلهساء ولو حذف لنظة (قال) كان الكلام راضحا منتظماء ولكن 
لما حصل في الکلام بعضٌ الظول حُسّنَ إعادة (قال) للتأكيد» ومئله في القرآن العزیز: 
مه ود لا ) وهآ میت [النوسون: ۲۳۰ فأعاد ان . وله نظائرٌ كثيرة في القرآن العزيزٍ 
والحديث» وقد ّم ببائه في مواضع من هذا الکتاب "واه آعلم. 


واما (التخارق) والد 


هيم العيم والخام المعجمة 

وأما (الرّضْمة) فبفتح الراء وإسكانٍ الضاه المعجمةٍ وبفتحهاء لفعان حكاهما صاحبٌ 
«المطالع»''' وغیزه؛ واقتصر صاحب «العين» والهروئ والجوهري" وغيرُهم على الاسکان؛ 
)2 انظر (۳۳۸/۱) 


00 تبطائع الانواره: (۲/ 0131 
()_ انظر *العین*: (۳۸/۷) واالغريين» واالصساح: (رضم) 


|  ةقويغ‎ 


۰۷1 ۳۵۶ 1 بعلن قاين 


میب ا بق التلا:: ا 


7 قَا: لیا يي 1 
عَبْدِ المسلب» فَاجْتَمَعُوا 


لا مس فيد 


كلثم مُصَدَقِيَ؟ قَالُوا: ۶ 


وابنٌُ قار. س ویمشهم على على الغتح؛ قالوا: والرّضمة واحدة الرْضّم والزضام» وهي صخور ضام 
9 


بعشها فرق بعضء وفيل : هي دون الهضاب؛ وقال صاحبٌ «العين»: الرضعة" : حجارة مججتمعة 


1 الأرض انها مشورة. 


وآما «یربا» فهو بفتح الیاء واسکان الراء وبعدها با مودة ثم همزة» على وزن يقرأ» ومعتاه: 
يحفظهم ويتطلّع لهم» ويُقال لفاعل ذلك : ربيتة: وهو العين والطليعة الذي بنظر للقرم لعلا یت 
العدق. ولا يكونٌ في الغالب إلا على جبلي أو شرف أو شيء مرتفع لبنظرٌ إلى بعد. 

وأما ايهيف» فبفتح الياء وكسر لثاء» ومعناه: يصيح ويصرّخ. 

وقولّهم : ايا صَبّاحاه؟ کلم يعتادونها عند وقوع أمر عظيم» فیقولونها لیجتمعوا ویتاهبوا له» والله أعلم . 

قوله : (عن ابن عباس ر قال: لما نز 4 ورك منهم 
المخلصين) هو يفتح اللام فظاهر هذه العبارة أن قول : (ورشلك سهم المخلصين) كان قرآنا أنزل ثم 
نُسخت تلاوثه» ولم تقع هذه الزيادة في روایات البخا ي 

قوله : «آرایتکم لو أخبرتكم أن خيلاً سفح هذا الجبل اكم مصدَّقِنَ؟1 آما (سفخ الجبل) فبفتح 
این وهو اسفن وقيل: عَرْضه. وأما «مصدُقيَ؟ فبتشديد الدالي والیاء. 


لت هله الآبة: یز یی 


() انظر #مجمل اللغة0: (۳۸۱/۱) وامناييس اللغةا: (4۰۱/۷) ولم آجد لأحد من مؤلاء نضًا على الضبط. 
(5) في ١العين»:‏ الرضم: 


باب في قوله تعالع: ری عم 


أ 


لا لِهَذَا؟ نع 1 
هب وقد تست گذا را باتش إلى آخر السورة. [البخاري: ۱40۱ تراظر: ۲5٠۹‏ 


السوو : تبث يدا 


ان : قال بو لهب؛ تيا ك آنا جنا 


[o-4]‏ و۳ دس )شک از ؛ قالزنا ابر قاری 
5 : ها تحاف 


ویک که [السعراء: 1504 


[آحمد: ۲۵46, والیخاري ۰ ۰1۹۷۷ 


قوله: (فنزلت هذه السو 
معناه: أن الأعمشيٌ زاد لذ 


يدا آبي لَهَبٍ وقد نبّ) كذا قرا" الأعمش إلى آخر السورة» 
قد) بخلاف القراءة المشهورة. وقوله : (إلى آخر السّورة) يعني: أتم 
القراءة إلى آخر السوزة كفا پقروها الاس 

وفي (الشورة) لغتان: الهمرٌ وتركه» حکاهما ابن قتيبة!"©» والمشهوژ بغير همزء کشور البلد؛ 


الارتفاعهاء ومن همر قال: هي قطعةٌ من الفرآن. كسؤر الطعام والشراب» وشي البقيةمنه. 


وفي (أبي لهب) لغتان مر بهما ! فح الهاء واسکانها ۳ . واسمّه: عبد العُرّى. ومعتى (ب) خسر 

قال القاضي عیاض : وقد ادل بهذه السورة على جواز تكنية الكافر» وقد اختلف العلماء في 
فلا واختلفت الروايةٌ عن مالك في تكنية الکافر ‏ بالجواز والكراهةء وقال يعضهم: إنما يجو من 
ذلك ما كان على جهة العاف وا فلا؛ إذ في التكنية تعظيمٌ وتكبير . وما نکن الله عز وجل لأبي لهب 
فلیست من هذا؛ ولا حة فیه؛ إذ كان اسمه عبد العّرّئ» ومله تسميةٌ باطلة؛ فلهذا كنى عن ؤقيل: 
لأنه إنما كان يُعرّف بهاء وقيل: إن أبا لهب لقب وليس بگنیة وكنيته أبو عُتبة» وقيل: جاء ؤكر 
آبي لهب لمجانسة الکلام» الله أعلم. 


دافا 


410 في (خ) واط)؛ قال 

419 في اغريب الغرآنه می۰۳۶ راغریب الحديشة: (۲8۱/۱)- 

(۳) قرأ ابن كثبر يإسكان الهاءء.والياقون بالفتح. «التيسيرا ص۵ ۰۲۲ و«النشر»: (۲/ 45۰4 
(4) في «إكمال التعلم»: (1/ 096): الثمي - 


كقاب الإيماق 


٠١ ۲‏ -[باب شفاعة این قي طالب ۲ 
لر التَحُفيفٍعئه بسببها | 


1 ۱-۷ ۲۰۹ ) وَحَدَّتَنَا عُبَيِدُ الله بن مر الق 


نمتب الوا + عا 


۹ طالب ب شود 9 


2 النبيّ 4 لأي طالب 
والتخفیف عنه بسبیه 

قوله: (کان يحوطك) مو بفتح الياء رضمٌ الحاء. قال آهل اللغة: یقال: حاظه يَخوطه خرطاً 
وحیاطة : إذا صانه وسؤظله وذبٌ عذه وتوثر على مصالحه . 

قوله 5 : اوجدته في عَمّرات من الناره فأخرجته إلى ضحضاح» أما (الضحضاح) فهر بضائین 
ععجمتین مفترحتین. والضّخصاح: ما رق من الماء على وجه الارض إلى نحو الگعبين» واستعير في 
الثار. وأما (العَمّرات) فبفتح الغينٍ والميم» واحدتها عَمُرة» بإسكان المیم» وهي المُعظم من الشيء. 
: «ولولا آنا لكان في الدرك الأسفل من النار» قال أهل اللغة في (الدرك) لغتان فصيحتان 
مشهورتان: فت الراء وإسكائهاء وثریا بهما في القراءات البم. قال الفرّاء: هما لغتان(؟ 


() قرا عاصم وحمزة والكسآئي بالاسکان: والباقرن بالفتخ, «التيسيره ضن 046 و«التشر»؛ (۲۵۲۱۷) 
(5) ماني القرآن: (۲۹۳/۱). 


باب شفاعة البق كله لآبي ملالب والتخفيف عنه بسببه 
۷۷1( ۰۰۰ ) ولیه محمد بِنُ + 
عَيْدِ المُطلِبٍ (ح). وحدتا 
عن الین بر 
۳ ۲۱۰-۳ ) ولا 


[آحمد: ۰۱۱۰۵۸ والبتاري: ۰]۳۸۸۵ 


جسشهسا ۲ : ادراك ۰۳۳ وقال الزجاج: اللّخنان جمیعاً حکاهما هل اللنة» إلا آن الاختیاز فت الراء» 
لأنه اکثز في الاستعمال"۳. وقال آبر حاتم: جمع الدَرّك بالفتح: أدراك» کل وأجمال وفرّس 
وآفراس» وجمع لك بالاسکان: أذرُكء کفلس وانأس. 

وآما معتاه» فقال جم أهل اللغةٍ والمعاني والغريب وجماهيرٌ المفشرین : «الدرك الأسفل»: تعر 
جهنم وأقصى أسفلها + قالوا: ولمم آدراك فكل طبقة من أطباقها تسنّى دركاًء والله أعلم. 


() في (غ): جمیمهما. 
00 قي (ط): أفرك. 
(6 . اختصر المضنف رحمه ات تعالى کلام ال 


المدین, والبصریین عليها 


Ge)‏ تب الإيماق 


خا .غمان: حلا عاد بن شل 
اي ار الل :کنر 
ار عَذَاباً و طالب وت يد ٠‏ لد ۳۹ 


قوله #: #توضع في أخمص تیه" هو بفتح الهمزةء وهو المتجاقي من الرّجل عن الارض. 


قوله ل هون آهل النار عذاباً من له نعلان وشراكان من نار؛ بغلي منهما ماه كما يغلي 
المرخل» آنا 9لشرات هتكس الشينء وهو آحد شیور القمل» وعو اللي يكر علی وجهها وعلى ظهر 


وآما (المرجّل) قبکسر الميم وفتح الجیم» وهو يدر معروف» سواء كان من حديدٍ آو نحاس أو 
حجارة أو حرف هذا هو الأصخ؛ وقال صاحبٌ «المطالع»: وتیل : هو القذر من اللحاس(۲. يعني 


خاصةء والاوّل أعرّف. والميم فيه زائدة. 


(1) امطائع الأنرار»! (۱۲۱۸۳) 


باب أنهوة أهل النار عذاياً 


۷ ۳( ۰۰۰ )وکا أبُو بر بن آبي 


وقي هذا الحديث وما آشبهه تصریعْ يتفاوت عذاب أهل النار كما أن نعيمٌ أهل الجلة متفاوت: 


والله اعلم. 


كتاب الإيماق 


۲ بات الیل على أن من مات على الكفر ۳ 


2 


1 ۲۱4-۲۱۵ ) حدر 


عم الشَّْبِيٌ؛ عَنْ مُسْرُوق» 
الجَاهِلِية صل الحم وم 
رب اغْفِرْ لي خطيكني یوم الین ٠‏ سد ۱. 


باب الدليل على أن من مات على الکفر 
لا ينفعه عمل 
فيه حديث عائشة وا : (قالت: قلت: يا رسول الله؛ اين جُدعان» كان في الجاهلية يصل الرّحِمء 
ويطعم المسكنين» فهل ذلك نافعه؟ قال: الا ينفعهء إنه لم يقل يوماً: ربٌ اغفر لي خطيعتي يوم 
الدین»). 


من الكل 
لكونه کافراًء وهو معنی قوله : «لم یقل: رب اغفر لي خَطيكتي يومٌ الذین" أي: لم يكن مصذا 
بالبعث» ومن لم يصدّق به کافر ولا يتفعه عمل. قال القاضي عیاض رحمه الله: وقد انعقد الإجماع 
على أن الكثّار لا تتفعهم أعمالهم ولا یثابرن علیها بنعيم ولا تخفيفٍ عذاب+ لكن بعشهم أشد عذاباً 


3 


الط لة والاطعام ووجرو المکارم 


من بعض بكسب جرانیهم. هذا آخرٌ کلام القاضي 
وذکر الإمام الحافظ الفقية آبر بكر هقی قي كتابه «البعث والشور نحو هذا عن بعض آهل العلم 


والنُظر؛ قال الييهفي : وقد يجوز آن يكوت حدیث ابن جُدمانٌ وما ورد من الآيات والاخبار في بُظلان 
خيرات الکافر إذا مات على الكغرء ورد في أنه لا بكو لها موقم التخلیص من النار وإدخال الجنةء 


ولكن يفف .عن من عذابه الذي يسترجبه على جنایاپ ارتكبها سوى الکفر بما کل من الغیرات» هذا 
کلام الببيقيّ رحمه ا" . 

( اکتا المعلم»! )۵٩۷/۱(‏ 

(۲) _ #البعث واننشور؟ : بعد حذیث؛ 16 


باب اليل على أن من عات على الكفر لا یتفعه عمل 


قال العلماء؛ وكات ابن جدعان كثيرٌ الإطعام؛ وکان اتخذ للشیفان فا يُرقى إليها بء وكان من 
تیم( بن مرف أقرباء عائشة باه وكان من رؤساء فریش؛ واسمه عبد الله. و(جدعان) بضمْ الجيم 


واسکان الدال المهملة وبالعين المهملة. 
وأما (صِلة الجم) فهي الإحسان إلى الأقارب» وقد تقدّم بباتيا" . 
وأما (الجاهلثة) فما كان قبل التبوّة؛ سمُوا بذلك لكثرة جهالاتهمء وال أعلم . 


(1) في (صن) و(ه): تمیم. .وهر عطاً 
EDD‏ 


كتاب ماخ 


٣ ٠ لهات فولةالؤميين‎ © . ۲ 

ل وفقاطفة غَيِهِم والرادة متفخ] |( 
۱۰-۳۲ ۲۱8 ) خی أشعذ بخ عتیل: عدا محمد بن جر : خالا شخ عن 
ِسْمَاعِيلَ بن ا عَنْ عرو بن انعاص كَالَ: سَمفث رسو الله ييه جهاراً 
غَبِرَ یر يَقُولُ: لا آل آبي - يغبي فلانآ - ليشا لي بأَؤليَاة» نما وی اله ضايح 
المَؤْوِينَ1 . (اسد: ۰۱۷۸۰۹ ركبشاري: 12480 


انیا عراز 


باب موالاة الوّمنین 
ومقاطعة غیرهم والبراءة منهم 
قوله : (سمعت رسول الله کی جهاراً غيرٌ سر يقول: ۴ إن آل آبي- بعتي فلاناً ‏ لیسوا لي يأولياة» 
إنما وليي الله وصالح المؤمنين1). 
هذه الكتاية بقوله: (يعني فلانً) هي من بعض الرّواة؛ خشي أن پسفیه فرب عليه مفسد؛ ون [ما 
في حق نفسهء وإما في حقه وحن غيره: فكتى غنهء والغرضل إنما هو قوله : «إنما ول الله وصالخ 
المؤمتين» ومعناه: إنما ولي من كان صالحاً وإن بَعْدَ نسبّه مني + وليس وليّي من كان غیر صالح وان 


كان نسبه قرب 


قال القاضى عیاض رحمه الل : قل : 
کې عیافن ر 


1 المكثى عله هنا هو الحكمٌ بن آيي العاص(؟ » وال اعلم. 
وأما قوله : (جهاراً) ففعتاة دای لم خی بل باخ بو اعد ففيه التبرُو من المخالفین 
علية) وال أعلم. 


وموالاءٌ الصالحين» والاعلان يذلك ما لم يكف 


EE‏ ميق ی 


417 کمال المعلمة: (00/1) 


باب اليل علو دخول طوائف من المعلمين الجئة بغير ساب ولا عذاب 


3 6 - باب الدلیل على ذخول طوایف من الشلمین الجَنّة ۳ 
7 بر عسات اعدا ۹ 


[ه] ۷۱۸۱-۳۷ ) دتتا عَبْدُ الرَخْمَن 


-يَعْنِي ابن مُسْلِم ‏ عَنْ مُحَمّدٍ بن زیاٍه عَنْ 
جتاب» قال جل 


شن النأ 


للم عله یله 
بها اسه [انظر :1855 


م ام خر ال : یا رَسول اش اذم ال 
1 اج( مهم راا تققد بواتكار: خا کد بز جت خد شخ قال : 
یش د ب رئاز قال سمعک با هری نون وفك رسو آله قل تقول 
8 بن ريا هريرة ينوا 4 سو یي 


خی آلریع- [احمد: ۲۹۸۸۳ ترانظر : 1015 


[۳۹۲۵۷۷-( ۰۰۰ ) نی رما 


ابن شاف قَاكَ: خي سيد بن ٠‏ أن آیا هريره ده 
ابن شِهَابٍ ای سید ین پا هریرا 
مرو وه 


يَقُولُ: سل ین نبي زمراهم 


باب الدلیل على دخول طوائف من السلمین الجنة 
بغیر حساب ولا عذاب 


ایدخل من أمّتي الجناً سبعون الفاً بفیر حساب؟ فيه عظم ما أکرع الله سبحانه وتعالی به 
لني يله وامته زادها الله تعالی خضلا وشَرّفا. وقد جاء في غير «صحیع مسلم٩:‏ اسبعون الفا مع 
کل واحلٍ منهم سبعون آلا" . 

قوله: (ممكاشة ين يحصن) هو بض العين وتشدید الكافٍ وتخفینها: لغتان مشهورتان؛ ذكرهما 
00 كوله: فی ساقطعن (عی) و(ط) وا : 


(۷. أخرجة البزار: 5585 هی حليك آنس هه واحند: ۷۲ من حلیت آبي بكر السلیي ٠‏ 
برچ البزا 3 س کچھ وا 38 بي بكر الاي 


) .۹ كتاب الایماغ 


سر نر علد 


قَقَالَ: یا رَسُوَلَ اف افع الله أَنْ يَْعَلْبِي یلق ا 
هم الجعلة منم ز ثم قَامَ وجل من الأنضار قَقَالَ: با سول ال 
سول الله كل : «سَبَقَكَ بها شاد [اخمد : ۰۹۲۰۲ والبخاري؛ 0083 


خرن خی : حا عبد این رهب برد 158 


جماعات؛ متهم تعلبٌ والجوهري وآتعرون؛ قال الجوهري : قال تعلب: هر مشلّده وقد يفف . 


رقال صاحبٌ «المطالم؟: العشديدٌ آکثر . ولم یذکر القاضي عیاض عنا غيرٌ التشديد". وأا 
أيحصن) فیکسر المیم وفتح الصاد. 

له يه لنرّجل الثاني ؛ :سبقك بها عكّاشة» فقال القاضي عیاضی: قیل: إن الرّجل الثاني لم 
يكن ممن يسشحق تلك المنزلة ولا كان بصفة أهلهاء بخلاف حكاشة. وقيل: بل كان منافقاً: فأجابه 
ی تلد بکلام محتیل؛ ولم و لس وت خسن العشرة. 
وقيل : قد يكون سبق عكاشة بو حي أنه يجاب فيه ولم يَحضّل ذلك لا 


قلت: وقد ذكر الخطیب ال 


RNG E‏ أنه يقال: إن هنذا الرجل هو سعد 
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i 
. والله أعلم‎ 

قوله: (برفع نمرة) سره : کساء فيه حطر پیش رسوة رش کأنها أجذت من جله ای ؛ 
لاشتراكهما قي النلّن: وهي من مآزر العرب. 


ابن مُبافة » فان صح هذاء بطل قرول من زعم أنه منافق» والأظهرٌ السختار هو القول الأخير» 


قوله : (حدثني أبو يونس» ۽ عبن أبي هريرة 48) اسم أبي يوئس هذا لیم بن جبير» يعدم السيق. 


والجيم» الدّوْسي المصري. مولی أبي هريرة « 


نا الماح (عکش)- 

0 مطائع الأترار»: (۵/ 0/8 

2 «إكمال المعلما: (۰4/۱) وذكر في «المشارق۱: (۱۱۱/۲) اللغين وقال: والتشبيد آکتر 
44 »کال المعقيدة (۱/ 584 قحا 

(6) «الآسماء المبهجة»! (1/1) وساق في ذلك حديقاً بإسياةء عن سعاخد» مرسلاً 


باب الیل غلى خول طوائف- من المسلمين الجنة بغير حساب ولا عذاب 


ل 


ن سول الل 4 


الْقّمّرا. (اسد؛ 1۸0۱4 اوانقر؛ 101 
1 ۲۱۸۱-۲۷۱ ) دتا بی بن علف البَامِلِيُ 
حَسَّانَ عَنْ مُحَنَّدٍ 


قال : «انک ونيم قَالَ 
سبك بها عاش . عمد ۱۷۹0۹ سرا 


قوله #: ایدخل الجنة من مت سبعون ألفاً: مره واحدةٌ منهم: على صورة القمر؛ روي : «زمرة 
واحدو؟ بالتصب والرفع» والرمرة: الجماغة في تة 5 

وله کا اهم الذين لا يكتوون؛ ولا پسترفون؛ وعلی ربهم یتوکلون» اختلف العلماء في معنى هذا 
الحدیث؛ فقال الامام أبو عبد الله المازّري: احتجٌ بعض التاس بهذا الحديث على أن التداوي مکروه؛ 
ومعظمٌ العلماءٍ على خلاف ذلك» واحتضوا ہما وقع في أحاديثٌ كثيرة من ذكره 45 لمنافع الادوية 
والأطعمةء كاليحيّة السوداء والقّسْط والصّبر''' وغير ذلك؟ وبأنه يك تداوّى» ویاخبار عائشة ركنا بكثرة 
تداویه: وبما عَم من الاستشقاء برقا وبالحديث الذي فيه أن بعضی الصحابة أخذوا على الرّقية 
بطیمها ولا يقؤضون 


جر فإذا'ثبث هذاه 
الأمرّ إلى اه مان 20 

قال القاضي عیاض: قد ذهب إلى هذا التأويلٍ غير واحد من تكلم على هذا الحديث» ولا يستقيمٌ 
هقر ویر الما لعي 6 اف جو نهر سرد وص اعرد الج بعر ايه ونان جرم 
تضيء إهاءة القمر ليل البدر» ولو كان كما تاژّله «ؤلاءء لما اختص هؤلاء بهذه الفضيلة؛ لأن تلك 


هي عقيدة جميع المؤمتين» ومن اغتقد خلافت ذلك كفر. 
وقد تكلم العلماة وأصحابٌ المعاني على هذاء فذهب آبو سليمان الخطابي وغیره إلى أن المراد 
من تركها توكلا على الله تعالى ورضاً بقضاته وبلائه؛ قال الحَقّابي: وهذه من أرفع درجات 


21 القسط: من عقاقير البحر- والعنين دواء‌مر. «الصبحاح؛: (قط) و(صير)ء 
lad 500‏ ۳-۳۵۸۱ 


كناب الایماخ 


٠۰۰ ۱-۲ 7‏ ) حَدَنْبِي رُعَيْرُ 


: خا عبد الو ن عد الوا 


0 


المعحققين' 
ومقتضاه أنه لا فرق بين ما ذكر من الك والوتّی وسائر أنواع الب 


بالإيمان» قال: وإلى هذا ذهب جماعةء سمّاهم. قال القاضي : وهذا ظاهرٌ الحديث» 


وفال الداردي: المراد بالحديث الذي یفعلونه في الصّحة فإنه یکره لمن لیس باه أله بيغا 
التمائم ويستحمل 

لعن وبي لرفی والكيٌ من بين آنواغ الطب لمعتّی » وأن الطب غيرٌ قادح في 

لتوكل ١‏ إةاتطبب البق ل والفضلام من السلف؟ قل سسب متطع به لقن والخريءللفقاء 
وَالرّيِء لا يقدح في التوكل عند المتکلمین قي هذا الباب ٩1!‏ طلقا لم هب ای ولهذا لم 
يجعلوا الاكتساب للقوت وعلى العيال قادحاً ذ في التوكل إذا لم تكن ثقثه في رزقه باكتسابه» وكان 
عفوّضاً في كل ذلك إلى الله تعالى . 

والکلام في الفرق بين القلب والگین بطول» وقد آباحهما المي 5 
کته تکفي+ وهي آنه 


ىء وأمًا من يستعمل ذلك من به مرضي فهو جائز. 


نی علیهما» لکنی أذكر نه 
تطيّب في نفسه وطبّب غیره؛ ولم يكتو وكوى غیرّه» ونهى في (الصحيح) مه 
ن الگیم»وقال: ما أب ان اوی مذا كلجر کلام القاضی» رال اعلم. 

عن الک حب أن آكتوي او کلام العام 


والظاهرٌ من معنى الحديث ما اختاره الخقّابي ومن وافقه كما قلّی وحاصله أن مولاء کل 


تفویضهم إلى الله عز وجل فلم يتسيّبوا في دفع ما أوقعه بهی ولا شلك ذ ة هذه الحالة ورجحان 


صاحها: وأما تطبّب | له لین لنا الجواز؛ واه أعلم ‏ 


قوله : #وعلى ربهم یتوکلون! اختلفت عبارات العلماء من الشف والخلب في حقيقة ال ی 


فحکی الإمامٌ أبو جعفر الطبري وغيرّه عن طائفةٍ من السلف أَنهم قالوا: لا بستحیٌ اسم التوكل | 
لم يخالط قلبّه غير حوف الله تعالى من سبع أو عدوء ونه متسيس اعد 
تعالى له رزقه» واحتجوا بما جاء في ذلك من الآثار. وقالت طائفة حله الثقةٌ بالله تعالى والایقان بآن 


(1) في (ض) ر(ه)؛ المسققين. ولم تجرد في (خ) والملبت مرانق نما في «اكمال المملم»: (1/ ۱۲) واأغلام الحدیثا: 
Nem‏ 

0 در شا تچ ا e ge‏ 

العلب للبرء 

5" في هذا الباب. 

(۳) _ أعرسه البخاري: ۳ وسلم: 01/417 من حلیت جابر دك . وهو في #مشئد آحمده: ۷۲۱ 


ناب الكليل اقلم متخول داقو من امايق الجنه بغیر ات ول اها 


حلا الحکم بن الأغر. 


ين أي سَبْعُونَ الفا بير جساب» كَانُوا: من هُمْ 


يا رسول الله؟ قَالَ: و 


9 لايرو ولا يرون ولا يوون وَعَلَى رهم 


2 
يتوكلون). [اسد: ۱19۸6 


1 ۳۷۳( ۲۱۹ ) خد 


قضاءه نافذء واتَبَاعٌ سنه في السّعي فیما لا بد مته من المطعم والمشرب والتحوّز من العدق؛ 


كما فعله الأنبيا صلواث الله عليهم أجمعين 

قال القاضي عیاض رحمه الله: وهذا المذهبٌ هو اختيارٌ الطبريٌ وعامّةٍ الفقهاء» والأوّل مهب 
بعض المتصوّفة وأصحاب غلم القلوب والاشارات: وذهب المحققون میم إلى تخو مذهب الجبهور: 
ولكن لا يصح غندهم اسم التوكل مع الالتفات والظمآنينة إلى الأسباب» بل فعل الأسباب منّة الله 
وحکمه» وال بأنه لا بلب نفعاً ولا يدفع ضرا ؛ والکل من الله تعالى وخده. هذا كلام القاضي . 


قال الإمامٌ الأستاذ أبو القاسم القشيري رحمه الله : اعلم أن العوگل عحله القلب» وأا الحركة 
بالظاهرء غلا تنافي التوكلٌ بالقلب بعدما تحفّق العبدٌ أن العقة”"' من 


ی الله تعالیء فإن تعسّر شي» 
فبتقديره» وان تیر فبتيسيره. وقال سهلٌ بن عبد الله اي له : التوكل : الاسترسال مع الله تعالی 
علی ما بريد وقال أب عقمات اتمبرق 2۳ الفوكل: الاكتفاء بال تعالى مع الاعتمادٍ عليه. وقیل : 
التوكل : أن يستوي الإكتار والتقلل» والله آعلم. 


قوله : (حدثنا حاجب بن عمر آبو شينة) هو بضمٌ الخاء وفتج الشين المعجمتين بعدهما یا مثثّاة 


من تحت ثم ون ثم هاء. لحي ست اين 


(۱) . بعدها في #کنال المعلم*: (1۰6/۱): سیب ولا أحد. 
لك في #الرسالة الة القشيريةة: (1۹۹/۱): التقدیر 
(۳) أبوعثمان سعيد بن إسماعيل الخير 


التيسابوري» الإمام المحدث الواعظ القدوة. سمع من أبي جعقر بن حمدان 


+ وكان إذا بلغ سنة لم يستعملها وقف عندها حتى يستعملها . توفي سنة ۲۹۸ 


#ضبحیته! المخرج على امسلم» بلة 
اسیر أعلام التبلاما 2 ۲/045 


[ نت كتاب الزیماق 


ابر ۳ ن سف ی سود سور يفل ا الجثة بيست 


رالبهاري: اقا 


۷1 ۲۲۰۱-۳۷ ) حَدثَنَا سيد بن منضور؛ حَدَتَنَا هُمَلِمْ: أفجوّنا شيخ بز 


حتى یدخل آخرهم! مكلا امو في مُسظم الأصول: #نتماسكون» بالواو: وداخله بالرقع؛ ووقع في 
بعض الأصول: «متماسکین» و«آخذاً» بالیاو والالف؛ وکلاهما صحيح . ومعى (ساتكين) جیگ 
بعشهم بيد بعض» ويدخلون معترضین صفًا واحداً بعضهم َنْب بعض» وهذا تصریځ بیظم شعة باب 
الجتّة» نسل الله الكريمَ رضاه والجنةٌ نا ولأحبابنا ولساتر المسلمين. 

قوله: (أيكم رأى الكوكب الذي انفش البارحة؟) هو بالقاف والشاد المعجمة» ومعناء: سقط . 


وآما (البارحة) فهو آقرب ليلو مضت» قال أبو العباس تعلبٌ: يقال قبل الوال: رأيت الليلة» وبعد 


۶ 


الزوال: رأيثٌ البارحة؛ وهكذا قاله غیر ثعلب. قالوا: تفي مدنا 


#اصحيح مصلمة في كتاب 
ریا . 


: إذا زال؛ وقد ثبت في 


يك كان إذا صلّى الشبح قال : ااهل رأی انحدٌ متككم البارحة 


قوله: (أمَا إني لم اکن في صلاة؛ ولكني تُدغث) أراد أن ینفی عن نفسه إيهاة العبادة وَالسَهَرٍ في 
الضلاة مع أنه لم يكن قيها. وقوله: (نُدغت) هو بالدال المهملة والغین المعجمة. قال أل اللغة: 
ذواث السرم : إذا آصابته بسَمّهاء وذلك بأن تأبرّه بشوکتها ۳۱ . 


جددب وه وجو عند البخارتي : ١۱۳۸ء‏ رأحمد: 3١١44‏ بالقاظ آخری 


باب الدليل على مدخول طوائف من المسلمين الجنة بغير حساب ولا عذاب 


عوك وان كانه 


اسْتَرْكَيِتُه قال: کما حَمَلَكَ عَلَى ذَلِكَ؟ قُلتْ: عَدِيثٌ لاه الشغید 
القَعبن حصب الأسّیی أنه الَ: لا فة الا من عَيْن أ مه 
38 قَالَ: 


21 ا و قبع 
قلت: ححدثنا عَنْ بریدة 


خسن من انْتهى إِلَى ما سَمِعَ» ولکن تا ابن عَبّاس» عَنٍ | 
«غرضث عَلَيَ لام فرایث الي وَمَعَهُ ار وان وَمَعَهُ الرَّجُلْ والرجلان» وَالنبِيَ 


1 


لیس شعه آخه لدع لي سواد عَظيمٌء فكلك هم أي» قبل يي: هدا موسى قل 
ووه ولون انز إلى الأفني كتقث تا سوا عَظِيمٌ» قبل لي : از إلى لاله 
جساب 


را سول يليم کقیل لي :عله أك وَمَمَهُمْ عون الفا يَدْخْلُونَ ال 


قولة: (لا رقية الا من هين أو خمة) أما (الحمة) فهي يضم الحاء المهملة وتطفیف المیم؛ وهي سم 
العقرب وشبههاء وقيل: كّعة شمه وهي جِدّته وحرارثه» والمراد: أو ذي نت كالعقرب وشبههاء 


أي: لا ره إلا من لد ذي شم 


وأما (العين) فهي”'' إصابة العائن غیره بعينه؛ والعين حق. قال الخطّابِي: ومعنى الحديث: 
أشَقَى وأولى من رُقية العين وذي التّمة» وقد رقى التبيغ 4# وقي" وأمر بهاء فإذا كانت بالقرآن 
ویأسماء الله تعالی فهي مباحة» وائما"" جاءت الكراهةٌ منها لما كان بغير لسن العرب» فَإلَّهِ ريما كان 
كفراً أو قولاً يَدخله الشّرك. قال: ويحتمل أن یکون الذي كره من الرقية ما كان متها على مذاهب 
الجاهلية في العُوَدَ التي کانوا يتعاظونها ویزعمون أنها تدفعٌ عنهم الآفات» ويعتقدون أنها من قبل الجن 
ومعونتهم . هذا كلام الخطابي رحمه الله والله أعلم. 


قوله: (بريدة بن خصیب) هو بهم الحاء وفتح الضاد المهملتين . 
قوله #ه: «فرأيت النِجَ ومعه الاهیط» هو بض الرا تصغير الرّعْطء وهي الجماعة دون العشرة. 
قوله ا: «فإذا سواد عظيمٌ: فقيل لي ؛ هذه آمك ومعهم سبعون ألفاً يدخلون الجنة بغير حساب 
21 في (خ): فهو 
(41 قوله: ورقي» تيس قي /(اضص) و(ه) وهو موجوة في ا(کمال المعلم1: )5١71/1(‏ وغير موجود في كلام الخطابي في 


اأعلام المحديث: 0118/8 وقد نز 


في (ع): وڌا 


تب الإيماق 


7 


ولا عَذاب» ثم تفص فدعل من 
جاب ولا عاب قال بشهم: فلعلهم الْدِينَ 
الاسلام وَلَمْ يُشْرِكُوا باه 


َقَالَ: هما الي شوشو قیه؟» او فا 


كر ول خَلِييهِ . [انبخاري! 00ه] ارائشر: 156۷ 


ولا عذاب! معناة: ومع هؤلاء سبعو آنفاً من امك فكولهم من آنه يي لا شلك فیه: وأما تقدیزه 
فیحعمل آن يکود معناه: وسیعون آلفأ من اتك غير مؤلاء ولیسوا مع مزلاء. ویحتمل أن یکن معناه 
في جملتهم سبعون آلفا ويؤيّد هذا روايةٌ البخاري في «مسحیحه : اهذه منك ويدخل الجا 
مولاء سیعون فا ۲۰" واه أعلم. 

قوله : (قخاض الناس) هو بالخاء والضادٍ المعجمئین» آي: تکلموا وتداظروا؛ وقي هذا إباحة 
المناظرة في العلم والمباحلة في نصوص الشرغ على جهة الاستفادة واتنهار الحقٌ» والله أعلم . 


۵۷۰۵ البخاري؛‎  )( 


باب بياة كون هذه الأعة نصف اسل الجنة 


022 ens ب‎ 


41 --(۲۲۱ ) خد 


ده رده ما تشون أن تكُوثوا نیع رام 


ميب یدب 
E 3‏ افدر جت تاا 


10 ۳( ) عذقكا مح 


غ و 


مه فَقَالَ: «رضَون تا نت 

۰ إِنّي لَأَرْجُو أن تَكُونُوا نشف آمل الق وان 
اة لا بذخلها إلا تفش شيج ونا تم في أخل الشرك إلا كالشعْرَةالبيضَاءِ في جل 
لور سوه أَوْ: «انشَره السَو5اء في جلد الور ۳ 


ات 


. + عتتا مُحَمَدُ بن عَبْدِ الله بن‎ ) ۰۰۰ (- ۳۷۸ [e11 


يوا ع أفر ال ؟» ق1: 
لا : عم تال : واي ی 


[أحبد: ۰۶۱۸۲ والیخازی! 118۲۸ 


ابن مول عَنْ بي إِسْحَاقَ عَنْ عَمْرِو بن 


باب بیان کون هذه الأمة نصف أهل الجنّة 
قال مسلم : (حدثنا هناد بن السَري : حنثنا آبو الاحوص: عن آبي إسحاق» عن عمرو بن ميمون؛ 
عن عبد الله) هذا الإسناة كله کوفیون» واسم (أبي الأحوص) سلام بن شليم» و(أبو إسحاق) هو 
السّبيعي: واسمه غمرو بن عبد الله و(عيد الله) هو ابن مسعود. 
قوله : اكسئرة بیضاء في ثور أسود» أو كشعرة سوداء في ثور أبيض» هذا شك من الراوي. 
قوله: (حدثنا محمد بن عبد الله بن تُمير: حدئنا آبي: حدشا مالك - وهو ابن یغوّل -عن 


آبي (سحاق: عن عمرو بن ميمون: عن عبد الله) هذا الإستاد كله كوفيون. 


مرب آهل الجن ؟) 
رَسول ای قال: «إني لاجو أن 5 


انر 


قرله: (قال تنا رسول الله :ما ترضون 1 
ونوا ثلث اهل الحتة؟؛ 


اربع أهل الحة؟ قال: قکیرنه ثم قال: «آما 


رنه ثم فال: #إني لأرجو أن تكونوا شطرٌ اهل الجنةا) آما 
تكبيرهم؛ فلشرورهم بهذه البشارة العظيمة, 
واما قوثه اژبع أعل الجنةا ثم اثلث آهل الجنّةه ثم (الشطر) ولم يقل آولاً: شطرّ أهل اجه 


فلفائدة حستة» وهي أن ذلك أوقَعٌ في نفوسهم وأبلغُ في (کرامهم ؛ فان إعطاء الانسان مرّة بعد أخرى 
ليل على الاعتام به وفوام ملاحظنه . رفيا فاا اخری» وهي تکویر البشارة مود بعن ری .وفیه 
ایض میم على تجدید كر أله تعلی وه 

ثم له وقح في هذا الحدیت: «شطر أمل | 


ره وحميه على کثرة يَكَمهء والله اعلم. 


وفي الرواية الأخرى: «نصلت أمل الجنّة وقد ثبت 
في الحديث الآكر أن «أهل الجنّة عشرون ومنةُ صف هذه الأمّة منها ثمانون صفا۰(" فهذا دلیل على 
أنهم یکونون ثلتي أهل الجنّة» فيكون النيخ اة أخبر أولاً بحديث الشّطرء ثم تفضّل الله سبحانه بالژیادة 


فاعلمه بحديث الصُفوف» فأغبر به لنب 2# بعد ذلك. ولهذا نظائرٌ كقيرةٌ في الحديث معروفة» 


كحديث «الجماعةٌ تَفضّل صلا المنقرد یسیع وعشرین درجٌ؛ وابخمس وعشرین درجة؟ على أحر 
التاويلاتٍ فيه وسيآتي تقريره في موضعه”" إن وصَلْنَاه إن شاه الله تعالى: واف أعلم . 

قرله 4: «لا بدخل الجنة إلا نفس مسلمة؛ هذا نض صريخ في أن من مات على الکفر لا يدخل 
الجلة أصلاً» وهذا الصٌ على عمومه بإجماع السلمین. 

قوله ييه اللهم هل بلّغت؟ اللهم اشهّد؛ معناه: آن البلیغ واجبٌ علي وقد بخت» فاشهّد لي به. 


1 آخرجه الترحدي: ۲۷۲۲ 
0 في (ص): (حدی 
EM 6‏ 


باب قوله: «یقول الله لآدم: أخرج بعش النارد من كل لد تسع مثة وتسعة وتسعيو» 


۲ ۰ 4 یاب نله اقول الله وتم اخرج بهكا بيار ۰ ۲ 
4 مِنْ کل الب تشغ مه وَشعَة وتنعین,] kK‏ 


قوله: (حدثنا عتمان بن أبي شيبة لعَبْسِي) هو بالیاء الموشدة والسین المهملة. 


قوله يلِ: لبيك وسعدّيك» والخير في بديك" معنى ١في.يذيك!:‏ عنداك. وتقلّم بیان لبيك 


اوسعديك» في حدیت معاد تیه 


قوله سبحانه وتعالی لادم #ة: «أخرج بعت النارا (البعث) هنا بمعنى المبعوث الموجه إليهاء 
ومعناه: ميز هل النار من غيرهم . 


قرله كي “تالالا حو قيب اله" a:‏ عي د > وترى الغاس شکاری وما 


وقد اختلف العلماء في وقت وضع كل ذات حمل حملّها وغيره من المذکور. فقيل: عند زلزلة 
الساعة قبل 


من الثنیا . وقيل: هن في القيامة. ‏ فعلى الأول هو على ظاهره» وعلى الثاني 


یکون مجازاًء لأن القيامّة ليس فيها حمل ولا ولادة» وتقدیر 


: تنتهي به الأهوالٌ والشدائد إلى أنه لو 
تصوّرت الحوامل هناك لوضِعنَ أحمالّهن» كما تقول العرب: آصابنا أمرٌ يشيب منه الّلید» يريدون 


شتف والله آعلم. 


4۳۲۱/۱ EW 


كتاب الإيماق 


يا رسول اللي یت َلك الرّجْل؟ كَمَالَ: وا قن ین یجوم ومَأجُوج 
+ إني لام أن تخوئوا رم آهل 
لب لمع ان توتو لت آهل 
الشف كبلق الله وَكَيرنَا) ثم قات لام ی و اي لمع أذ توا رل 
الج إن کم في الم كل انش او قي جلد لتر الأسْوّوء أو كالرَفَة في 
راغ الجِمَّارًا. [البخاري= ۲۵۴۰ [رانظر ۱ 0۲۴]. 


٠٠٠ (۳۸۱ 1‏ ) خا واب 


حور بو * 
لیم الوا : ي 


زت ع هو مقر 


۰ هيك قَالَ: ی : اي لبي 


التي إا ایشا في الور الأسْووه آز گانگن نو السّوْدَاءِ في ي ار الأنتض» ونم 


راغ الجمّار». تاحد؛ ۲۱۱۲۸۵ [رالظر 1001 


3 
1 
5 
= 
3 


قله 4#: «قإن من يأجوج وماجوج آلك رمتكم رجلا هکنا هو في الأصول والرٌوايات: «الف» 
وارجل؛ بالرّفع فيهماء وهو صحيح» وتقدیره أنه بالهاء التي هي ضميرٌ الشان؛ وحُذفت الهاء؛ وهو 
جائ معروف . 

وأما ايا جوج ومأجوج؟ فهما غيرٌ مهموژین عند جمهور القرّاء وأعل اللغةء وقرأ عاصم بالهمز فيهما"''. 
واصله من اجيج التارء وهو صوئها ورّرما» سبوا به لکثرتهم وشلّتهم واضطرابهم بعضهم في بعض . 

قال وب بن مه ومقائل ہن سلیمان: :هم من ولد یاک بن نوح: . وقال الشسٌال: هم جيل من 
ار . وقال كعب: هم بادرة من ولد دم من غير 
بالثراب» فخلق الله تعالی منها يأجوجّ وماجوج؛ وال آعلم. 

قوله يك: كالرفمة في فراع الحماره هي يفعم الراء واسکان القاف. قال أهل اللّة: الرثُمتان في 
الجمار هما الأثران في باطن غضتيه. وقیل: هي الدائرةٌ في ذراه""'. وقیل : هي الهنّه الناتقة في ذراع 
الدايّة من داخل. والله أعلم بالصواب» وله الحم والتُعمة» وبه التوفيقٌ والعصمة. 


آخر كتاب الإيمان من «المنهاج في شرح صحيح مسلم! رحمه الله تعالى. 


(#) في نسختا من «صحيح مسلم4: ألقا. والمثبت من كلام الشاريج. 
41 ليرا ض 145-146 


9 في (ض) وله : فراعيه 


- [ كتاب الطهارة آي 


كتاب الطهارة 


قال ججمهورٌ آهل اللّخة: يقال: الؤضوء والظهورء بضمٌ أؤلهماء إذا أريد اف الذي هو المصدرء 
ويقال: الوّضوء والتلهوره بفتح أرُلهماء إذا أريد الماء الذي يتطهّر يه. هكذا نقله اب الأنباري“ 
وجماعات "من أهل اللّخة وغیرهم عن أكثر آهل اللغة. وذهب الخلیل " والأصمعيٌ وابو حاتم 
الشچستاني والازهري " وجماعةٌ إلى أنه بالفتح فيهما. قال صاحب «المطالع»: وحكي الم فيهما 

ج وأصل الرضوء من الوّضاءة: وهي الحسن والتظافت وسئي وضوء الصلاة وضوماً؛ لاله 
ينف المتوشی ويحسنه» وكذلك الهارة أَصِلّها النظافة والتژه. 

وأما الغسل» فإذا أريد به الما فهو ممومٌ الغين» وإذا أريد به المصدرء فيجوز يضم الغين 
وفتجهاء لغتان مشهورتان. وبعشهم يقول: إن كان مصدراً ل (كعَسَلْت) فهو بالفتح» كضربت ضرباء 
وان كان بمعنی الاغتسال فهو بالضمٌ: كقولنا: عُسل الجُمُعة مسئوت» وكذلك: القُسل من التجنابة 
واجبء وما أشبهه. 


۳ 


480 في #الزاهره: (۱/ ۰۸۰ ۱ 
0" 
"0۳ 
2 
f)‏ مطالع الأثوار»: AL‏ 


وأمّا ما ذکره بعض من صلّف في لحن الفقهاء من أن قولهم: عسل الجنابة؛ وغسل الجمعة» 
رهما بالشم» لو 12 فهو عطاً مدي الفي فالوه صوا كما ذكرئاه. ,آنا الفسل» پکسر 


الغين» فهو اسم لما يُغسل به الرأسء من تشم وغيره» والله أعلم . 


(۱). #غلط النقهاءه هن/19. وهر لابن بري؛ رالذي فيه أن الأ جود بقع الغين.. 


العاف بن مور : دک ین هِلال: 


قال مسلم رحمه الله: (حدئنا اسحاق بن منصور: حدثنا خان بن هلال: حدثنا بان : حدثنا بحصی 
أن زيداً حدثه: أن ابا سلام حدثه عن أبي مالك الأشعري) هذا الإسننادٌ مما تكلّم فيه الدارقطتي وغيرُه» 
فقالوا : ke‏ رس رین بي سلام وأبي مالك» والساقط عبد الرحمن بن عم ؛ قالوا: والدلیل على 
سقرطه أن معاويةٌ بن سلام رواد عن آغیه زية بن سلامه عن جله أبي سلام» عن عبد الرحمن بن عنم 
عن آبي مالك الاشعري ۳ . وعكذا أخرجه النساتق وابن ماجه"؟ وغيرهماء 

ویمکن أن يجاب لمسلم عن هذا بأن الظاهرٌ من حال مسلم أنه علم سماع أبي سلام لهذا الحديثِ 
من آبي مالك» ابي سا سعد من أبي مالك» وسح یواسم و کی عن أبي 
مالك فرواه مرا عنه: ومرةً عن عبد الرحمن"" وکیف كان فالمتنٌ صحيح لا مُطعق فيه؛ والله أعلم. 

وآما (حَيَانَ بن لال) فبفتم الحاء وبالباء الموشدة. 


وأما (أَبَانَ) خنقة 


في ول الکتاب* أنه يجوز صرثه وثرگه» وآن المسختارٌ صرفه. 


1 


وأما (أبو سلام) فاسئه ممطور» الأعرجٌ الحَبَشي الدمشقي» تُسب إلى حي من 
إلى الك 


مذ هن الیمن: لا 


وآما (آبو مالك) فاعثلف في اسمه فقيل : الحاريث» وقيل: غبید؛ وقيل: کمب بن خاصم؛ وقيل: 
عمرو. وهو معدوة في الشامیین, 


(1) “الإلزامات والشيع؛ ۱1۰-۱۵۹ 


(0) التسائني: ۲6۳۷ رابن ماجه: ۲۸۰: 


 )۳(‏ جنها في ()+ عنه 
00 بعتها تي (ج) 


ل ۱1۰/۱ 


Gs)‏ يشتاب الطهارة 


«الظَهُورٌ قظر الإيمان» وَالحَمْدُ له تملا المِبرَانَ» وَسْبْحَانَ الله والکند ‏ تفلن آو: غلا 
. 5 2 


ما ین اسَمَاوّاب والأدّض: والصّلاء ون وَالصَّدَقةُ رمان وَالِشَيْرُ اة والثرآن جا 


ها و مُويقهاة. سد: :۰1۱۲۰۰ 


قوله ##: «الظهور شطر الإيمانء والحمد لله تملا المیزان؛ وسبحان الله والحمد لله تمللان - أو 
تملا ما بين السماوات والارض؛ والصلاء ور والصدقة پرمان؛ والصیر ضیاء؛ والقرآن حجّة لك 
أو عليك» کل الناس يغدو» قبائع نفسّه» فمعتقها أو موبقها». 

الشرح: 

هذا حديتٌ عظيمء اصلٌ من أصول الاسلام» قد اشتمل على نات من قواعد الاسلام. 

ناما «الظهور» فالمرادٌ به الفعل» فهو مضمومٌ الطاء على المختار وقول الاکترین» ویجو: 
تقلّم. وأصل الشّطر التصسف. 


ينتهي تضعيفه إلى 
من الخطاياء وكذلك الرضوء؛ لان 


واختلف في معدى قوله گ: «الظهور شطر الایسان» فقیل : معناء! آن الأجرّ ف 


نصف أجر الایمان. وقيل: معناه: أن الایمان يجبا ما 3 
الوضوء" لا يصح إلا مع الإيمان» فصار لتوققه على الإيمان في معتى الشّطر. وقيل: المراة ب 
هنا الصّلاة» كما قال الله تعالى: لوا اقا بیع ینت وك [البقرة: +18] والطهارة شرط في صحّة 
الصلاة؛ فصارت کالشطر؛ وليس یره في الشطر أن يكوثٌ نصفاً حقيقيًا 


وهذا القول أقربٌ الأقرال, ويحتمل أن يكرد معناء: آن الإرماثٌ تصديقٌ بالقلب وائقيادٌ بالظاهر: 
وهما شطران للإيمان» والطهارةٌ متضئنة للصلاة فيي انقيادٌ في الظاهرء وال أعلم . 

وأما قوله #: «والحمدٌ تملا الميزاك؛ فمعناه: عم آجرها» واه یملاًالمیزان؛ وقد تظافرت 
نصوعن القرآن والشّئّة على وزن الأعمالٍ وثِقّل الموازين وخفتها . 

وأما قوله &: «وسبحات الله والحمد لل تملآن ‏ أق: تفلا ما بين الشماوانت والأرض» فضبطياه 
بالتاء المتاة من فرق في (تمللآن) و(ثملا) وهر صحيح» فالأوّل ضمیز مين غائبتين» والقاتي ضميرٌ 
هذه الجملةٍ من الکلام. 


ل" 


في ا2 أن 


باب فل القطوم 


انیت على ما ذکرتا؛ 


ی 


اكير حلى را ادة رس از الذكرين قال: وأما تملا فمذكر على إزادة الأكر: وأما 
معناه: فحتمل أن يقال: لو قدّر ثوابهما + لملا مایق ,ا ارات والارض. وسببٌ عم فضلهما 
ما اشتملتا عليه من الشتريه لله تعالى بقوله : سبحان اله والتفويض والافتقارٍ إلى الله بقوله: الحمدٌ شه 
والله أعلم. 


وأما قوله كه : «والضلا: نورا وتو بو تچ یه با هلق 
إلى الشّواب» ما آن لور یُستضاء به. وقیل: معتاه: آنه يون آجزها نورا لصاحبها يوم القيامة. 
وقیل : لأنها راق أنوار المعارف» وانشراح القلب» ومکاشفات الحقائق ؛ لفراغ القلب فیها 
وإقباله إلى ال معان بظاهرباظیت وقد قال 4۱ اتی : ریما باس 


6 [البقرة! 42 . 
نیا آیضاً خلى وجهه البهای 


3 ۳ 


وقيل: معناه: آنها تكون ثُوراً ظاهراً على وجهه یوم القيامة» ديكو في | 
بخلاف من لم يصل؛ والله آعلم. 

وآما قوله ل : «والضدقة برها فقال صاحب «الفخريرا: معناه 
البراهين» كأن العبد إذا سكل 
السوال» فيقول: تصلّفت به. قال: ويجوز أن يوسم المتصلّق بسيماء يُعرف بهاء فيكونٌ برهاناً له على 


فرع إليها كما يُفْزِعَ إلى 
م القيامة عن مَصرف ماله» كانت صدقاثه براهينَ في جواب هذا 


حاله؛ ولا يُسأل عن تضرف ماله. رقال غيرٌ صاحب «التخرير»: معناه: الصّدقة حجّة على إيمان 
فاجلها + فإن المنافق يمتنع منها لكونه لا يعتقدهاء فمن تصدّق استْدلٌ بصَدّقته على صدق |یسانه: 
واش أعلم. 

وله 5: ١والصّبرٌ‏ ضيا فمعناة: الضبرٌ المحبوب في لسغ وهو الصبرٌ على طاعة الله تعالى» 


والصبرٌ عن معصیته». والصيرٌ أ على النائبات وأنواع المکارو في الدنياء والمراد أن الصِبرٌ محمود» 
لاايزال صاحبة مستضيثاً مفتدياً مسثمرًا على الصّواب. 


قال إبراهيم الخوّاض رحمه ال : الصيرٌ: هو الثّباث غلى الكعاب والسّنّة. وقال 


() هو آبو إسحاق إبراهيع بن آحمد بن إسباعيل الخواص: من أقرات الجتيد رحمهما الله تعالی. توقي سنة ۲٩۱‏ آر ۲۸4 
#طبقات الضوفیةه ع ۰۲۷۰ راتاريخ بخداده: ۸10 64۲) 


كتاب الطصارة 


3 اكل الثاني يغد 
بتفسهء فمنهم من يبيعها لله تعالى بطاعته فیعتقها من العذاب» ومنهم من يبيعها 
باتباغهما فيويقهاء آي؛ يُهلكهاء واه آعلم. 


 )۱(‏ هو أبو العباس احمد بن مسمد ین سهل ب 
الضترتیة ۰۲۰۷ واتاريخ بخداد*: (/ 65 


اء صحب الجنید ومن شرت من المشایخ. توفي سنة ۲۱۹ه- اطبقات 


باب مجوب الجلهارة للضلاة 


لباب وجوب الشهازة لاه ع 


3 ) 714 [1 


لعي الوا نا ابرع ب بن 
عَبْدُ الله بن مر عَلَى ابن عا : ألا تو ال لي يا بن شمر؟ كال : 


تيفك وضو اذ 


قو دا بح ر طهورٍه لاه ین غُنُولِ؛ وَكُنْتَ 


: 


[أحمد: 94۱4]ء 


باب وجوپ الطهارة للصلاة 


في إستاده (أبو كاملل الجحدري) بفتح الجیم وإسكان الحا المهملة وفتج الدال» واسنه التُضيل بن 
حسين» منسوبٌ إلى جد له اسمه جَشدّره وتقدّم بیانه مات 


وفيه (أبو عوَانة) واسمه الوضّاح بن عبد الله. 


قرله #: «لا يقبل اله صلاة بغير ظهور» ولا صدقة من عُلول» هذا الحديث نصل في وجوب 


الطهارة للصّلاة: وقد أجمعت الم على أن الطهارة شر في صسّة الصلاة. 

قال القاضي عياضٌ رحمه اله : وو ان وت اي 
الوضوء في أل الإسلام كان سنَّة: ثم نزل فرضه في آية التیشم . قال الجمهور: بل كان قبل ذلك 
فرهاً. 


قال: واختلفوا في آن الوضوء فرض على كل قائم || إلى الصلاة أم على المُحدّث خاصّة؛ فذهب 
ذاهبوة من الكلف إلى آذ الوضوء لكل صلاةٍ قرضء بدلیل قوله تعالى: ادا هميل الككرة» الآية 
[î ld‏ وذعب قومٌ إلى أن ذلك قد كان ثم یخ. وقيل: الآمرّبه لكلّ صلاة على الدب وقيل: 
بل لم يُشرع إلا لمن أحدث. ولكن تجديده لكل صلا مستَحَبٌٍ» وعلی هذا أجمع آمل الفتوى بعد 
)هو أبُو بكر محمد بن آحمد بن محمد بن الجهم المالكي» ويعرف بابن الوراق الفروزي. من كبيه: #نسائل الخلافة 


واالحجة لمذهب ماك توقي سنة ۳۲۹ وقيل : سڈ ۳۳۴اه- «الديباج الملهب*: (۱/ 0115 


كتاب الطهارة 


لك ولم یبق بینهم فيه خلاف» ومعنی الاية عندهم: إذا قمعم مُحيثين. هذا کلام القاضي 


0 
رحمه اه۳ . 


واختلف أصحابتا في الموجب للوضوء على ثلاثة آوجه: أحدها: آنه يجب بِالحَدّث وجوباً 
موسّعاً. والفاني: لا يجب إلا عند القيام إلى الصلاة. والثالث: يجب بالأمرّين» وهو الراجح عند 
أضحابنا . 


وأجمعت الأمّة على تحريم الصلاة بغير طهارة من ماءٍ أو تراب؛ ولا فرق بين الصللاة المفروضة 


والنافلة وسجود اللاوة والشكر وصلاة الجنازةء الا ما كي عن الشعبئ ومحم بن جرير الطبرئ من 
قولهما: تجوز صلاة الجنازة بغير طهارة. وهذا مذهبٍ باطل» وأجمع العلماء على خلافه. 

ولو صلّی مُحيثا تمد بلا غذر أثم: ولا يكر غندنا وعند الجماهير» وشکي عن آبي حنيفة آنه 
یکثر؛ لتلاعیه» ودلیلناآن الکنر بالاعتقاد؛ وهذا المصلي اعتقائه صحیح. 

ومذا كله زذالم‌یکن للمصلي ميا علر» آما المعلون کمن لم یجد ماء ولا ترابا» ففیه أربعة 
آقوال للشافعيء رهي مذاهب للعلماء؛ قال کل واحٍ متها قاثلون» آصشها عند أصحابنا: یج عليه 
أن يصلي على حاله» ويجب أن بعيد إذا تمكن من الطهارة. 


والثاني: يحرم علية أن يصلي ويجب القضاء. 


والغالث: بسح أن یصلی ويجب القضاء. 

والرابع: يجب أن يصلي ولا يجب القضاء. وهذا القولٌ اختار اي ؛ وهو أقوى الاقوال دليلاً؛ 
E1‏ آبرتکم يأمرٍ فافعلوا منه ما استطعتم)7"' وأما الإعادة فإتما 
تجب بامر مجدّد» زالأصل عدمه. وكذا يقول المزني: کل صلاة یر بفعلها في الرقت على نوع من 
الخال لا يجب قضاؤعاء والله أعلم. 1 


قآما وجوبٌ الصلاة؟ فلقوله اة 


19 في (ص): کک 
(0. کال المعلما: (۱۱-۱۰/۲) 
(۳) آخرجه البخاري: ۰۷۲۸۸ وسنلم: ۳۲۵۷ و2۱۱۳ من حديث أبي غريرة 5ه وعو غي #مد. و 


باب وجوب الظهارة للضلاة 


3 ۳ 


"اه ] ٠٠-3‏ )لا مُحَمّدُ بن المُتّى واین بقار ؛ الا: 


عا خی بن عل 


5 (Ya) Y [erv] 
راش عن همام بن مب‎ 
گر أَحَادِيتَ: ینها : وَفَالَ سول الل‎ 


أَحْدَت ختی واه . اادد 4۲٩۲‏ رابهاري؛ 90 


: دلا قبل لاه حدم إا 


وأما قول ڳل في الحديث الثاني: «لا قبل صلاة آحدکم إذا أحدث ختی یتوضاء فمعناه: حتی 
يتطهّر بماء آو تراب. اما اقتصر یل على الوضوء لكونه الأصلّ والغالب» والله أعلم . 

وأما قوله #لك: دولا صدقةٌ من لوف قهو بش الفین؛ والعُلول: الخیانة: وأممله الشّرقة من مال 
لاقل الا 


وآما قول ابن عامر: (ادمٌ لي , فقال ابن عمر دا : سمعت رسول الله الل بقول : الا تُقبل صلاة بغير 
ظهور؛ ولا صدقةٌ من غلول» وکنت على البصرة) فمعناه: آنك لست بسالم من العُلول» فقل كنت والياً على 
البصرة؛ وتعلّقت بك تبعات من حقوق الله تعالى وحقوقٍ العبادء ولا يُقيل الدعاء لمن عذهضفئه) كما 
لا تقبل الصلاة والصدقة إا من متصرَنٍ. والظاهرٌ والله أعلم - أن ابن عم 
على التوبة» وتحريضه على الإقلاع عن المخالفات» ولم يرد القطع حقيقةٌ بان الدعاء للفشاق لا يتفع» 
فلم یزل النيٌ والسلف والخلف يعون 

قوله: (حدثنا محمد بن می وابن بشار؛ قالا: حدثنا محمد ين جعفر: 
آبی بكر بن أبي شيبة: حدثنا حسين بن علي» عن زائدة» قال أبو بكر : ووكيم جدثنا عن إسرائيل؛ كلهم 
عن سمال ین حرب) آماقزله: (کلهم) فيعني بد شا وان وإسراقيل- 


وأما قوثه: (قال أبو بکر: ووكيعٌ حدثنا) فمعناء: أن آبا بكر بن أبي شيب رواه عن حسین بن عل 


قصد زج ابن عامر وه 


ر وآصحاب المعاصي بالهداية والثّوبة؛ وال آعلم 


نا شعبة (ح). وحدثنا 


عن زائدة» ورواه آبو بكر أيضاً عن وكيع عن |سرائیل» فقال آبو بکر : ووکیع حدثنا» وهو بمعنی قوله : 
حدثنا وكيع» وسقط في بعض الصول لفطهٌ: (حداثنا) ويفي قولّه: (قال آبو بكر ووكيعٌ عن إسرافيل) 
وهو صحیځ أيضاً. ويكون معطوفاً على قول أبي بكر أوّلاً: حدثنا حسين؛ أي: وحدثنا وكيم عن 


سرائیل ۰ ووقع في بعض الأضول هكذا + (قال آبر بکر؛ وحدثنا وگیع) وکل صحيحء والله أعلم. 


"| وابن غامر هو عبد الل ہن عام ین کزی. رای الي ڳل وروی عنه حديثا توفي سنة ٩۵ه- سير‎  ۱( 


كناب الطهارة 


اب سور GR‏ 


641 ۲۲۹-۳ ) حَدََبِي ابو الطََّاهِرٍ مد بن عرو بن عَبْدِ الله بن عَمْرِو بن سرح 


عطاء بن يريد ال أخبرَة» أنّ شمران موتی مان خرف أ 


نَ عفان بق عَفَانَ وه دَعَا 


باب صقة الوضوء وكماله 
بيانه في أوّل الكتاب''' وفي مواضع . 


فيه (حرملة التّجيبي) هو بضمٌ التاء وفتجهاء وقد ت 

قوله: (عن ابن شهاب؛ أن عطاء بن يزيد آخبره» أن حُمران آخبره) هؤلاء ثلاث تابعيون بعضهم عن 
بعضء و(خمران) بم الحاء. 

قوله: (ففسل که ثلاث مرّات) هذا دلیل على أن غسلهما في اول الوضوء سء وهو كذلك باثقاق 
العلماء. 


وقوله: (ثم تمضمضی واستشر) قال جمهور آهل اللّغة والفقها* والمحدّثون: الاستتار: هر |عراخ 
23 


الماءِ من الأئف بعد الاستنشاق. وقال ابن الأعرابي وا 
والصوابٌ الأول ويد عليه الرراية الأخرى": (استتشق واستتثر) فجمع بينهما. قال أهل اللغة: هو 
ماحوذ من الثثرة» وهي طرف الأنف. وقال الخطابي”*' وغیژه: هي الانف. والمشهورٌ الأول. قال 
ة في الطهارة"» 


ب قفیبة ۳ : الاستثار :هو الاسعشاق: 


الأزهري: روق سلمة" عن الفراء أنه يقال: نثر الرجل وائتثر وا ۱ حرّك | 


واه آعلم. 


۱۲۰/۱ 4 


050 في اغریب السديكةة (۱۱۱-۱3۰: 

(4 عي قي «صحیح الیخازی»: ۰۱۱6 ون أحندة: 4۸6 وانظر : 4۱۸ 

© هي (ع): فهو 

(8) في اغریب الحبیت»: (۱۳۰/۱) 

0 هو أب محمد سلمة بن عاصم التحزي. روی عن الفرام كتبه: 
بداد (۱۰/ 154) ركإثباه الرواة؛ (۵۱/۲), 

(۷ _ الظر «تهذيب اللغة»: (16/ 88) وليس فيه سلمة عن القراء. 


باب صفة الوضوء وكمالك WM‏ 


وآما حقيقةٌ المضمضةء فقال أصحاينا: كمالها أن یجعل الماء في فمه ثم يديرّه فيه ثم يَمُجّه. وأما 
تاه تا یج الماء في فيه ولا يُشترط إدارثه على المشهور الذي قاله الجمهور: وقال جماعةٌ من 
أضحابنا: يُشترظ. وهو متل الخلاق في مسح الرأس أنه لو وضع يته المبتلة على رأسه ولم رها هل 
تحص المسح؟ والأص الحصول؛ كما يكفي إيصال الماء إلى باقي الأعضاء 
وأما الاستشای فهو إيضان الماء إلى داخل الأنف وجِلَبْه باس إلى أقصاه. 


ن غیر قلّك. 


ویستحبٍ المبالغةٌ في المضمضة والاستشاق إلا أن یک ون ضائماً فيُكره ذلك + لحدیث لقبط 45 : 
مي قال: توبالغ في الاستنشاق إلا آن تكونٌ صائماً' وهو حدیث صحيح: رواه أبو داود 


هما بالأسانيد الصحيحة“. قال التُرمذي: هو حسنٌ صحيح. 


قال أصساينا: وعلى أي صفةٍ أوصل الماء إلى الفم والأنفٍ حصلت المضمغيةٌ والاستتشاق؟ وفي 
الأفضل خمسة أوجه: 
الأصح: يتمضمض ويستنشق بثلاث عُرفات» يتمضمض من كل واحدة ثم يستنشق منها. 


والوجة الثاني : يجمع بينهما بر واحدة؛ يتمضمض منها ثلاثاً ا ثم يستنشق منها ثلاث . 
والوجة الثالث: يجمع أيضاً 


تاق لم تسشن دنا تم وق 


تیوه مکش من إحلاالقما ادا اق سق من الألخرق لادء 


والخامس: يفضل 
والصحيح الوجه الأول ويه جنات الاحادیك الصحيحة في «البخاري» و«مسلم! وغیرهما: وآما 


عرَفات: یتمضمض بثلاثٍ غرفات» ثم يسعشق بثلاث قَرّفات. 


ديك الفصل فضمیف "۱۳ فیتسیّن المصیرٌ إلى الجمع بثلاث عَرّفات كما ذکرنا؛ لحديث عبد الله بن 
زيل المذکور في الکتاب ۳ . 


واتفقوا على أن المضمفة على كل قول مقدّمة على الاستنشاق؛ وعلی كل صفة؛ وهل هو تقديم 


(۱) آبو داود: ۱۵۲ و۲۳۹۵ والترمتي؛ ۰۷۹۸ رالساتيی: ۷ واين ماچه: ۶۰۷ وأحمد؛ 11۱۳۸۰ 


(۱) _ أخرجه آبو داود: ۱۳۹ عن ط 


را کچ 
(۳) سپائي برقم: 90۵ 


WW‏ ۱ كتاب الطهارة 


م سل جم تلات مرا م عسل بت الْنتى إلى المزكقي تلات مرا م َمل به 
ینوی مكل ديك ثم مسح راس م عسل رِخْلَهُ الیمتی ری الین تلت مراب كم 
سل الیشری مثل دلت نم قال: رایث سول الله 


و #ضولي عَذَاه . 


استحباب أو اشتراط؟ فيه وجهان؛ آظهرهدا: شتراط ؛ لاختلاف المضوین. والثاني: استحیاب: 
كتقديم 7 الیمتی على الیسری: والله أعلم. 

قوله: (ثم غسل وجهه ثلاث مرّات. ثم غسل بده الیمنی إلى الهرّق ثلاث مرات» ثم غسل يده 
اليُسرى مغل لكك» ثم مسح رأسه: ثم غسل رجله الیمنی إلى الكعبين ثلاث مرات: ثم غسل الیسری 
هثل ذلك). 

هذا الحليثٌ أصل عظيعٌ في ضفة الؤّضوء» وقد آجمع المسلمون على آن الواجبٌ في تسل 
الأعضاء مرّة مرة» وعلی أن الثلاگ سنّة؛ وقد جاءت الأحاديثٌ الصحيحة بالسل مر مرة» وثلاقاً 
ثلاثء وبعض الاعضاء ثلاثاً وبعضّها مرتين دلیل على جواز ذلك 
كله وآن الثلاث هي الكمال» رالواحدة تجزئ» فعلى هذا يُحمل اختلاك الأحاديث» وأما اختلاك 


بعضها مرّة. قال العلساء : فالا 


ي الواحد في القضّة الراحدة» فذلك محمولٌ على أن بعضّيم حنظ وبعقهم 
كما تقزر من قُبول زيادة الثقة الضابط . 


الرواة فيه عن الصا 


نسي » فيؤتحل ہما زاد ال 


واختلف العلماء في مسح الر 


+ قذهب الشافعيٌ في طائفةٍ إلى أنه بسحب فيه المسح ثلاث 


هرّات؛ كما في باقي الأعضاء. وذهب أبو حنیفةً ومالك واحمدٌ والاکفرون إلى أن ١‏ وة 
ولا يُراد عليها. والأتحاديثٌ الصحيحة فيها المسح مرّة واحدة؛ وفي بعضها الاقتصارٌ على قوله: 


(مَسَع) واحتجٌ الشافعي بحدیث عتمان لد الآتي في اصحیح مسلم»: أن ال 35 توا ثلاثاً 


لاتا وبما رواه أبو داود في استنه؛ آنه 4 مسح رأسّه ثلاث وبال 
وأجابَ عن أحاذيث المسح مر واسندة بان ذلك لبان الجوازء وواظت يك على الأفضل» والله اعلم. 


وآجمع العلما على وجوب عسل الوجه والبدين والرّجلين واستيعاب جميعها بالقسل؛ وانفردت 


نف باقي الا 3 


() برقم ۵60 وغ قي اممنند آحندا: 6۱۳ 
0 أبر داود: ۷ و۱۱۰ من حديث عثمان ا . وهو في «مسند أحمد ۱ 1۳٩‏ وقال آبو داود بعد حلیث ۱۱۱۸ احادیث 
عثمان 45 الصحاح كلها تدل على مسح الرآس آنه مزة؛ فإنهم ذکروا الوضوء ثلاث وقالوا + 
يذكروا عددأ كما ذكروا في غير اه 


باب صفة الوضوء وكمالة ۳ 


عن العلماء فقالوا : الواجبٌ في الزجلین المسح. وهذا خظأ منهم» فقد تظاهرت التصوصن 
بإيجات كسلهماء وكذلك اتفق کل من تقل وضوة رسول الله لل غلى أنه غسلهما. 
وأجمعوا على وجوب مسح الرآس؛ واختلفوا في قذر الواجب فيه» فذحب الشافعيٌ في جماعةٍ إلى 

أن الواجب ما بلق عليه الاسم ولر شعرةٌ واحدة» وذهب مالك وأحمد وجماعةٌ إلى وجوب استيعايد» 
وقال آبو حنيفةَ في رواية: الواجب رُبعه. 

واختلفوا في وجوب المضمضة والاستتشاق على أربعة مذاهب: 

آحدها : ملحب مالك والشافع وأصحابهما آنهما ان في الوضوء والغُسل» وذهب إليه من 
السّاف الحسنْ البصري والژهري والحكم وقتادة وربيعة ویحی بن سعيد الأنضاريٌ والأوزاعيٌ والليثُ 
ابن سعدء وهو رواية عن عطاء واحمد. 
: أنّهما واجیتان في الوضوء والقسل لا بخان إلا بهماء وهو المشهور عن أحمد 


أبن حنبل .وهو مدب ابن آبي ليلى وحمادٍ واسحاق بن راهويه وروايةٌ عن عظاء. 


والمذهب الغان 


والمذهب الثالث: آنهما واجبتان في اسل دون الؤضوء» وهو مذهبُ أبي حنيفةً وأصحايه وسفيان 
الشوريي . 

والمذهب الرابع: أن الاستنشاق واجبٌ في الوضوء والفسل والمضمضا سْنَة فيهماء وهو مذهبٌ 
أبي تور وأبي عُبيد وداوة الظاهري وأبي بكر بن المنذر وروايةٌ عن ن أحمد» والله أعلم. 
واتفق الجمهورٌ على أنه يكفي في عُسل الأعضاء في الوُضوء والغسل جريانٌ الماء على الاعضای 
ولا يشترط ال وانقره مالك و لَمُرَني باشتراطه وال أعلم . 


وانفق الجماهيرٌ على وجوب سل الکعبین والرفقین؛ وانفرد زفر وابنٌ داود الظاهري بقولهما: 
لا يجب؛ والله أعلم. 


واتفق العلماة على أن المراة بالكعبين العٌظمان الناتثا بين السّاق والقدم» وفي كل رجل كعبات» 
وشدّت الرافضة فقالت: في كل رجل كعب» وهو العظمٌ الذي في ظهر القدم» وحكي هذا عن محمد 


() _ في (ص) و(ه): وداود. والمكبت مواقق لما في «المجبرع؛: (47۲/۱)- 


کناب الطهارة 
ع ماش 


هذا 


ابن الحسن» ولا يصح عته. وحجّة العلماء في ذلك نقل أهل اللّغة والاشتقاق: وهذا الحديث 
الصحيحٌ آلذي نحن فيه ٠‏ وهو قوله: (فخسل رجه الیمنی إلى الكعبين» ورجلّه الیسری كذلك) فاثبت 
في کل جل كعبين. 

والأدلّة في المسألة كثيرة» وقد أوضحتها بشواهدها وأصولها في «المجموع في شرح المهذب»۲ 
رکذلك بسطث فيه أدلة عذة المسائل» واختلافت المذاهب» وج الجميع من الطوائف وأجوب 
والجمع بين النصوص المختلفةٍ فيهاء وأطنبث فيها غاي 
يتعلّق بالحبيث» واه اعلم. 

قال أصحاينا: ولو لق للإنسان وجهان وجب عسلهما . ولو تلق له كلا" ایی أو أرجل او اكز 
وهي متساويات» وجب عسل الجميع. وان كانت البدٌ الزائدة : قصة وهي نابتاً في محل الفرض» 
فوق الورق ولم حاذ محل الفرض؛ لم يجب كَسلها» وان 
ب غسل المحافي خاضّة على المذهب الصحيح المختار» وقال بعص أصحابنا: لا يجب. 
ولو قطعت يده من فرق امرك قاد رشن غلية اء ویستحگ أن يشل بعش ما بقي لذأ یل المضبو 
من طهارة. فلو قطع بعض الذراع وجب سل باقي» وال اعلم. 

قوله ڳل : امن توضاً تحو وضوتي هذاء ثم قام فرکع ركعتين لا يحدّث فيهما نفسه» فر له ما تقد 
: انح وضوتي! ولم یقل: مغل ؛ لأن < 
والمراد بالغفران الصغائرٌ دون الکباثر . 


الاطناب؛ ولیس مرادي هنا إلا الإشارة إلى ما 


وجب ذا مع الأصليّةء.وإن کانت ناب 
حاذته 


عن قنبه» ما قال © و عایها غیژه. 


وقیه استحباب صلاةٍ رگعتین فأکتر عَقِبَ کل وضوه: وهي سنّة موكٌدة. قال جماعة من آصحابنا: 
ویفعل هذه الصلاة في أوقات التي وغیرها؛ لآن لها سيبآء واستدلوا فيه بحدیث بلا لك المضرج 
في اصمیح البخاري» أنه كان متى توضًا صِلّى» وقال: إنه أرجى عمل له" . ولو صلی فريضةٌ أو نافلة 
مقصودةٌ حصلت له هذه القضيلة» كما تحصل نحيةٌ المسجد بذلك» والله أعلم. 


0 الموفيع السایق, 
() كي (ص) و(م): ثلاثة 


(۳) البخاري: ۱۱6۹ من حديث آي م ولخرجه مسلم: ۱۳۷ وأحمد: 1443 


باب صفة الوضوء وكماله 


قال اب شهاب: وکا لمانا يقولرة: دا الؤشرة 


زان : 10۳۹ 


وما قوله إل «لا يحدّث فیهما نقسه» قالمراد: لا يحدّث بشيء من آمور الأنیا وما لا يتعلّق 
بالصلاة» ولو عرض له حدیث فاعرض عنه بمسجرّد غروضه» عُفي عن ذلك وحصلت له هذه الفضيلةٌ إن 
شاه الله تعالى+ لا هذا ليس من فعله» وقد عضي لهذه الم عن الخواطر التي تعرض ولا تستقرٌه وقد 
تقدّم بيان هذه القاعدة في كتاب الإيمان”'ك واه علم. 

وقد قال معنی ما ذکرثه الإمام آبو عبد الله آلماژري ۳ وتابَعَه عليه القاضي عیاض فقال: يريد 
بحدیث اس الحديتٌ المجتلب والمكتسّب» وام ما یقع في الخاظر غالباً فليس هو المراد. قال: 
وقوله: «یحدث نفسّه؟ فيه إشارةٌ إلى أن ذلك الحديتٌ مما يُكتسب؟ لاضافته إليه. 

قال القاضي عياض: وقال بعضهم: هذا الذي يكون من غير قصلٍ يُرجى أن تقبل معه الصلاة؛ 
لآن البق إنما ضَمِنَ الغقران لمراعي ذلك» لأنه قل 
من تسلّم صلاله من حديث انس وإنما حصلت له هذه المرتبةً لمجاهدة نفسه من رات الشيطان 
وثفيها عنه ومحافظيه عليها حتى لم يشتغل عنها فا عین» سم من الشّيطان باجتهاده وتفريغه قلبّه. 
هذا کلام التاضي"۳ه والصوابٌ ما لته وا آعلم. 


ویکون دون صلاة من لم يحدّث نفسّه بشي 


قوله : (فال ابن شهاب: وکان علماونا يقولون: هذا أسيعٌ ما يتوضّأ به أحدٌ للصلاة) معناه: هذا تم 
الوضوء. وقد أجمع العلماء على كراهة الزيادة على الثلاث» والمراد بالثلاث المستوعبةٌ للعضوء وأما 
إذا لم تستوعب العضر إلا برفتين فهي عُسلة واحدة. ولو شك مل غسل ثلاث أم اثنتين» جعل ذلك 
این وأتى بثالنة» هذا هو الصوابٍ الذي قاله الجماهیر من أصحاينا. .وقال الشيحٌ آبو محم الجرينئ 


ن اصحاننا : بجعل ذلك ثلاثاً» ولا يزيد عليها عخافةٌ من ارتكاب بدعة بالرابعة» والأؤل هن الجاري 
من يجعل 3 من بدعة بالراب هو ي 
على القواعد» وّما تکون الرابعة بدعةٌ ومکروهة إذا تعمد کونها رابعة» والله آعلم. 


وقد يَستدلٌ بقول ابن شهاب هذا من يكره سل ما فوق اليرفقين والکعبین؛ ولیس ذلك بمكروو 


0۶۱/۱ ( 


(5) “المعلم»! (۳۲۵۱/۱) 
409 لإكمال المعلمة: (۱۹/۷) 


و 


لا يُحَدّتُ فهما نَفْسَهُ یر 4 ماقم ین کنو - آاحسده 26۱۸ رالبخاری:: فا 
عندنا: بل هر سنّة محبوبة؛ وسيأتي بياثها في بابها قريباً إن شاه الله تعالی؛ ولا لاله في قول ابن 
شهاب على گراهته» فان مراکه العدڈ كما قدّمناه» ولو صرح ابن شهاب أو غیزه بكرامة فلك » كانت 
سنة النبي بي الضحيحةٌ مقدّمة عليه» والله أعلم . 

قوله: (أنّه رآى عشمان كا دعا بإناء؛ فأفرغ على كقّيه ثلاث ورارء قغسلهما؛ ثم أدخل يمينه في 
الإثاء» فمصمقن واسعنثر. ثم غسل وجهه ثلاث مزابت) قيه آن السئّة في المضمضة والاستشاقٍ أن 


یاعد الماء لهما بیمینه . وقد یُستدل به على آن المقمضة والاستتشاق یکونان بعُرفة واحدغ» وهو احلٌ 
الأوجه الخمسة التي قتمعها ۰ ووجه الدّلالة مته أنه ذكر تکراز غسل الکین وال جه وأطلق أذ الماع 
للمضمضت؛ واف آعلم. ۱ 

ويُستدلٌ به على استحباب غسل الکثین قبل إدخالهما الإناة وإن لم يكن قد قام من الوم إذا شك في 
تجاسة ييه» وهو مذمینا؛ والدّلالة منه ظاهرة» وسيأتي بیان هذه المسالة في بابها قريباً إن شاء الله 
تعالى» والله آعلم. 


۷ ص 


باب فینل الوضوء والصلاة عقبه 


۳۲۳ 3 = 

أ ۰ آنا قضل الؤضوء والضلاة عقبه] ع 
۰1( ۲۲۷ ) ح1 
راهيم الس 
چشام بن روت عَنْ ابی 


قال اسیّاق: شرت ككل N‏ 


EE 


حَدِيئاً لَؤْلا ية في کتاب الله ما نکم إِنّي مَمفث رَسُولَ الله 8 


بل تم تمسق لمحو E E NEE E E‏ و و و 


باب فضل الوضوء والصلاة عقبه 


قوله: (وهو بغناه المسجد) هو بکسر الفاء وبالمته أي: بين يدي المسجل وفي جراره: واه أعلم. 


قوله: (والل لاحدئلکم حديثاً) فيه جوا الخلف من غير ضرورة ولا استحلاف. 


قوله: (لولا أله في كعاب الله ما حللتکم» ثم قال: قال عروة: الآية 
4 الآية (البغرة: 8104 معتاه: لولا أن الله تعالى آوجت على من غلم علماً إبلاغه» لما كنت 
حریصاً علی تحديتكم : ولست متكثراً بتحديتكم . 

وهذا كله على ما وقع في الأصول التي ببلادناء ولأكثر الئاس من غيرهم: (لولا آيدٌ) بالياء وم 
الألف. قال القاضي عیاض : وقع للرُواة في الحديئّين: (لولا آية) بالیاء» إلا الباجی فإنه رواه في 
الحديث الأوّل: (لولا أنّه) بالنون. قال: واختلف رواءٌ مالك في هتين اللفظین. قال: واختلف 
العلماء في تأويل ذلك» قفي «مسلمة قول عروة: إن الآيةٌ هي قوله تعالی: إن لت يكثثوة ما أ 
وعلى هذا لا تصح رواية النُونْء وفي «الموظلا» قال مالكٌ: آراه يريد هذه الآية: طوآنر سره طرق 
اار4 الآية رموه: 5:٠4‏ وعلی هذا تصح الروایتان" ويكوت معتى رواية التُون: لولا أن معنى ما 
أحذثكم به في کتاب الله تعالى ما حللتکم به؛ لثلا تتكلوا. 


قال القاضي: والآيةٌ التي ذكرها عروةٌ وإن كانت نزلت في أهل الكتاب» ففيها تثبيةٌ وتحذير لمن 


010 «الموطاء: 34 
(0) _ في (غ): الروایات 


كتاب الطهارق 


له ما بيه وین انصلاو اي تلیاه. لاح 18۱۰ 


كك أقنثرة 
نار 


ب: قتا أو ماه (ع). وخا بن زب 


قال ابن یهاب : وَلَكنْ عُرْوَيُحَدْتُ عَنْ حَُمْرَانَ :قارا تمان قا 


م ا 


حدم ییا َال تولا يد کاب الله ما تشمو إن سمخ سول الله 


ا جرا بل تشن وشو ل يللاف هشیر تا 


قعل فعلهم وسلك سبیلهم. مع أن النبيّ قي قد عم في الحدیث المشهور: امن كثم علماً ألجمه الله 
پلجام من نار . هذا کلام القاضي ۳ والصحيح تأویل عروة» والله آعلم. 

قوله بلة: افيّحسن الوضوء» آي: ياتي به تامًا بكمال صفته وآدايه.. 

وقي هذا الحديث الح على الاعتناء يتعلّم آداب الوضوء وشروطه والعمل بذلك والاحتياط فيدء 
والحرص على أن عضا على وجو يصح عند جميع العلماء ولا يتر د 
على التسمية والنيّة والمضمضة والاستتشاق والاستشار واستیعاب الرأس وء 


تيبه» وغیر ذلك من ال خعلا فیه: وت بل با هون الما 


الأعضاء والتتائع في الوضوء و: 
وال أعلم. 

قوله زد اقفر له ما بينه وبين الصلاة التي تلیها تليها؛ آي: التي بعدها ؛ فقد جاء في (الموظأً»: : «التي 
تلیها حتى بصأیها :۱۳ 

قوله: (هن صالح قال؛ قال اين شهاب : ولكنّ عرو يحدّث عن حُمران أنه فال: توضاً عثمان) هذا 


إسناةٌ اجتمع فيه آربعةً تبون مدنیون يروي بعضهم عن بعض. وفیه لطي آنعری» وهي رواية الأكابر 


عن الأصاغرء فان صالخ بن كيسان أكيدٌ سثًا من الأهري. وقوله: (ولكن) هو متعلق بحديث قبله, 


(1) آخرجه ابر دارد: ۳۹۵۸ والترمذي: ۰۲۸۵۰ وابن ماجه: ۰۲۱۱ وأحمد: ۷۵۷۱ من حديث أبي هريرة طا 
0 اکان السلم»: ۱۹/۷۱ -۱۸) 
7 “التوطأ»: 54. وهو عند البخاري: ۰۱0۶ واجمد؛ 411 


سمي عر ادود 


باب فثل الوضوء والصلاة عقبه 8 


لقره ۰۲۱۵۹ االبخاري: ۱3۰] توانش: 6١‏ . 


1 ۲۲۸-۷ ) خا عد بن حَُمَيْدٍ ماج بن الشاعِره کلاشما عَنْ ا 


ی : کي أبن الول -: ی اشامن هی مخ رو 


+ عن أيه قال: كُنْتْ عِنْدَ عُثْمَانَ قَدَعَا بسَهور 


الذنوبٌ كلَّها تنفر إلا الكبائرٌ فإنها لا تُغفرء وليس المراة أن الذتوب تُغفر ما لم تكن كبيرةء فان كانت 
هذا وان كان محملاً فسبا الأحاديث يأباه. قال القاضي عياض رحمه 


لا يغفر شيء من الصغائر؛ 
الله: هذا المذكورٌ في الحديث من عفرا الذنوب ما لم توت كبيرةٌ هو مذهبُ أهل اس وآن الكبائر 
إنما تكفّرها التؤبةٌ أو رحمةٌ الله تعالى وفضله(۳ واله أعلم. 

وقوله يه : «وذلك ادر کله» أي: ذلك مستمرٌ في جميع الأزمان. 

ثم له وقع في هذا الحديث: دما من امرئ مسلم تحضره صلاة مكتوبة؛ ین وضوءها وخشوعها 
رركوعهاء الا كانت کارا لما قبلها من الذنوب ما لم توت كبيرة" وفي الرواية المتقدمة: «من توضأ 
نحو وُضوتي هذا ثم صلی ركعتين لا يحدّث فیهما لفسه» عُفر له ما تقدّم من ذلبه* وفي الرُواية 
الأخرى: لا عفر له ما ينه وبين الصلاة التي تايها وفي الحديث الآخحر: «من توضّأ هكذاء مغر له ما 
تلم من ذنيه: وکانت صلاته ومّشیه إلى المسجد نله وفي الحدیت الآخر: «الصلواث الخم کارا 
لما پینهنْ" وفي الحديث الا کر : «الشتلوات الخميل والسمّعة إلى الجمعة ورمضانْ إلى رمضاةء 
مكثّْرات ما بينهنٌ [ذا اجثتبت الکبائر». 


فهذه الألفاظ كلها ذكرها مسلمٌ في هذا الباب. وقد یقال: (ذا كثّر الوضوةء فماذا تکثر 
الصلاة؟ وإذا كقرت الصلواث فماذا تكثّر الجشعاث ورمضاتء وکنلك صم يوم عرفة كقّارة ستتين 


( اإكمال امه 6۱۵/0 


۲۲۹-۹ ) ا 


۰ وگانث صلانه وَمَشْيّهُ إلى المسجي تافلةٌ» وَفِي رِوَايَةٍ 


کوَصا. [اشر: 04م 


41 ] 0-4( ۲۳۰ ) حلا 


4 


ويوم عاشوراء كفارة ستة ۰ وإذا وافق تأميثه تأميرٌ الملائكة عفر له ما تلم من ذنه۳*. 


والجوابٍ ما اجاب به العلماء: أ كل واحد من هذه المذکورات صالخ للتكقير» فان ود ما 
یکره من الصغائر كثّره» وإن لم یصادف صغيرةٌ ولا كبيرةة گتیت به حسنا ورّفعت به درجات؛ وان 
صادف كبيرة أو كبائرٌ ولم يصادف صغیرة رجونا أن يخثف من الكبائر» والله آعلم. 
ل ن عفسان كل توضا بالمقاعد فقال: ألا أريكم وُضوء 
رسول الله ٩9‏ ثم نوها ثلاثاً قفا وزاد قُتيبة في روايته: قال سفيان: قال آبو التضر: عن آبي انس 
قال: وعنده رجالٌ من آصحاب رسول ال بل . 


أما (أبو النُضْر) فاسمه سالم بن أبي المدتي الفرشي التيمي» مولی عمرٌ بن عبيد اه“ التيمي 

( أخبرجه النساتي في "الکبریه: 07808 واحمد؛ ۷ من حديث أبي قتادة ااه وأخرجه بنحوه مسل 91/45 
واحمدذ ۰۷۲۹۵۰ 

(۲) آخوچه البخاري: ۰۷۸۰ وفسلم: ٩۱۵‏ من حديث أبي هزيرة طك وهو في اند آسمدا: ۰۷۱۸۷ 

۳) قي (ص): ابن آعية. زهو خطأ, 

(4) في (می) و(ه)+ عبد الله.. وهو خط 


باب فضل الوضوء والصلاة عقبه 


3(" )خد 


بو ریب محمد بنالعلام اقب[ 


وکانبه. وآما (أبو آنس) فاسمّه مالك بن أبي عام الأصبّحي المدني» 


ووالڈ أبي شهيل عم مالك. 

وآما (المقاعد) فیفتح المیم وبالقاف. قيل: هي ذكاكينٌ عند دار عثمانٌ بن عفان وچ وقيل: 
دَرَج) وقیل : وضع بقرب المسجد اخله للقعود فيه لقضاء حوائج الناس والوضوء ونح ذلكگ. 

وأما قوله: (توضّا تلاا ثلاثاً) فهو صل عظيم في أن السْنّة في الوضوء ثلاثاً ثلاتأ» وقد قلّمنا أنه 
مجع على أنه سنّة وأن الواچب مرةٌ واحدة. وفيه دلالة للشاغعی ومن وافقه في أن المستحبٌ في 
الوأس أن یمسخ ثلاثاً كباقي الاعضای وقد جات آخادیث كعيرة بنسو هذا الحديث» وغد جمعتها 
ميد تي اشرح المهذب»* ونیّیت على صحيحها من ضعيفها وموضع الدّلالة منها. 

وآما قوله: (وعئله رجال من أصحاب رسول الله ) فمعتاه: أن عقمانٌ قال ما قاله والرجالٌ عنده 
فلم يخائفوه. وقد جاء في رواية رواها الیهتی وغيره: أن عمال رضي اله تعالى عنه توضًا ثلا ثلاث 
ثم قال لامتحاب رسول الله :هل رآیتم رسول الله 45 فعل هذا؟ قالوا: نعم'"؟. واه أعلم. 

قوله: (حدثنا وکیع» عن سفیان؛ عن آبي التَضْرء عن آبي أنس: أن عشمان توضّا) هذا الإسناڈ من 
جملة ما استدركة الدارّقظي 50 


ني : بذكر أن وكيم بن الجرّاح وم 


فى إسناد هذا الحديث 3 
عمَّانْء روينا هذا عن أحمد بن حتبل * وغيره. قال: وهکا قال الدارفطتي : هذا مما وَهِمَ فيه وكيم 
على الثّوري؛ وخالفه أصحابٌ التوري الا منهم الأشجعي عبيد الله وعبد الله بن الوليد ويزيدٌ بن 


آبي حكيم والفريابي ومعاوية بن هشام وأبو حذيفة وغيرُهم روه عن الثوري» عن أبي النضره عن 
بسو بن سعيد» أن عثمان» وهو الصّواب. هذا آخرٌ كلام آبي علي . 
0( «المجمرعا (YID‏ 

( #الستن انك 
(۴) في «الإلزاسات والتتبم۱: صن 2۳۱۲-۲۱۷ 
(4) العلل ومعرفة ال رجالا : (۲۸۱/۷): 
 )8(‏ اتقييد المیعل*: (1/ 3/84 0/86 


2*۵ 10/8/13 وهو في #مسند أحمدد 404 


موصي » لا گا 


فوله: (عن جايع بن شذاد آبي صخرة) هو بفتح الصاه المهملة ثم خاو معحمة ساكدة ثم راو ثم 


هاء» وقد تقدّم ضبطه . 


قوله: (فما أتى عليه یوم إلا ومو يُفيض عابه نطفةٌ) (التطفة) بض البون: وهي الماء القلبل» 
ومراده: لم يكن یر عليه یوم إلا اغتسل فیه» وكانت ملازمثه للاغتسال محافظةٌ على تكثير اللهر 
وتححصيل ما فيه من عظيم ال جر 

قوله يك : (اما ادري أحذتكم تيء ۽ أو آسکت؟» قال: فقلنا: يأ رسول اله؛ إن كان خيراً نحدننا؛ 
وان كان غير ذلك فالله ورسوله أعلم): 


أما قوله 85: «ما آدري آحدئکم أو أسكت؟1 فیحتمل أن يکود معناه: ما أدري هل ذكري لكم هذا 


ېي ذكره في حديثة؛ والله أعلم. 


الحدیت في هذا الزمان مضلحةٌ أم لا؟ ثم ظهرت مصلحته في الخال عنده ية فحدّئهم يده لِمّا فيه من 
ترغيبهم في الظهارة وسائر آنواع الطاعات» وسببٌ توفقه أولاً آنه حاف مفسدة اكالهم» ثم رآی 
المضلحة في التحديث به. 

وما قولیم: (إن كان یرآ فيضدثنا) فيحتمل أن يکود معناة: إن كان يشارة لا وسباً لنشاطنا وترغياً 
في الأعمال» أو تحليراً وتفیرا من المعاصي والمخالفات» فحدثنا به» تحص غلى عمل الخير 
والاعراض عن الشَّرّء وإن كان خديثاً لا يععلّق بالأعمال ولا ترعيتٌ 
أعلم» ومعناه: فترى فيه راك وال اعلم. 

قوله 885:: ما من مسلم ينطهر فيم الظهور الذي كتب اللا عليهء فيصلي هذه العصلواتٍ الخمسء الا 
كانت کفار؟ لما بینهن* هذه الرواية فيا فائدة نفيسة» وهي قرله ايل «الثلهرر الذي کتب الله تعالی 


ولا ترهیب: قال ورسولة 


9 للعو 


ستسییر عر ایدید 


باب فضل الوجنوء والصلاة عقبه WY‏ 


تنام :۱ ۲۳۲۷ ) ا مرن بق سی ۱ 


خرن بل نیہ عَنْ أبيوء عَنْ خنران موی غفا 


علیه» فإنه دال على أن من اقتصر في وضوئه على طهارة الأعضاء الواجبة ونر السّئن والمستحبّات»؛ 
كانت هذه الفضيلةٌ حاصلة له وإن كان من أتى بالشتن أكملّ وأشدٌ تكفيرأ» واه اعلم. 

قوله 4#: ١لا‏ ينزه إلا الضلاة؛ هو بقتح الیاء والهاء وإسكان اون بيتهماء ومعناه: لا يُدفعه 
ویتهضه ويحرّكه لا الصلاة. قال أهل اللخة: نهزت الرّجل أنهّزه: إذا دفمته» ونهز رأف أي : حرّكه. 
قال ضاحبٌ «المطالع؟: وضبطه بعضّهم: اينهزه بصم الیاعا وهو خخطأء ثم قال: وقيل”'؟: هي لته 
الله اعلم . 

وفي هذا الحدیت الح على الاعلاص في التلاعاتء رآن تكوة متشضة ‏ تعالى» واف أعلم. 

قوله تا : «غفر له ما خلا من فنیه» آي: ما مضی. 

قرله: (أن الشکیم بن عبد الله الفرشي حدثه؛ أن نافع بن جبير وعبد الله بن آبي سلمة حدفاه: 


(١‏ في «مطالع الأنرازه: (۲۲۷۸6): قلت 


£ 


آل معاد بخ عبد الكشمن. 


قالَ: سَمغث رَسُولَ الله 


الؤْضُوءء نم نی إلى الصَّلَاةٍ 
المَكْتُوبق صلاها مَع الاس َو مَمّ الجَمَاعَة أو في المَسْحجِدٍ عفر اله له دوه . اس ما 


ژاليخازي: ۹8۴۳بنحرما, 


ن عبد الرحمن حدلهسا عن حمران) هذا الاسناه اجتمع فيه أربعةٌ تابعيون: (الشکیم) بضمْ 


بن خُيير) وامعان) و(شیران4. 


باب الجلوات الخمس والجمعة إلى الجمحة وران إلى راق مغفرات لما ببنهن ما اجتنیت. با 


® [نباب: الضلؤاث الحفس وَالحَمْعَةٌ إلى الجمغة وَرَمَضَانٌ إلى زمخا 
2 مکفراث لا بِيْتَهُنْ ما اختنبت الکبانز] ۹ 


) ۲۳۲۱۱ Lee] 


ِسْمَاعِيلَ ‏ قال ابن یوب: حَدَثنا لنماعیل بن جَغْفْرِ 


يَعْقُوبَ مَوْلَى الحُرَقق عَنْ أبيو؛ عَنْ آپي هیر أن سول افو 4# قال: «الصّلاة الْحَمْسُ 


8 ما تن ما لَمْ تمعن الگباوزه 
عَلِيٌ الجَضوي 


ده ۱۱۲۸۵ 


اشبرا عبدُ الأغلّى: عا مشاه 


2 


4 كَالَ «انصکواث الْكَمْسُ المع یامه 


وَمَارُونُ بخ سيد ال قالا: أ 


وََمَضَانُإِلَى رَمَضَانَ 


قوله: (مولى الحُرّقة) هو بض الحاء المهملة وفتح الرای تلم بيائه ول الکتاب۳۱. 

قوله: (حدثنا ابن وف عن ابي صخر) هو آبو صخر؛ من غير هاو في اجره واسمه خمید بن 
زيادء وفیل: ميد ین صخر؛ وقيل: حمّاد بن زیاد» ویقال له : ابر صخر الخرّاط: صاحبٌ العّباء 
المدنئ؛ سکن یصر . 

قوله ##ا: «ورمضانْ إلى رمضانٌ كقارة لمابینهما؛ فيه جوارٌ قول: (رمضان) من غير إضافة شهر 
إلبه» وهذا هو الضواب؛ ولا وجة لانکار من آنگره. وستاتي المسألةٌ في کتاب الشیام إن شاء الله 
تعالی واضحة مبسوطً بشواهدها ۳ , 


ENN (‏ 
(5) مدد الحديث: ۲۸۹۵. 


ب الكَبَائِرًا . لاس ۰۲*۷ 


+ تلو : «إذا اجب الكبائره هکلا هو في أكثر الأصول: «اجسب» آخره پاء موحٌدة» ولالکباتر» 


إذا اجتب فاعلّها الكبائى» وفي بعض الأصول: *اجتلبت» بزيادة تاو 
ما لم یسم فاعله؛ ورفع «الکباثر" وکلاهما صححيحٌ ظاهر , 


7 ۲۳۶-۷ ) عذتبي 
دا ماوت بن صَالِح عن ر 


Eê e E e ایر لج)- ب‎ 


باب الذكر الستحث عقب الوضوء 


قال مسلم : (حدثتي محمد ين حايم قال: حدثنا عبد الرحمن بن مهدي قال: حدثنا معاويةٌ بن 
صالحء عن ربيعة ‏ يعني اب يزيد عن ابي إدريس الکولانی. من عقبة بن غامر. قال: وحدت 
آبو عثمان: عن بير بن نُقير ؛ عن عقبة بن عامر) لم قال مسلم : (وحدثنا آبو بكر بن أبي شيبة قال: 


حجدثنا زيد بن اباب قال: حدثنا معاوية ين صالح عن ربيعة بن يزيد عن أبي إدريس» رأبي عشمان عن 


جبیر بن تفر عن عقبة). 

اعلم أن ملعا التو في الخال اني ارت لاه وجا لبن بیان قن هرا فقيل هو 
معاويةٌ بن صالح» وقیل : رَبِيعةُ بن يزيد : 

قال أبو علي الغسّاني التيّاني في اتقييد الموسّل»: الصوابُ أن القائل ذلك هو معاويةٌ بن صالح. 
قال روكب ی دا بخ ات فنع تالا وبع بق نيد 


عقبة) قال آبو علي الذي آتی في السخ ال لمروية عن سق جو ما ذگرناه ولا يعني ما قلمته آنا هنا - 
قال: وهو الصّواب؟ قال: وما ١‏ أتى به ابن الا وه منهه وهذا بر من رواية الأئمّة الثقات الحقّاظ + 


حَدَّئِي أبو عثمان؛ عن یره عن 


وهذا الحديثٌ يرويه معاويةٌ بن صالح بزسنادین : أحدهما: عن ربيعة بن يزيد» عن أبي إدريس» عن 
عقبة. والثاني : عن أبي عثمان» عن جبیر بن لفیر» عن صقبة. 

قال أبو علي : وعلى ما ذكرنا من الصواب خرّجه آبو مسعود المشقي. فصوح وقال: (قال 
معاويةٌ بن صالح: وحدّئتي أبوعثمان: عن جُبيرء عن عقبة) ثم ذکر آبو علخ طرقاً کل 
بأنه معاوية بن صالح؛ وأطذب آبو علي قي ایضاح ما صوّبه . وكذنك جاء التصریخ بكون القائل هو 


() في (خ): زيل قي المواضع كلها وهو خطاً 


معاوية بن صالح في «سْنن أبي داودا فققال آبو داود: حدئنا أحمد بن سعید عن أبي وَهْباءْ عن 


معاويةٌ بن صالح» عن آبي عثمان» وأظئه سعد بن عانی» عن جبير بن فیره عن عقبة؛ قال معاوية: 
وحدّثني ربيعة بن يزيد» سن أبي إدريسء عن عقبة. .هذا لفظ أبي داود ۰۳۱ وغو صویخ فیما قدمتاه. 


وما قوله في الزواية الأخرى من طريق ابن | 


(ربیعة) وتقديزه: حدثنا معاوية عن ربيعةٌ عن أبي إدريسٌ عن جبیر» وحدثنا معاويةٌ عن أبي عنمانً عن 


یر . والدليل على هذا التأويل والتقديرٍ ما رواه أبر علي الغسّاني بإسناده عن عبد الله بن محمد اي 


قال أبو علي: قهذا الإسناة بن ما آشکل من رواية مسلم عن آيي بكر بن ابي ۵ 


2 . قال آبو علي : 
وقد روئ عبد الله بن وَهْبٍ عن معاوية بن صالح هذا الحديتٌ أيضا فبيّن الاسنائین معآء ومن أين 


مخرجهماء فلكر ما متاه من وواية أبي داودٌ عن أحمد بن سعيدٍ عن ابن رهب . 


قال أبو علي وقد خرّج آبو عیسی التْرِمِدي في مصتّفه هذا الحديثٌ من طريق زيدٍ بن الخپاب- 
عن شي له لم يقم إسناقة؛ عن زید(: وَحَمَلٌ أبوعيسى في ذلك على زید بن الخباب» وزی بريه من 


فة 


هذه المهدة والوهم في ذلك من أبي عيسى أو من شيخه الذي حذثه به؛ لأنا قدّمنا من رواب 
حاظ عن زيد بن الحباب ما خالف ما ذكره آبو غيسى والحمدٌ لله. وذکره أبو عيسى آیضاً في کتاب 
«لعلّل وسؤالايه محمد بن إسماعيلٌ البخاري» فسم يجؤدهء وأتى فيه عنه بقولٍ يخالف ما ذكرنا عن 


لاه ولعلة لم يحفظ عنه. 
وهذا حدیث مختلف في |ستاده» واحسنٌ طرقه ما رجه مسلم بن الحجّاج من حديث ابن مهدي 
بن الحباب عن معاوية بن صالح. قال أبو علي : وقد رواه عشمانُ بن أبي شيب أخو أبي بكر عن 


زيد بن الخباب؛ فزاد في سناد رجلا + وهو جبير بن تُفيرء ذكره آبو داو في اسننه» في باب کراهة 


0 في اسنها 104 


05 الترملي: ۵۵ 


باب الذكر المستحث عقب الوضوء 4 


مجاءث تبني کرو تشز تاقث شرق اه كاد 


حدثنا معاوية بن صالح: عن ربيعة بن يزيد عن أبي [درین الحؤلاني ؛ عن بير بن تفیر؛ عن شق بن 
عامرء فذكر الحدیث". هذا آخرٌ كلام أبي علي الفساني "۰۲۳ وقد آنقن رحمه الله تعالى هذا الإسناة 
غاي الإتقان» واش أعلم. 

واسمٌ (أبي إدريس) عافد الله» بالذال المعجّمة ابن عبد الله. وآما (زِيلٌ + بن الخیاب) فبضمٌ الحاء 
المهملة وبالباء الموحّدة المكرّرة» واه أعلم. 

قوله: (كانت عليتا رعايةٌ الإبل؛ فجاءت توبتي» فرؤحتها بِعَشَئْ) معنى هذا الكلام آنهم كانوا 
يتناوبون رَعَيَ إبلهمء فيجتمع الجماعة ويضمُوت إبلّهم بعضها إلى بعض» فيرعاها کل يوم واحلٌ منهم 
ليكون أرقن بهم» ويتضرف الباقون في مصالحهم . 

و(الرعایة) بكسر الرا» وهي الرّعي . وقوله: (روّحتها بِعَشِيٌ) أي: رَدّدتها إلى مُراحها في آخر 
النهارٍ وتفرّغت من أمرهاء ثم جنت إلى مجلس رسول الله يل واف آعلم. 

قوله وةئ افيصلّي رکعتین مُقبلٌ عليهما بقلبه ووجهه» هكذا هو في الأصول: مقبل» أي: وهو 
مقبل» وقد جمع # كله بهاتين اللفطئين آنواع الخضوع والخشوع؛ لأن الخضوع في الأعضاء والخشوع 
بالقلب على ما قاله جماعةٌ من العلماء. 


قوله: (ما أجوة هذه!) يعني هذه الكلمةً أو الفائدة أو البشارة آو العبادة وججودتها من جهات: 
متها : آنها هلا متیشرة بير عليها کل أحد باد مشق منها أن أجرّها عظيم . 

قوله: (جدث اها ايريا ودر بالك على له النشهوزه: ونالقصر علی له ضحیبجة 
في لشیم 
00 ابو داود: ۹۰5 


۳0( المهيل) ! (۳/ ۷۹۱-۷۸۵ 
(۳) قرأ يها ابن کثیر في رواية اليزي بخلف عنه, «التيسيرة ۰۲۰۱ و«التشره: (۲/ ۳۷۵), 


[أحمة؛ ۷۳۹۴[ 


۸1 ۰۰۰ ) وحَدَّتنَاهُ ابو بَكْرِ ب 


لاظر : ممم 


قول 45 
الوچه المستون؛ والله آعلم. 
آما آحکامٌ الحديث» ففيه أنه يستحبٌ للمتوضی أن يقول عَقِبَ وُضوئه: آشهد أن لا ال إلا الله 


الؤّضوء! هما بمعتی واحدء آي : يمه ویکمله فيوصله مواضعه غلى 


بعلا هيية له وآشهد أل محمداً عبله ورسوله. وهذا متفقٌ غليه» ويتبغي آن يضم إليه ما جاء في 


ع مالا الب ۱3۵ 


منصلا بهذا الحديث: للم اجعلني من التوّايين» واجعلني من المتطهرين 
وم ان شخ إليها ما روا اه النسائئ في کتابه عمل الیرم والليلةا مرقوعاً : «سبحائك اللهمٌ 
استغفرٌك وأتوبُ إليك"". قال أصحابنا: 


وبحمدك. أشهد ان لا إله إلا انت وحدّك لا شريك لك؛ 
وتُستحبٌ هذه الأذكارٌ للمغتسل أيضا» واه آعلم 


(0 الترملي: هر 
1 


1 ۳ "۳ 
۷باب ی وضوء مدا ع] 


A‏ ل 0 2 حلا اد بن عَبْدِ الى عَنْ عَمْرِو بن 


و ورس و و 


باب آخر في صفة الؤضوء 


فيه حديثٌ عبد الله بن زيدٍ بن عاصم» وهو غير عبد الله 
الحّاظ من المقلمین والمتاشرین» وغلطوا سفيان بن 
في ذلك البخارئ في كتاب الاستسقاء من اصحیحه»؟ 


ن زيد بن عبد رَه صاحب الأذان» كذا قاله 


في قوله: هو هوء وسمن نص على غلطه 
قيل: إن صاحتٍ الأذان لا یعرف له غيرٌ 


حديث الأذان» الله أعلم . 

قوله: (فدعا بإناوء تأكفاً متها على یدیه) هکذا هر في الأصولة (منها) وهو صحیح: آي: من 
الهطهّرة أو الإداوة. وقوله: (فأکفا) هو بالهمز أي: أمال وصپٌ. 

وفيه استحباث تقديم سل سل الكفين قبل عَمسهما في الإناء. 


قوله : (فمفسمض واستشق من کش واحدةء تفعل ذلك ثلاثاً) وفي الرّواية التي بعدها: (فمضمض 
واستشق واستطر من ثلاث قَرّاتٍ) في هذا الحديث لالة ظاهرةٌ للمذهب الصحيح المختار أن ال 
في المضمضة والاستنشاق أن يكونٌ بثلاث قَرّقات» ن وی هرق وا وقد 
قلمنا إيضاع هذه المسألةٍ والخلات فيها في الباب الأول" ٠‏ وال آعلم. 


وفونه في هذه الرّواية الثانية: (فمضیمضی واستنشق واستش) فيه تة للمذهب المختار الذي عليه 


الجماهیز من آهل اللّفة وغیرهم أن الا عدار غير الا سنشاق» خلافاً لما قاله ابق الأعرابي وابنُ قتببة 
أنهما بمعّی؛ وقد نقدّم في الباب الأول ایضا ۳ واثه آعلم. 
( بعد حدیث: ۱۱۱۲ 


40 ص۱۱ 
n 0‏ 


NY‏ كتاب الطهارة 


قوله: (ثم أدخل يده فاستخرجهاء فغسل وجهه ثلاثاً) هكذا وقع قي اصحیح مسلم»: (أدخل یده) 
بلفظ الإفراذ. وكذا في أكثر رواياتٍ البخاري. وفي رواية للبخاري في حديث عبد الله بن زيلٍ هذا : ثم 
فاغترف بهماء ففسل وجهه ثلانا ۲ 
آخذ غرفة فجعل بها هكذاء آضافها إلى يذه الآخرى ففسل بها وجه ثم قال: هكذا رايت 
رسول الله 46 يرقا" . 


كٍِ وقي «صحیح البخاري» أيضاً من رواية ابن عباس: ثم 


في «ستن؟ أبي داوة وا من رواية علي اانه في صفة وضوء 


: ثم أدخل يديه في الإثاء جميعاًء فاخذ بهما حَفنة من ماو فضرب بها على وجه" . 


فهذه أحاديثٌ في بعضها : (يدّه) وفي بعضها: (يديه) وفي بعضها: (يدّه وض إليها الآخرى) فيي 
دالة على جواز الأمور الثلاثة وأن الجميع سل ويجمع بين الأحاديتٍ بأنه ي فعل ذلك في 
وهي ثلاث أوجو لآصحابناء ولكن الصحيحٌ منها والتشهورٌ الذي قطع بها الجمهورٌ ون عليه الشافعي 
رحمة الله في ليطي“ والمُرّني؛ أن المستحبٌ أخذٌ الماء للوجه باليدين جمیعآ لکونه اسهل وأقرتٍ 
إلى الاسباغ» والله أعلم ‏ 


قال اضحابنا : وشحب 


يبدا في سل وجهه بأعلاه؛ لكونه شرفت ولانه أقربٌ إلى 
الاستيعابء والله أعلم. 

قوله: (فغسل وجهه ثلائء نب غسل يديه إلى البركقين» مرّنين مزئین) فيه دلالة على جواز مخالفة 
الأعقياء؛ و بها لا و 
صحيحٌ بلا شك ولکن المستحبٍ تطهيرٌ الأعضاء كلها ثلاثاً ثلاثاً كما فلمناه وإنما كانت مخالفثها 
من النبيّ يكلا في بعض الأوقاتٍ بباناً الجواز» كما توضًا #4 مره مرة في بعض الاوقات؛ بياناً للجواز» 
وكات في ذلك الوقت أفضل في حقه ۰:8 لان البيان راجب عليه كل 


ا مرّتين ویعضها مرف وهذا جافژ والوضيرة على هذه الضقة 


(1) هي .رواية ابن عساکر وآبي الوقت كما في طبعة اللاكتور زعیر اللاصر: ۰۱۹۹ 

"0 الببخاري 13 3 1 

ابو هاود: ۰۱۱۷ والببيقي : (0۳/۱) 

_ هر آبر بعقوب پوسك بن يحبى البويطي المصري المتوقى سنة ۲۳۹هد في سجن بغداد, .وهر آکبر أصحاب الشافعي 
الحصویین: وله السختصر المشهور ال شیر کلام انشافمي 9 اش تعالى . اسير أعلام الب 0 AMM.‏ 
وه‌طیقات الشاقنية اتکیری1: (۷/ 00153 


باب في صفة ومنو النبع ل 


سح برأسوء ال يديه وَأدبرَه ثم من رجي إل 


سول الله ول . راحب ۱۱66۵ رایظري: ۰۱۱۹۱ 


بهما ای و ثم ery‏ 


من لاٹ غَرَنَاتِ وقال آیضا: كُمَسَحَ برأیی بقل و کر وه زایم. [البخاري: حا 


لواتظر: هما : 


فان قيل: البيانٌ يَحصّل بالقول. فالجواب: أنه بالفعل أوقعٌ في الغو لثفوس» وأبعدٌ من التآويل؛ والله 
أعلم. 

قوله: (فمسح برأسه. فأقبل بيديه وآدبر) هذا مستحبٌ باتّفاق العلماء» فإنه طریق إلى استيعاب 
الرأس ووصول الماء إلى جميع شعره. قال أصحاينا: وهذا الرذ إنما يُستحب لمن كان له شعر غيرٌ 
مضفورء آما من لا شعر على راسه او كان شعره مضفرراً. فلا يُستحبٌ له رد إذ لا فائدةٌ فيه) ولو 
رد في هله الحالة لم يُحسب الردٌ مسحةٌ ثانية» لان الماء ضار مستعسلاً بالتّسبة إلى ما سوى تلك 
المّسبحة» واه أعلم . 

وليس في هذا الحدیث دلالةً لوجوب استیعاب الرأس بالمسح؛ لأن الحدیت ورد في كمال الوضوء 
لا فيما لا بد من والله أعلم . 

قوله: (فسح براسه» فاقبل به) أي: بالمسح. 


۷ في (صی): وکا. 


أئلى عَلَيٌ وُمَيِبٌ عَذَا الْحَدِيسٌَ» رقال وْمَيْبٌ : أَمْلى عَلَيَ عَمْرُو بن یی هدا 


هه ۹( ۲۳۹ ) فا مَارون 


قوله: (حدئنا هارونٌ بن معروف. وحلثني هارون بن سعيدٍ الأيلي وأبى الطاهر؛ قالوا: حدتنا ابن 


وهب قال: آخبرني عمرو بن الحارث آنْ بان ين واسع حدثه) فذکر الحديث؛ ثم قال في آخجزه: (قال 
آپو الطاهر : حدثنا ابن وشب: عن عمرو بن الحارث) . 


هلا من اختباط عا رحبه الله تعالی ووفورٍ علمه وورجه؛ ففرق بين روايته عن شیکیه الهاروتين» 
فقال في الأوّل: (حدثنا) وفي الفاني: (حدّثني) فان روايته عن الاوّل كانت سماعاً من لفظ الشیخ له 
ولغیره» وروایته عن الثاني كانت له خاصة من غير شريك له» ودا ان الس في عل الآ 
أن يقول: حدثناء وفي الثاني: حدّنني؛ وهذا مسحب بالاثفاق ولیس بواجب» قاستعمله مسلمٌ 
رحمه الله تعالى» وقد أكثر رحمه الله من التحري في يئل هذا؛ وقد قدّمت له تظائر» وسيأتي إن شاء الله 
تعالى التنبيةٌ على نظائرٌ كثيرة» والله أعلم , 


وأما قولّه : (قال أبو الظاهير: : حدئنا ابن رب عن مسرو بن الحارث) فهو آیضاً من احتباط مسلم 
وورعه» فإنه روی الحدیت أوّلاً عن شيوخه الثلاثة: الهارونّين وأبي الطاهر» عن ابن وَعَبِء قال: 
ن الخارش ولم يكن في اية أبي الشّاهر: آخبرني؛ اما كان فیها : عن عهرو بن 
رر آن لفظاً (عن) مخعلف في حملها على الاتّصال» والقائلون بأتها للاتصال -وهم 
الجماهير ‏ یوافقون على أنها دون (آخبرنا) قاحتاط مسل وبين ذلك رحمه اش وكم في كتابه من ال 
والتفائس المشابهة لهذا! رحمه الله وجمع بيش وبين : دار گرامته "۳ وا اعلم. 


آخيرني عمرو 


الحارث» وقد 


لل A/D‏ 
(5) كمي پاربه 


باب في صفة وجیه النبي 6 


خی آنقاشما. قَالَ ابو الكَاهِر: دنا ابن 


(الأيلي) بفتح الهمزة وإسكان المشات والله آعلم. 
قوله: (ومسع پراسه يماء غير فصل يده) وفي بعض التسخ: (يكيه) معناه: أنّه مسح الرأمن بماء 
جديد» ل ببقيّة ماء يديه. ولا يُستدكٌ بهذا على أن الماة المستعمل لا تصحٌ الطهارة به؛ لآن هذا إخبار 


عن الإتيان بماغ جديي للرأس» ولا يلرم من ذلك اشتراظه» واه آعلم. 


و(حبّان) بفتح الحاء وبالمو: 


۳ ۳ 


تاب الطهارة 


3 ۸ باب الإيتار قي الاشتئتار والاشتختار] E‏ 


ذبن هید مرو لولعم ب عَبْي 


باب الایتار في الاستئثار والاستجمار 


قوله يكة: اذا استجمر احدكم» فلیستجمر وثراً: وإذا نوضا أحدكم؛ فلیجعل في أنفه مائ ثم 
لينتثره آما (الاستجمار) فهو مسح محل البول والنائط بالجمار: وهي الأحجارٌ الشخار . قال العلماة: 
يقال: الاستطابة والاستجمار والاستنجاء لعطهیر محل البول والخائط: فأما الاستجماژٌ فسختصل 
پالمسح بالاحجار؛ وأما الاستطابةٌ والاستنجا فیگونان بالماء ويكونان بالاحجار 


ها الذي ذگرناه من معنی الاستجمار هو الصحيحٌ المشهور الذي قاله الجماهيرٌ من طراتف العلماء 
من النویین والسحلئین والفقهاه؟ وقال القاضي عياض : اختلف قول مالك وغيره في معتی الاستجمار 
المذکور في هذا الحديث» فقيل هذاء وقيل: المراة به في البَحُور أن ياد منه ثلاث قِطعء راغ 
منه ثلاك مرّات يستعمل واحذةٌ بعد آخری» قال: والأوّل أظهر"» والله أعلم والصحيحٌ المعروف 
ها قدّعتاة. 


والمراد آن يكوك عد القسّحاث ثلاثاً أو خمساً أو فرق ذلك من الاوتار: ومذهینا أن 


وا جه واستیفاء ثلاث سای 


الإيعارٌ غيما زاد على الثّلات معب وحاضلٌ لبذعب أن الا 7 


بشلا فلا زيادة» وین لم يَحِصّل وجبت الريادة» ثم إن حصل بوتر فلا 
۲ ا 4ن اذه 5 5 
نع كاربع أو ست اسشحب " الایتار؛ وقال بعض أصحابنا: يجب الایتاژ 


مطلقاً ؛ لظاهر هذا الحديث» وحجّة الجمهور الحديثٌ الصحیح في «السّين» أن رسول الله بي تال : 


واجبء قإن حصل ١‏ 


زيادة؛ وان خصل 


() مال انسملمه: ۳۰/۷ 
0 ي شب 


باب الإيتار في الاستئثار والاستجمار 


لد الو راق بن ام : 


۲۱ او )علي شعلا بن نان 


(أخمد: 1۸۱۹۵ [رانظر۱ ]۵١١‏ . 


[61۲] ۷۲( ۰*۰ )حد 


امن استجمر فأمُوتر؛ من فعل فقد آحسن؛ ومن لا فلا حرجا ویملون حدیت الباب على الثلاث 
وجل 9" اقبت فیما زاد؛ والله آعلم . 


لینطره ففيه دلالة ظاعرةٌ على أن الانخار" غير الاستنشاق؛ 


وأن الانتثارٌ هو إخراج الماء بعد الاستنشاتي مع ما في لأنف من مُخاط وشببهه. وقد تدم ذكر هذا . 
وفيه لاله لمذهب من يقول: الاستنشاق واجب؛ لمطلق الآمرء ومن لم بوجبه يحمل الأمرّ على 
لدب بدليل أن المأمورٌ به حقيفةٌ .وهو الاتتثار- ليس بواجب بالاتفاق. 


فان قالوا: قفي الرواية الآخرى: #إذا قوسا قليسسشق بینخربه من الماه ثم ينر فهذا فيه دلالة 
ظاهرةٌ للرجوب» لككن حمله على الدب محعمل؛ لبْجمَع بينه وبين الأدلة الدالّة على الاستحباب» 


واه أعلم. 


قوله في حديث هام : (فذكر أحاديتٌ» منها : وقان رسول الله ية) قد قدّمنا مرا بيان الفائدة في 
هله العباری وإنما ننه على تقدمها ينعار . 
قوله : ابمتخریه "۳ هو یفتح الميم وكسر الضاء» وبکسرهما جميعاً» لغتان معروفتان. 


(۱) أبو داود: ۲۵ وابن ماجه: ۳۳۷ من حديث أي هريرة ر 
أنه في نتده الحمین الشبراني» وح مجهول : والله 

49 في (خا: آر على. 

() في (ص) و(هه: الاستتار. 


وهو في امد أحمذة: ۸۸۳۸ء وقد عنستته المضف مع 


(4) ص۱۱۰ 
660 اتظر (0۰/۱) 
0 غي (خ): بصسحره 


A 


ریس الكَرْلَانِيَ؛ عَنْ أبي هیر أن رَسُوكَ 
ی [اند: لل : مها 


و خبرني يونسء عن ابن شهاب: آخبرني 


(ح). وحَدَكي حَرْمَلَةُ بن يخ : 


3 
3 


نیس التمؤلايي» هخاش 


1 ۲۳ -(۲۳۸) عدي بش بن الّکم العَبد 
۷ اه 


عَنْ ابن الهاو عَنْ محمد بن لیر ١‏ من عبتي بن ظلعةء عل أبي مره ا 


ال : دا اسْتَيْقَظ آخدکم متایه لیر تلا مراب َو الشّبْطانَ يبت عَلَى 


خبا فیمه . زاحد؛ ۰۸۱۲۲ وانتاری! 1۳۲9۵ 


اف قا ابنُ رافع: حا 
آله شيع جَايرٌ بق عبن افو نول : ال 
: ذا المتجمر موز اح ۱۸۱۲۸ 


قوله #: «فلیستشر» فلن الشيطان بيت علی كياضيمه؟ قال العلماء: الحيشوم: أعلى الأنف» 
وقيل: هو الانف كلهء وقيل: هي عظام رفاق لين في أقصى الأنف بينه وبين الدماغ». وقيل ير ذللك: 
وهو اختلاك متقاربٌ المعنى ‏ 


قال القاضي عياض رحمه الله تعالى: يحتمل أن يكن قرله بیت على خیاشیمه؟ 

ی حقیفته ؛ فإن الأنفت أحدٌ مناغ الجسم التي یتوسّل إلى القلب منهاء لا سيّما وليس من منافذ 
الجسم ما ليس عليه عل سواهوسوی تن وفي الحديث: تن الشّيطان لا نیح عَلقاً»”'2 وجاء في 
التخا وب الآمرٌ بكظى" من أجل دخول الشيطان حي في الفم. قال: ویحتمل أت یکرن على 
الاستعارة؛ فان سا ينعقد من العُبار ورطوبة الخياشيم قذارةٌ توافق الیطان "۰ والله أعلم. 


«فإن الشيطا 


(۱) _ آخرجه الترمذي: ۰۱۹۱۵ وآحمد: ۱۵۱6۵ من حديث جابر ی وأخرجه البخاري: ١١۳۳ء‏ ومسلم: 8۲6۰ بلظ 
۷ يبأ مخلقاً» وهو في سند أحنده : ۰۱۸۲۲۸ 

() _ آخرچه البخاري: ۰۳۲۸۹ ومسيلم! ۷۴۹۰ من حدیث أبي غريرة 

0 الإكمال المسلمة: (۳۷-۳۱/۲) 


باب وجوب غسل الزجلین بكمالهما 


أ ٩‏ - لباب وخجوب عَسْلٍ الزخجلین بكمالههاا > 


برا عبد الله بن وَهْبِء عَنْ مَحرماً بن 


ول یلاغقاب من الا . (احد: 00م 


باب وجوب غسل الرجلين بکمالهما 

قوله #كه: وبل للأعقاب من الثارء أسبغوا الوضوه! ومراڈ مسلم رحمه الله تعالى بایراده هنا 
الاستدلال به على وجوب عسل الرّجَلِين؛ وأن البسخ لا یُجزین؛ وهذه ماله احتلف النامن فيها على 
مذاهتة 

فذحب جم العلجاء الفقهاء”'' من آهل الفتوى في الأعضار والامصار إلى آن الواجبٌ عسل 
القدمين مع الكعبين؛ ولا يُجزئ مسحُهماء ولا يجب المسحٌ مع العُسل» ولم يثبت خلاف هذا عن 
أحد يُعمِدُ به في الاجماع. وقالت السيعة: الواجبٌ مسحهما. وقال محمد بن جرير والبّائي راس 
المعتزلة: يتخيّر بين المسح والقّسل”2. وقال بعص أهل الظاهر: يجب الجسمٌ بين المسح والقّسل . 

وتعلّق هولاء المتخالقون للجماهیر يما لا تظهر فيه دلالة» وقد آأوضحت دلائلَ المسالة من الكتاب 
به المخالفون بابسط العبارات المتفّحات قي اشترح المهذّب» ٩۳‏ 


له وشواهدّهاء وجوات ما تہ 
يحبث لم ببق للمخالف شيهةٌ أصلاً إلا وضع جوابُها من غير وجه» والمقصودٌ هنا شرح متون 
الأحاديث وألفاظهاء دون بسط الأدلّة واجرية المخالفين» وین أخصر ما نذكره أن جميعٌ من وصف 
يك في مواطق مختلفة وعلى صفات نتعدّدة مگفقون على عسل الرُجلين؛ وقول 4#: 


شوه رشك الله 


(1) في ل(ص) و(ه): جمع من الفقهاء. 


)1۹۸ /۸( متعب أبن جرير الطبري آنه يجب تعهيم سح الرجل؛ ليكون ماسح غاسلاء کما هي عبارته؛ أنظر تفسیره:‎  )( 


480 #المجبوع»: 4197/17 غما بعد 


[۹۷]( ۰۰ ) وخلئیی حمل بی یی دتا این 25 بر 
مُحَمْدُ بن عبر الرّحْمَنٍء أن با عد لله مولی تاد بن الهاد هآ تخل على عاي 


َذَكَرَ عنها» عَنِ ال 


,]۵10 [اتظرة‎ ٠ 


اويل للأعقاب من انار" فتواعَدَها بالنار لعدم طهارتهاء ولو كان المسحٌ كافياً لما تواعد من ترك غل 
غقبیه: وقد صم من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جَدّه: أن رجلا قال: يا رسول الله كيف 
الظهور؟ فدعا بماء فغسل كفيه ثلاثاً» إلى أن قال: ثم غسل رجليه ثلاث ثم قال: اهکذا الوضوه: 
فمن زاة على هذا آو 
السَحیحه ۳ والله أعلم. 


فقد اساء وظلم» وهل حدیك صحیح: |خرجه أبو داوة وغیزه بأسانیدهم 


قوله: (عن سالم مولی شذاد) وفي الرواية الاحری: (آن آبا عبد الله مولی شناد بن الهاد) 
الثالقة: (سالم مولی التهري! ۳ 


34 
ا e‏ ۳ ۳ 5 
هذه کلها صفات له وهو شخ واحد» يقال له: سالمٌ مولى شذاد بن الهاو وسالمٌ مولی 
الشهري: وسالم مولی ؤس وسال مولى مالك بن أوس بن التحدّثان اللصري» بالتون والصاو 
المهملة؛ وسالع سبلا بفعح الشين المهملة والباء الموشده وسالم البرّادء وسالم مولى 
اتسين" وشام أبو عبد الله الدّوسي'" وسالم آبو عبد الله المَدني ۰۲ وسالم بي عبد اله 
وآبو عبد ان مولی شداد بن الهاد. 


هذه كلها تقال 


. قال آبو حایّم: كان سالمٌ هذا من جیار المسلمین. وقال غطاء بن السائب: 
حذّئني سالم اليرّاد وكان أوثق عندي من لفسي 0 


> اأوتقضيور 


037 آبوداود: ۰۱۳۵ والشاتي: ۰۱۶۰ راین داجه: 0437 وأحند: 5388 اند أيوتداود يزيا 
097 في لخ): المهدي (في الموضعين) وجو خط 

00 في (ص):.وسالم بادوس. 

۱ في (ضن): سینان. وهو خطا. 


() _ في(ضی)؛ البعبریین- وهر عنطا 
 )(‏ وهله ليست في (ص). 
يب الکمال۱: (۱۰/ ۱۵4) رفروعه 


۷ في (صن) و(ه): المدهني. والمثبت موائق لما في 
( في (ض)؛ عبید. وهو حظاً 
(5) الجرح والتعدیل۱: (۱۹۰/8), 


باب وجوب غسل الزجلين بكمالهما 6 


ر قرف ور ور 


(١ 3‏ ۰۰۰ ) وڪي مڪ بن حاتم وابو مش الرّقَاقِنُ + فالا : نا عُمر بن پوس : 
یرسمه بنُ 


1 ( ۰۰۰ ) ني سَلمَه بن 


وآما قوله: (حدثتي سلمة بن شبیب: حدثنا الحسن بن أَيَنَ: حدنا ليخ : حدثني تُعيم بن عبد الله 
عن سالم مولی ابن شدّاد) فكذا وقع في الأصول: (مولى ابي شدّاد) قیل: إنه خطاء والصوابٌ حدث 
لفظة (ابن) كما تقدّمء والظاهرٌ أنه صحيحء فان مولی شدّاد موی لابنه» وإذا آمکن تأویل ما صحّت به 
الروايةٌ لم يز ابطالها: لا سيّما في هذا الذي قد قیل فيه هته الأقوال» وال أعلم. 

قوله؛ (حدثنا عكرمة بن عقار : حدثنا يحيى بن آبي كثير قال: حلّقبي -أو: حدثنا ‏ ايو سَلَّمة بن 
عبد الزحمن قال: حدثنا سام مولى المَهْرِيَ) هذا إستادٌ 
بعض» فلسالٌ) و(أبو سَلَمة) و(يحيى) تابعیُون معروقوث: و(عكرفة بن عمّار) أيضاً تابعي» سمع 
الهِرّماسَ بن زياد الباهليَ الصحاین كلكء ».وفي اشتن أبي داد التصريح بسماعه منهء والله أعلم . 


فيه أربعةٌ تابعيُون يروي بعضّهم عن 


وقوله: (حدّثتي آو حدثنا) فيه أحَسنٌ احنياط» وقد تقدّم التنبية على یثله قريباً وسابق وال أعلم. 


قوله: (وحدثي محمد بن خايم وأبو معن الرّكّاشي) اسم أبي عفن وید بن يزيد» وقد تقدّم بیائه في 
أوائل كتاب الایمان"۲۳. 
قوله: (كنت أنا مع غائشة) هكذا هو في الأصول المحقّقة التي ضبطها المُتقبون: (أنا مع) بالنون 


(4# 


9 ص۱۳4 من هذا الجزه و(1/ 20078 
م 0۱3/۱ 


یی عَنْ عبد الو بن عمرو كَالَ: رَجَمْنَا 


War 


ويل غاب من الثّارِء أَسْبعُوا الوضوء*. س: «دز. 


1( ۰۰۰ ) وَحَدََنَاه أبُو کر بن آبي 


+ عنقا فق غق لفیا (ج). وتا بن 


الم و 
5 


» کلاشتا عَنْ ضور بهذا 


والعيم بينهما الألف. ووقع في كثير من الاصول ولكثيرٍ من الرواة المشارقة والعفاربة: '(أبايع عاكقة) 
بالباء الموخدة والیاء المثتّاة؛ من المبايعة. قال القاضي عیاض : الصوابٌ هو الأوّل!2. قلث: وللثاني 
أيضاً وجه 

قوله: (عن هلال بن يسافي» عن أبي يحيى) آما (یساف) ففیه ثلاث لغات: فت الياء وکسرّها: 
وإساف؛ بكسر الهمزة. قال صاحبٌ «المطالع»: یقوله المحدثون بكسر اليا قال:: وقال بمضهم: هو 
بفتح الياء» لأنه لم يأب في كلام العرب كلمةٌ أوّلها ياء مكسورة إلا يسار لليد'''. قلت: والاشهر عند 
اعل الل إطافه بالهموة» وقد ذكره:ابق السکیت" وابن قتیبة* وغیزهما فیما یغیژه التاسن ریلغنون 
فيه» فقالوا : هو هلال بن اساف. 

وآما (أبو يحبى) غالا کثرون على أن اسمّه مصّح» بکسر المیم وإسكان الصاد وفتح الدال وبالعين 
المهمّلات. وثال یحبی بن مُعين: اسمه زياد الأعرج المعرقّبٌ الانصاري"* والله أعلم . 

قوله: (فتوضورا وهم جال) هو بكسر العین» جمع عجلان» وهو الستعجل» كغضبانَ وغضاب. 
(21 اإكمال السعلم*: (۳۹/۲) ووقع فيه: أتايع. 
22 امطالع الأثواره: 0788/0 
(4۳_ في #إصلاح المتطقة ص۴۴٠‏ , 


(45 في #آدب الکاتب ا ص4۲۷. 
() اتاريخ ابن معين1: (۳/ 154 رواية الدرري). 


باب وجوب غسل الزجلين بكمالهما 


تاش .یت وی تاش 2د دسق ان وت الخد 
الاشتای وَلَيْسَ في حَدِيثٍ شُعْبَة: «أشيفوا الوُضوء) وَفِي خدیثه عَنْ آبي بشبی الاغرج. 


[أحمد: ۱۵۲۸ ۱۸۸۳ اراق : ۰]0۷۲ 


مسج علی أَرْجلِنَاء قناکی: ويل للاغقاب مت ار . زاس ۰:۸۰ ,۱ 


۷۳1 ۱-۲۸ ۲۶۲ ) حدما عَبْدٌ الرَحمَن بن شلام الجُمَجی : 


مُسْلِم -عن محمد وَهُوَ اب زياد - عن آبي هرک أن ١‏ 
ال : وبل عاب ین الا . ان »۱. 


قوله- (حدئتا آبو عَوَانة» عن آبي بشره عن بوسف بن عاهّك) آما (آبو عوانة) فعقلّم آن اسمّه 


أبي وحشيّة . وآما (ماعك) فبفتح الها وهو غير 


الوضّاح بن عبد ان . وآما (آبو بشر) فهو جعفرٌ بن أبي و 
مصروف لأنه اسم عجميي عَلّم . 

قوله: (وقد حضرت صلاة العصر) أي: جاء وقث فعلهاء ويقال: حَضَرتء بفتح الضاد وكسرهاء 
لختان معروفتان» الفتخ أشهر. 

قوله: (یتوشوون من المّطهرة) قال العلماء: المطهرة: كل إناء بطر به وهي بکسر المیم 
وفشحهاء لعنان مشهورتان» ذكرهما ابن السکیت وجماعات من الائمّة» قال این السکیت: من کسرها 


جعلها آلة» ومن فتحها جعلها موضعاً یل فيد" . 


6۱۲۲/۱ 0 


0 الإصلاح المتطق؛ ا١١‏ 


£ كتاب الطهارة 


ا 
قبب من الثار). [اسد: ۱۰۰۹۲ 


ويل للعرافیب من الثار» (العراقیپ) جمع رقوب؛ بم العين في المفرد وفتچها في 
الجمعء وهو العَصّبة التي فرق العَقّب . 


ومعنی «ويل؟: لهم هلك وحييةٌ. 


باب وجوب استيهاب جميع أجزاء عحل الطهارة 


1 ۰ اباب وخجوب اشتیعاب خمیع آخزاء مَحَلّ الطهازةا 0 


باب وجوب استیحاب جمیع آجزاء محل الطهارة 


فيه: (ان رجلاً نوضا فترك موضع مر على قدمه فأبصره التي اة فقال: ارجع فأحسن 
رضوءل» فرجع ثم صَلَّى) . 

في هذا الحديث أن من ترك جزءاً يسيراً سما يجب تطهیره لا تصحٌ طهارته» وهذا متفقٌ عليه. 
واختلقوا في المتيشّم يترك بعض وجهه: فمذهينا ومذهبُ الجمهور أنه لا یی كما لا بمح وضوفه. 
وعن أبي حنيفة ثلاث روايات: |حداها : إذا ترك أقل من الصف أجرآه. .والثاتية: إذا ترك آقل من در 


درهم أجزأه. والثالثة: إذا ترك الب فما دونه أجزآه”©. وللجمهرر آن يحتجُوا بالقیاس والله أعلم- 


وفي هذا الحديث دليلٌ على أن من ترك شیتاً من أعضاء طهارته جاهلاً لم تَصِحّ طهارته. وفيه تعليم 
الجاهل وَالرْفقٌ يه 

وقد استدكٌ به جماعةٌ على أن الواجت في الرُجلين الفسل دون السح. 

واستدلٌ القاضي عیاض رحمه الله تعالى وغیزه بهذا الحديث على وجوب الموالاة في الوضوء؛ 
لقوله يقِ: «أحسن وُضوءك» ولم يقل: اغيل الموضعٌ الذي تركته””. وهذا الاستدلال ضعيت آو 
باطل + فان قوله 8: #أحيين وضوءكا محمل میم والاستتناف» ولیس حمله على أحدهما باون 
من الاخره والله آعلم. 


وفي (ال) لغات: اجودها مره بضمٌ الظاء رالفاء» وبه جاء القرآن العزیز*"» ویجوز إسكانٌ 


()_ في (غ): قدنیه 

(؟4 وکل عدا حلاف ظاهر الرواية غنه رحمه الله تسالى؟ فظاهر الرواية أن الانتیعاب شرط 
46 الإكمال المعثما: (6۱/8) 

() _ في قوله تعائى : وغل ایک حَامُوا خن کل ری شر الاسام ۰۲۱۸۱ 


القاء ۲: ويقال: ظفر: بكسر الظاء وإسكان الناء ۳۱: وخ 


+ یکسرشما ۰ وقرئة بهما في الوا 
وجمعه: أظفارء وجممٌ الجمع: أظافير» ویقال في الواحدٍ آیضا :ره واف أعلم. 


0149 /6( هي قراءة أبي والحسن والاعرج؛ ربخي قراءة شافة- «اليسر المحيطهة‎ )١ 
هي فراءة الحسن ایضاً وأبي الما تعنب. «اتبحر المحيط»‎ 41( 
3 ۳ 


الشمّال. «الكشف والبيان؛ للتعلبي (۲۰۱/8) وء الدر المصون»: (۲۱۱/۵) 


باب خروج الخطايا مع ماء ااوجنوء 11۷ 


۳ [بَاثِ خزوج الخطایا مع قاء وا 


۰۷۷ ۲66-۳۷ ) لتا سُوَيْدُ بن سعبیه عَنْ مالك بن اتس (ح). وحلتا ابو الاير 


ن آنس» عن سل ن آبي صَالِح» عَنْ 


َوْضَاً الب انفشیم -آز 


وَالنّفْظ له -: آشبرتا عبد ال بن وشب» عَنْ مالك 


بیو عن آبي مورک ول انه قال : « 
وج خر ین وجوه کل ولب نكر لبها 


عسل یدید حرج ین يَدَيْهِ كل ولیک گان نها 
تا سل جلو عرجث کل حطيئة مَشَنْهًا رجلا مع المَاء ‏ أؤ: مع آجر قَظرٍ المَاء - خی 


0 ۳ و 
يخر تا من الذثوب1. (احمد؛ ««مما. 


باب خروج الخطايا مع ماء الوضوء 

فيه قوله : #إذا توضّأً العبد المسلم - أو: المؤمن ‏ فغسل وجهه: خرج من وجهه كل خطيئة نظر 
إليها بعينه”' مع الماء -آو: مع جر قطر الماء - فإذا غسل يديه؛ خرج من يديه کل خطيئةٍ كان یه 
يداه مع الماء - أو: مع آخر قطر الماء- فإذا غسل رجلیه: خرجت كل خطيئةٍ عشتها رجلاه مع الماء - 
أو: مع آخز قطر الماء - حى بخرج نی من الذنوب». 

الشرح: 

آما توله: #المسلمٌ آو المومه فهو شك من الرّاوي: وکذا قولّه: «مع الماءء أو مع آخر قَظر الماء» 
هو فك ایشا 

والمراةٌ بالخطایا الصغائدٌ دون الكبائرء كما تقدّم بیائه ۳ وكما في الحدیث الآخحر: انا لم تفش 
الكبائر ۳ 
017 في (ه): بعينيه. 


(0) میط۱۱. 


(۲) آخرجه ملم : ٠ه‏ .من حدیث آبي عريرة اه وهو في امس أحمذا: ۰۱۱۲۸۵ 


[ ۱2۸ كتاب الطهارة 


۰۳۳۷۸( ۷۵ ) د 


قال القاضي : والمراذ بخروجها مع الماء المجاژ والاستعارةٌ في غفرانها» لأنها ليست بأجسام 
فتخرج حقیقة ۰ والله أعلم . ۱ 

وفي هذا الحديث دلیل على الرافضة وإبطال لقولهم : الواجب مسح الرجلین. 

وقوله جَلِك: «بَطْشتها یداه" و«فشتها رجلاه» معناء؛ اكتسبتها. 


قوله: (حدثيا محمد بن تعر بن ربعي القّيسِيٌ: حدثنا آپو هشام المخزومي) عکذا هو في جميع 
الأصول التي ببلادنا : (أبو مشام) وهو الصّواب» ركذا حكاء القاضي عیاض عن بعض رواتهم ؛ قال: 
ورقع لأكثر الرُواة: أبو هاشم» قال: والضّواب الاوّل» واسمه المغيرةٌ بن شلمة "۰ وكان من الأخيار 
المتعبّدين المتراضعين رحمه الله . 


410 الإكمال المعلمه: (4۱/۷) 
0 کال المعلمة: ۲/۷ 


باب استحباب إظالة الغَرةَ والتحجيل في الوضوم 


2 ۲ [بَاب اشتختاب إطالة الغُرَةٍ ۳ 
۳ والتخجيل في الوضوء] 9 


۷۹ ۶ (۷۲۶۱) حا 


أَيُو گرب خد بن العلاء والقاسم بن ُكَرِيَاءَ بن وئار 


وع بل ميد كَالُوا: دا ان ملي عن یمان 


الأنْصَارِيُء عَنْ نعَيْمِ بن 


باب استحباب إطالة الغُرّة 
والتحجيل في الوضوء 

اعلم أن هذه الأحاديتٌ مصرحة پاستحباب تطويل الغرّة والتحجيل آما تطويل العُرة» فقال 
أصحابّنا : هو عسل شيء من مقدّم الرآس وما يجاوز الوجة زاف على الجزء الذي يجب سله؛ 
لاستيقان كمال الوجه. وأما تطويل التحجيل» فهو عسل ما فرق المركقين والكعتّين» ومذا مسعحبٌ يلا 
خلا بين أصحابنا . 

واختلفوا في در المستحب على آوجه : أجدها : أنه بستحت الزيادةٌ فوق المرفقین والکعبین هن 
0 


غير توقيت. والثان ی إلى نصفح العشند والبتاق. رالثالث: بسحب إلى العتکب والركبتين 


وأحاديثٌ الباب تقعضي هذا کل 

وأما دعوی الإفام آبي الحسن بن بال المالكي""“ والقاضي عیاض" اتفاق العلماء على أنه 
لا #سسحث الزيادة فوق الق والككه بء 'فباظلة» وكيف تصمٌ دعواهما وقد ثبت فعل ذلك عن 
رسول الله 5 وأبي هريرة ظا وهو مذهينا لا خلاف فيه عندنا كما ذكرثاه» ولو خالف قيه من خالف 
بقرله يع امن زادٌ على هذا أو تقض 
فقد آساء وظلم»”” فلا یس + لأن المراة: من زاد في عدد المرّات؛ والله أعلم . 


قوله: (عن تُعيم بن عبد الله المجير) هو بضمٌ الميم الأولى واسکان الجیم وكسر الميم الثانیة: 


كان محجوجاً بهذه الشتن السصحيعة الصريحة. .وأا | 


0 في شرح صحیح ابنداري1: (۲۷۱/۱). 
(5) في اإكمال المعلمة: (6۶/۷): 
00 تقلح قريباً ف +14 


16٠ [‏ كتاب الطهارة 


الوصو م سل بت اليقتى خی آشرع في العضيه یه ری حت أشْرّع في الم 
سمش امیس ۲ خی کی اض في الشات ثم عسل له اشرق 


عم 


وتحجيلةا . ات 


]وم سای سا یوب : حي اب وَهْب: آخبرني عَمْرُو بن 


١ن‏ أي نون بَوْمَ | 
اشتطاع نحم آن يُطيل عَوْنَهُ كله . اعد ۱۸0 والبغاري! ۰۸۱۳۹ 


۳( ۲۸۷ ا سويد ین 


م الس ال ولاه 


الاس عنة كما َه لجل ل الاس عن وضو ار : يا رَسُولَ الل تخر 


ويقال: المجمرء بفتح الجيم وتشديدٍ الميم الثائية المكسورة. وقیل له: المجمر؛ لأنه كان يُجَمِر 
مسج رسول الله ل أي: يبشره» والمجمر صفةٌ لد اللهء ويُطلق على اينه تُعيم متجازاء وال أعلم 


قوله: (أشرع في العَضّد) و(أشرع في الشاق) معناه: أدخل الكل فيهما 


قرله يلن: «آنم ال المحکلون يوم القيامة من نار" الوضوءا . قال هل اللخة: یاضن في 
جبهة الفرس» والتُحجيل : بياغ في يديها ورجلیها . قال العلماء: سمي لور الذي يكون على مواضع 
الوضوه یوم القيامة غرةٌ وتحجيلاً. تشبيهاً 


0 قي له): إسباغ. 


باب استحباب إطالة الهْرْةَ والتحجيل في الوضوع 


كَانَ: سم ل 
هی( عسی واا أو فرب 
مالك الا 

: ره علي ی الحؤض ؛ و أو انام عن كما تأ رل لین الدج 
؟ قَالَ: ۳ mh‏ جاب ودبت 


قوله کد الکم سما ليست لأحد من الأخم + تردون علي غرا محجلین ۾ من أثر الوقبود» آها 
(السّيما) فهي العلامة» رهي مقصورةٌ وممدودةء لغتان» ويقال: السبوباء؛ بياءِ بعد العيم مع المد 

وقد استدلَ جماعةٌ من أهل العلم بهذا الحديث على أن الوضوء من خصائص هله الأمّة زادها الله 
تعالى قفا . وقال آشروة: ليس الوضوة مخعضاء وانما الذي اختشت به هله الأمة المي والتحجيل 


واحتجوا بالحديث الآخر: «هذا وُضوئي ووضوء الأتبياء ين قيلي" . وأجاب الأولون عن هذا 


بجوابين: أحدهما: آنه حديثٌ ضعيف معروف الضّعف. والثاني: لو صح احتمل أن يکود الأنبياء 
سیم زلا هذه الأمدّء والله آعلم. 
قوله آلا : اولئي دالاس عن وفي الرواية الأخرى: «وآنا آذود الناس عنه* هما یمعنی: أطرّد 


اختشت بالوضوء 


نع . 
تول #: افيجيبني لاه هکنا هو في جميع الأصول: « 


ني بالباء المو لت من الجواب» 
وكذا نقله القاضي عیاض عن جمیع الرُواة؛ إلا اب آبي جعفر من ژُواتهم» فانه عنده: «فيجيئني» 
بالهمزة» من المجي»۳ والأوّل أظهر» وللثاني وج والل آعلم. 

قوله: :وهل تدزي ما أحدثوا بعدل؟" وفي الرواية الأعری :قد بلّلوا بعدك: نافول: شحفاً 
سحقاً. 

هذا مما اختلف العلماء في المراد به على أقوال: 


(1) أخرجه أحمد: ۵۷۳۵ من حديث ابن عمر چا وأخرجه ابن ماجه: 1۲۰ من حديث أبي بن كعب ف 
() الإكمال السملمة: (۵۲/۷): 


۲ يكتاب اهارق 


۳1 ۳۸( ۲۹۸ ) وحدا مان بن أبي یبا نت علي بن نٌّ مسهر 


ظارفٍ» عَنْ ويي بن جراش عَنْ یمه قا 
ْلَه ین عدن اي تفي يڍو اي وڈ که نان كنا ا و 


آحدها: آن المراة به المتافقوت والمرتدوق» فيجوز أن پحشروا بالثرّة والتحجيل + فيناديهم ان ا 
لل التي عليهم» فيقال: ليس هؤلاء ممن وُعدت بهم؛ إن هؤلاء بدلوا بعدك. أي: لم يموتوا على 


ما طهر من إسلامهم 


والثاني: أن المراة من كان في زمن النبي ا ثم ارت بعده» فيناديهم ال 45 وان لم يكن عليهم 
سيما الوضوء؛ لما كان يعرفه 


في حياته من (سلامهم؛ فيقال: ارتدُوا بعدك. 

والثالث: أن المراد أصحابٌ المعاصي الکباثر "۲ الذين ماتوا على التّرحِيدء أو أصحاث" البد 
الذين لم یخرجرا ببدعتهم عن الاسلام. وعلى هذا القولٍ لا يُقطع لهؤلاء الذین يُدَادِون بالنار» بل 
يجوز أن يذادوا e‏ ثم پرحمهم الله سبحانه وتعالى فیّدضلهم الجنة من غير عذاب. قال 
أصحابٌ هذا القرل: ولا يمتنع أن يكن لهم عرّة وتحجيل؛ ويحتمل أن يكونوا كانوا في زمن الل ا 
وبعده» لن عرفهم بالسیما . 


وقال الإمامُ الحافظ أبو عم بنْ عبد البّرّ: كل من أحدث في الدّين”" فهو من المطرودین عن 


الحوضء كالخوارج والرّوافض وسائر أصحاب الاهواه. قال: وكذلك الظلمة المسرفون! “ في الجور 
وطمس الحقٌّء والمعلنون بالکباثر. قال: وکل هؤلاء يخاف عليهم أن یکونوا من نوا بهذا الخبن 


7 في (ض) و(غ): والکیائز, 
(00 في (ص) وله): راصحاب. والمثبت مرافق لها في اإكمال المعلما: (5/ 81), 

(۳) بعدها في «التمهيده: (۷۱/ 0153: ما لا یرضاه الله ولم یقن يه اه 

7 في (خ) والإكمال المعلم»: المترلون . رالمبت مرافق لما في «التمهيذ و9الاستذكارة؛ (۷/ 184 


باب استحباب إطالة مر والتحجيل في الوضوء 0۳ 


۱۳۹۱۵۸7 ۱ لكا تع ب 


قوله : (آن رسول الله اة أتى المقبّرة فقال : «السلام علیکم دار قوم مؤمنين» وا إن شاء الله بكم 
لاحقون!) آما (المقبرة) بصن الباء وفتجها وكسرهاء ثلاث لغات» الكسرٌ قليله. 

وأما «داز قوم مومتین" فهو بنصب «دار" قال صاحبٌ «المطالع»: هو صرت على الاختصاص أو 
ء المضاف والأوّل أظهر. قال: ويصحٌ الخفضٌ على البدل من الكاف والمیم في «عليكم» 
ارپا ار علی سثين الوجهین الأخيرين الجماعةٌ آو آعل الذارء وعلی الأوّك كلاه آو ال . 


راما قوله وه «وإنًا إن شا شاء الله بكم لاحقون» فأثى بالاستظناء مع أن الموت لا شك فيه» وللعلما* 


الثد 


: أنه ليس للشك» ولكنه يي فاله للتبرّك رامال أمر الله تعالى في قوله تعالى : ولا تفن 
عل تيك عا © رک آه يق ان . والثاني ستگاه الخطّابي”"' وغيره: أنه 


عادةٌ للمتكلّم بحسن به كلامه. والثالث: أن الاستثناة عائدٌ إلى النُحوق في هذا المكان. وقيل: 
إذشاء الله 


وقيل أقوال أآخَرٌ ضعيفة جدّاء تركتها لضعفها وعدم الحاجة إليها . متها قول من قال: الاسيعياء 
را إلى تق میم 


التفاق؛ فعاد الاسشاء إليهم؛ وهذان القولان وان كانا مشهرژین فهما خطأ ظاهر» واف اعلم. 


اسعصساب الایسان. وقول من فال؛ کان محه 88 مومنون جه وآخرون 


لل (۱۳۱/۱) 
() _ سمالم الاتوازه: (۳/ .)٥‏ 
۳۹ 


(0) _ في امعالم السنن 


(4 فى الس ولام :مقلم ری اتشر اسا اس 


هه مب ان 


وف آنا قذ رآیتا بخوائنا» الوا : آوتنتا طیی سول ا 
وا بعد الوا : کیت 


قوله بك (#وددت آنا قد رأيتا اخواننا؛ قالوا: أولستا إخوائك با رسول الله؟ قال: ابل آنتم 
أصحابي» وإخواننا الذين لم يأتوا بعدا). 

قال العلماء: في هذا الحديثٍ جوا اي لا سيّما في الخير ولقاء المُضلاء وأمل الصلاح. 
والمراه بقوله #: «وددت أنّا قد رأينا [خواتناة أي : رأيناهم في الحياة الدّنيا. قال القاضي عياض: 
وقیل : السراد تمي لقائهم بعد الموت 

قال الامامٌالباجي ۳ : قوله 2483 ابل آنتم أصحابي» ليس نفياً لأهوتهم» ولکن ذکر مرتبتهم الزائدة 
بالصُحبة. فهؤلاء إخوةٌ صحابة؛ والذین لم يأتو' إخوةٌ لیسوا بصحابة؛ كما قال الله تعالى: لو 
و وه که [الحیرانت؛ ١‏ 

قال القاضي عیاضی: ذهب آبو عمرّ بن عبد البر"" في هذا الحديث وغیره من الأحاديث في فضل 
من يأتي آخحرٌ الزمان إلى آله قد يكون فيمن يآثي بعد الصحابة من هو آفضلل ممن كان من جملة 
الصحابة» وأن قولّه : «خیزکم قرني! " على الخصوص معناه: خير الناس قرني» أي: السابقون 
الاوّلون من المهاجرين والأتصار ومّن سلك مسلكهمء فهؤلاء أفضلٌ الام وهم المرادون بالحدیت» 
وأما من خَلَط في زمنه بك وان رآه وصحبه» أو لم يكن له سايقةٌ ولا آثر في الدين» فقد يكون في 
الشرون التي نآتي بعد القن الأول من يُفضّلهِم على ما دلت عليه الآثار. 

قال القاضي؛ وقد ذهب إلى هذا أيضاً غیزه من المتکلمین على المعاني. قال: وذهب معظم 
العلماء إلى خلاف مذاء وأ من صحب ال من عمره وحصلت له مزيّة الضحبة؛ أفضل 
من كل من يأتي بعد. وأن نضيلة الصحبة لا یُعیلها عمل؛ قالوا: وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء: 
واحتجُوا بقوله 4# : «لو أنفق احذکم یثل حو نعباً ما بلغ مد أحدهم ولا تصیله هذا كلام 
القاضي» والله أعلم. 


)في «لمتقی»: (1/ :00 

(5) في «النهيده: (۲۵۰/۷۰ فنا پعن 
(9) آخرجه البخاري: ۱ رسیم :140/8 من حديك عمران ين الحصين ا الم اسيك معيو 
(4) أخرجه اليخازي: ۰۳۱۷۳ رمسلم: 14۸۸ من حدیث أي سعيد اللخدري وو . وهو قي امسن 2 9 


باب استحباب. إطالة الغْزة والتحجيل في الوضود 


و ييه قه 


وان رجلا له کل َر مُحَجَلةً 
قالوا: بَلَى با رسو اش قَالَ: هم یوم 
الخوض» آلا 2 


م قد با بد > كَأَقُولُ : سَخفاً سحا . (اسد: ۰۷۹۹۳ 


كَقَالَ: ریت 


یل دغم بهم آلا تغرف بل؟» 
ن یی الؤْضُووء وَآنَا فرعم على 


قوله: الو أن رجلاً له خيل خُر محجّلةٌ بين ظهري خيل دهم پم آما اين هري فمعناه: يينهاء 
وهو بفتح الظاء واسکان الهاء. وآما لاله تجيع آدقم وفو الأسردة والدهمة السواد. وأما 
(البهم) فقيل : السود أيضاًء وقيل : الهم : الذي لا يخالط لونه لوناً سوام» سوا؛ كان أبيضٌ أو أسوة أو 
آحمی» بل يكون لونه خالصاًء وهذا قول ابن السکیت وابي حاتم السجستاني!'' وفیرهما . 

قوله #: «وأنا رهم على الحرضس؟ فال الهَرّوي وغيره: معناه: آنا مهم إلى الحوض» يقال: 
مهم لترتاة لهم الماء وتهيّئ لهم الدلاء والرشاه ۳ . 


وفي هذا الحديثٍ بشارةٌ لهذه الأمّة زادها الله شرف فهنيئاً لمن كان رسول | 


َرَت القوم: إذا 


قوله ##: #أناديهم : ألا هلم معناه: تعالّوا. قال هل اللغة: في (ملمٌ) لغتان: 

آفصتیما : (هلم) للرّجل والرجلین والمرأةٍ والجماعة من الصّفين بصيغة واحدةء ويهذه اللغةٍ جاء 
القرآن في قوله تعالى : هم که ام ۲۱۰۰ اقل ريي هلم تناك «لاعراب: ۰۱۱۸ 

واللّغة الثانية: ملع يا وجل وهلمًا يا رجلان؛ وهلمُوا يا رجال؛ وللمرآة عَلّمّي + وللمراتین هلمّاء 
وللشوه مَلْمْمِيَ”". قال ابن الشکیت وغيره: الآولى افصح؛ كما 


قوله 6: افاقول: سُحْقاً سحقاً» هكذا هو في الرٌوايات: «سحقاً سحقاً» مرتین» ومعناه: بعداً 


شتا 


بُعداً» والمكان السحیق: هو البعيد. وفي اسحقاً سسقا» لغتان قرئ بهما في السبع» إسكان الحاء 


= کلام القاضي عیاض في (الإكمالة: (8۹/۲): وحجة الآخر عن هذا أن النبي 4 قال لبعضهم عن بض فدل أن ذلك 


لتخصوص لا للعموع. 
() _ قي (ص) واه)؛ السختياني. زهي مهملة في (خ). 
0 «الغرييين!: (فرطا, 


0 في (ص) ولع): هلمن, والمیبت مرافق لما في ااصلاح المنطقة می‌۲۰۸ 


كتاب الجلهارة 


دی (ح)۰ وح 
دا عفن : حدقا مالك جييعاً عن العلاء بن عَيْدِ الرّحْمَنٍ 


5 


ا اث 7 و لاجفون» د 


+ قرأ الکسانش ب 
آستتیم شحقاً. 


خی 


2 
0 


(۷ _ بخلف عنه. #الیسیرا ص۲٣٠‏ و«النشرة: (۷/ ۲۱۷ 


باب تبلغ الحلية حيث يبلغ الووء 


ا تفا هذا الأشرة: ید 


امین یت یب الوُضُوع). ااسد: “هما 


قوله: (فقلت: يا آبا مربرف ما هذا الؤضوء؟ فقال: يا بتي فروخ: انتم حاهنا؟ لو علمت أنکم 
هاهنا ما توضأت هذا الضوء» سمعت خليلي 5 يقول: اتبلغ الحلية عن المؤمن حیث يبلغ 
الؤّضوءه) 

أها (فرُوغ) فبفتح الفاء وتشديد الراء وبالخاء المعيجمة» قال صاحثٌ فالمین»: روخ بلغنا أنه كان 


.من ولل كات بعد إسماعيل وإسحاق» كثر نسلّه ونما عَدّذه» فولد العجم اللين هم 


من ولد ابراهیم 
في وسط البلاو . 

قال القاضي عیاض رحمه الله: آراد آبو هريرة هنا الموالي؛ وکان خطابّه لابي حازم. قال القاضي : 
وإنما أراد أبو هريرة بکلامه هذا أنه لا ينبغي لمن يُقندى به إذا ترخص في أمر لضرورة. أو نشلّد فيه 
لوسوسة؛ أو لاعتقاده في ذلك مذهباً شل به عن التاس؛ أن یفعلّه بحضرة العامة الجهّلة؛ لتلا يشر تحضوا 
برخصته لغير ضرورة؛ أو يعتفدوا آن ما تشدّه فيه هو الفرضضٌ اللازم. هذا کلم القاضي رحمه الا 


وا أعلم , 


() يعني العراق. کذا قي «العين»: (4/ 0/98 
) اإكمال المعلم*: (87/6- 84). 


تاب الطهارة 


ر ۱۶ اباب قضن اشباغالوضوء على الكارما > 


بلَى يا سول الله قَالَ: (إِسْبَاعْ الوشوء عَلّى المکاری وَكَثْرَةٌ الحا إِلَى المَسَاجِدِء وان 
الاو بَمْدَ السلا کم الربَاظا. رد ۸۸ 


باب فضل! إسباغ الوضوء على المكارة 


فيه قول ) 


: ألا آدلکم علی ما یمحو اله به الخنطايا ويرقع به الدرجات؟» قالوا: بلی 
پا رسول ال غال: اسباغ الضوء على المكاره: وكثرة الحطا إلى المساجد وانتظار الصلاة بعد 
الصلای فذلكم الزباط). 


قال القاضي عياض رحمه الله: محو التخطايا كنايةٌ عن عُفرانها؟ قال: ویستمل محوّها من كتاب 
الحقظةء ویکون دليلاً على فرائها .. ورفعٌ النرجات إعلاة المنازل في السنّة. وإسباغ الوضوء إتمامه 
والمكارةٌ تكون بشدّة البرد أو ألم الجسم ونح ذلك. وكثرةٌ الخطا تكون ببعد الدار وکترة التكرار. 
وانتظارٌ الصلاة بعد الصلدة؛ قال القاضي آبو الوليد الباجي: هذا في المشتركتين من الضلوات في 
الوقت» وأما غيرُّهما فلم يكن من عمل الناس"۳. 


وقوله و: «فذلكم الرباط» أي: الرباط المرعّب فيه. وأصل الرباط الحبسٌ على الشيء» كانه 
حيس نفسّه على هذه الطاعة. قيل: ويحتمل أنه أفضل الرباظ» كما 3 
ویحتمل أنه الرباظ المعبشر القمكن» اي: آنه من أنواع الرّباط. هذا خر كلام القاضي"۳ وکله 
حسن ٠‏ إلا قول الباجيٌ في اننظار الصّلاةء فان فيه نظرأء والله أعلم. 


١‏ في (ج): فضيلة 
01 «المعقى:: (۸۵/۱). ويتفد بال 


(۳ . «إكمال المعلية: (15/ق58هة). 


علاتي الظهر والعصر وصلاتي المغرب والعشاء. 


باب فطل إسباغ الوضيع على المكاره 


وخا محمد ب بن للع 


اقذلكم الرباط؛ فذلكم الرباظ») هكذا هو في الأصول: ( 


کر نين أو کر تین ثم إنه كذا وقع في رواية ملم 


قوله: (وفي حدیث مالك نتین: 


وهو صسیح؛ ونم پتقدیر قعل أي: د 
عرّتين: وفي «الموطّأ؛ ثلاث مرات: افذلكم بط فذلكم الزباط فتلكم الط 0-7 
تکراره» فقيل: للاهتمام به وتعظيم شانه» وقیل : كرّره 4# على عادته في تکراره الکلام ليُفَهُمٌ عند» 
والارّل آظهن والله آعلم. 1 


(41 الموطاه: ۳۹۵ 


2 شتاب الطهارق 


5 5 - یاب السشوَاك] 


49 ۶۲( ۲۵۲ ) حا 


باب السوالك 


قال آهل اللغة: السواك بكسر السّينء وهو يُطلق على الفعل+ وعلى العود الذي يسرك به. وهو 


تكن قال الليث: وتولعه العرث أيضاً؛ قال الأزعري: هذا من تد" اللیت. آي 


من ایند 


القبيحة. وذكر صاحبٍ «المحگم» آنه يلاتك ودگ اناك : فلك السات وببال: سالقافت؟ 
يُشوكه سكا فان قلت: استالك لم بذكو القمء وجمع السواك: سول بضکتین؛ ككتاب وکنب؛ 
وذگر صاحبٌ االسحکم! أنه يجوز أيضاً: وء بالهمز. ثم قیل : إن الشواك مأعودٌ من: سال" إذا 


دلك» وقيل: من : جاءت الایلٌ 


وك آي: مايل مُرَالاً. 

وهو في اصطلاح العلماء: استعمال عو أو نجوه في الآسنان لتذهت الشغرة وغيرها عتهاء 
والله أعلم 1 
جر إن الوا م 


ع 3 ۰ ۲ 
یعتد به في الاجماع. وقد حكى الشيخ آبو جامد الا رايت إمام أصحابنا العر 


الصلاةٌ ولا في + 


الظاهري أنه أوجبه للصّلاةء وحگاه الماوردي عن داودء وقال: هو عنله واج لو تركه لم تبلل 
ضلاته. وحكى عن إسحاقٌ بن راهويه آنه قال: هو واجباء فان تركه عمداً بطلت مبلا9), 

وقد أنكر أصحاينا المتأخرون على الشيخ آبي حامدٍ وغيره نل الوجوب عن داوده وقالوا: مهه 
د الإجماع على المختار الذي 


أنه سنّة كالجماغة» ولو صح إيجابه عن داوة؛ لم تضرٌ مخالفته في | 
عليه السسفتون والأكترون. وآما إسحاق فلم يصح هذا المسحكيق حدء واف اعلم 


«اللسانة و«الفاجه: (سوك), وعبارة الازشري 


410 في (صن) و(هنا: عدد- والبكبك قوافق لما 
(61۷4/۱۰؛ ما علمث آحذاً من النقويين جمل السواك مود وهر مذكر عنذي 
0 في :يه 


(۳) هر أيو حامد احمد ين محمد الإسقرايتي العتر ستة + 4ه شيخ الشافعية ببخداد. جمع جه ثلاث مثة میفقه,, اسیر 
أعلام تاعا (۱۹۳/۱۷). 
©) «الحاوي الکیر۱۷ 4۸۳/۱ 


باب السواركد 


سيا غن آبي الزناده عن الأغزج ۽ عن آيي مره عن الي 8 تال 
عَلَى انمُژ: وَفِي خبیت زیر : على مي لَأمَرْتْهُمْ بالسْوالٍ ملد كُلّ ضلاي. 


اند ۳۳۹ واليخاري 0 


ثم إن السواك مستحبٌ في جمیع الأوقات» ولکن في خمسة أوقات أشلٌ استحياباً: 


آحدها: عند الشلاة. سواء كان متطهّراً بماء أو تراب أو 


العاني: عند الؤضوء. العالث؛ عند قراءة 


ومذهب الشافعيٌ أن السواك یکره للصّائم بعد زوال الشمس؛ لغلا يزيل رائحة الشلوف 


ال 


ويُستحبٌ أن يساك بعُود من راك وبي شيء اسك مها يريل العغيّر حصل الشراكء کالخرقة 
انت لينة لم يحصل بها السواك وان كانت خشتة ففيها 


الخشنة والشند والأشتان. وأ ال 1 
ثلاثة آوجه لأصحابناء المشهور: لا ُجزی والنا 


والغالث: تجرئ إن لم يجد غيرّهاة 
ولا تجزئ إن وجد. 
والمسفحث آن :ي تاك بعُود متوشط» لا شديدٍ الییس یجرح» ولا رب لا يُزيل. ويُستحثٌ أن 


يتاك عرضاً ولا يستاك طولاً؛ لثلا يُدمِي لحم أستانه. فان الف واسعاك ولا حصل الشواك مع 


الگراها: ویستحت أن يُمِرٌ السواك آیضاً على أطراف "سنایه وکراسی أضراسه وسقف حلقه (مراراً 
لطيفاً. ويُستحبٌ أن یبدا في سواكة بالجانب الایمن من فمه. ولا بام باستعمال سوا غيره بإثنه. 
ويُتحبٌ أن بعد المي السرا ليععاقه. 

وله لول آن اش على المؤمنين ‏ أو: على أتني ‏ لأمرتهم بالشواك عند كل صلاة» فيه دلي 
على أن السواك ليس بواجب؛ قال الشافعية ١‏ لم 


قال جماعاتٌ من العلماء من الطرافف: فيه دلیل غلى أن الأمر للوجوب؛ وهو مذهعبٌ أكثر الفقهاء 
وجماعات من المتکلمین واصحاب الأصول» قالوا 


ااحد: 1000۳]. 


5 


] وآ ن< ۷6 )تا یی بق 


وهو ابن 
الشوالك عَلَى 


یه , [احید: ۰۱۹۷۳۷ رالشاي )4 سود . 


المتروكٌ هو إيجابّه. وهذا الاستدلال يحتاج في إتمامه إلى دليل على أن السّواك كان مسئوناً حالةٌ 
قوله هذ : الولا أن آشق على نی" لامرنهم». 

وقال جماعةٌ أيضاً: فيه دلیل على أن المندوب لیس عاموراً به. وهذا فيه خلا لاحاب 
الاصول» ويقال في هذا الاستدلال ما قدّمناه في الاستدلال على الوجوب؛ والله أعلم ‏ 


وقیه دلیل على جراز الاجتهاد للنبي يل فيما لم یرد فيه نص من الله تعالی؛ وعذا مذعتٍ آگثر 
الفقهاء وأصحاب الأصول» وهو الصحيحٌ المختار 
بأمّته . وفيه دلیل على فضيلة السّواك عند كل ضلاة. وقد 


وفیه بيات ما كان عليه اب 4ة من الرفق 
ققدم بیان وق استحبايه'"'» وال اعلم. 


قوله : (خدثنا یحیی بن خبیب الحارثل قال: حدئنا حمّاد ین زبدء عن غيلان ‏ وهو ابن جرير 


المعوتي ‏ عن آبي بردة» عن أبي موسى فد . 


هذا الاسناد كله بصریونه إلا آبا برد فإنه كوفي+ وا أبو موسى الاشعري فكوفق بصري. واس 
ذة عامرء وقیل : الحارث. و(المَغْوّلي) بفتح المیم واسکان العین المهسلة رفتح الواو؛ «ضبو 


۷ في (ج: عليهم 
ال 


(۷) خي السشحة 


باب السواوف 


مَ لِبَتَهَجَدَء يَُوصٌ فاه بالسْوّاك ‏ 


[أحمد: ۰۲۳۳۱۳ والبخاري: ۰1۱۱۳۲ 


1 ( ۱۰۰ ) حَدَّتَنَا إِسْحَاقُ بن إ 


رین عَنْ مَنْصُورٍ (ح). ودنا ابن 
وَائْلء عَنْ خی قَالَ: گان 
إا كَامَ من اللَيْل» بِمِقْلِوه ولم يَقُولُوا: لد (اسد: ا٠‏ م 


2 عد يت 


ویو مُعَاويَةه عن الأغمش؛ کلاهما عن أ 
بر مُعَاويَة» عن الأشنش عَنْ 


والبخاري: 8048 . 


بق المکتی زابخ بار + قالا : عد عة الرخمن: 
عن مَنْضُورٍ؛ وحصي وَالأَغمَشل: عن أبي وله عن لین زسول اله كله 
گا إِذَا ام مق الیل يَشُوصٌ فاه بالسُوَاك ٠‏ الح ۳۱۰ رلبعاری: فنا ء 


7 ۷( 0 ) حًا 


إلى المَعَاو بط من الأزدء وهذا الذي ذكرثه من ضبطه متفقٌ عليه عند أهل العلم بهذا ال وكلهم 
مصرحون ب والله أعلم . 

قوله: (إذا دخل بيته بدأ بالشّواك) فيه بيان فضيلة الراك في جميع الاوقات؛ وشدّة الاهتمام بده 
رتگراژه» والله أعلم. 

قوله: (إذا قام لیتهشٌد ۳ يشوص فاه بالشواك) آما التهجد فهو الصّلاة في الليل: ويقال: هَجَد 
الرّجل: إذا نام وتهجّد: إذا حرج من الهُجود ‏ وهو النُوم ‏ بالصلاة؛ كما يقال: تحنّث وتام 
وتحرّج: إذا”" اجتب الحدث والالم والحرّج. 

وآما قوله: (يَشُوص فاه بالسواك) فهو بفتح الباء وضمٌ الشين المعجمة وبالشّاد المهملة؛ 
والشُوص: كلك الأسنان بالشواك عَرْضاء قاله ابن الأعرابي وإبراهيمٌ الحربي» وأبو سلیماةٌ 


 )۱(‏ كثا قال رحمه الله تعالی: وقد تفبطه جماعة بکسر الميم. رانظر هامشی (م) و«مشارق الأثرار»: (44/1) و«الأنساب» 
083904550 لباب في تهذيب الانساب!: (۲۳۸/۲) والب الألباب» ص4۹ راتوضيح العشتبه»: (۲۲۱-۷۳۱/۸) 
واتبصير المنتيهة: (6/ ۱۳۷۹-۱۳۷۸) و1 


ني الاخیاره : (۴/ ده4) واخلاصة تذهیب التهذیب» ص ۰۳۰۷ 
() _ في (ع): بتهجد: 

0 في (ج): آي 

۱ _ قي غريب الحدیث»: (۳۱۲/۲) له أن الشوصن الغسلی کالیَوص. 


كناب الطهارة 


۲۵۱-۵ ) اتا علد و : عد بو تمزع اکتا تال بن کت 


80 


الخظابي''' وآعرون. وقیل : هو المّسلء قاله الهرّوي''' وغیره. وقیل : الثقية؛ قاله آبو عبید 
والّاودي. وقیل : هو الخلت. قال ابو عمرّ بن عبد البَرّ: تأوله بعضهم أنه بأصبعه ۰۲ فهذه آقوال 


الأئمّة فيه وأكثرها متقاربة: وأظیرها الأول وما في معناه» والله أعلم. 
قوله: (حدثنا آبو المتوكل أن ابن عباس حدثه) إلى آخره. هذا الحدیث فيه قواتدُ كثيرة؛ ویستنبط 


مئه أحكامُ نفيسة ؛ وقد د كر عن رحمه امنا هیر وقد بسط طرقه في كتاب اسلا رمناك 


تیک راو وت قاه الل لی »رتعز هنا الملا ی بهن رنه اه 
ناس ایالد کی ودار ويقال: ابن دواو" البصري. 
وقوله: (قخر زج نسر تی النسناة»' ثم قلا مه ا9 فی آل مرا 

بس از ی لب ه) الا عسران: 

بصي مده ب ع ويس ر ع 


۷ الآياتِ. فيه أنه بست 


وخروجه: سحب تکریژه قراءة هولاء الآيات كما ذکر في الحديث» الله أعلم . 


لذ تلم ادیش 0 وف 


يقال: إن الموص قريب مندء.ويقال: بل الموص غسل الشيء قي لين ورفق. 
وقال في امعالم الستن»: (81/1): معناه: يغسل» يقال : شاصه يشوصه» وماصه يمرصه» بمعتی واحد: إذا عسله 

3 في الغريين»: (شوم) 

( ثقله عته الهروي. وقي «غريب الحلیث»: (571/1) نه أن الشوص الغسل + وکتا النوص. ثم قال في شرح قول 
عائشة رنا: (معتموه كما يناص الثوه 

() في (ص) راهة: قاله. 


تقو : عرج نبا مما كان فيه 


(0) «التمهيد»: (۲۱۷/۷) يقصد أنه كان يدلك آسنانه بأصبعه بدل السواله؟ فالباء في توله: (بالسراك) يمعتى البدل 
ولا یخی ما فید. 

430 برقم: ۱۷۸۸ قما بعد 

(۷) قي السخ العلاث: داود. والمثبت من المصادر 


باب خصال الفطرة 
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عرو النَاقِدُ وزرب حَرْبٍ. جهیعا عَنْ 


الزُمْرِيّ» عَنْ هی بن المُسَيّبٍ؛ عن أ هیر 
سمدم صر لس از مس مي الفظرة -: الختان؛ وَالِاسْيَخَْدَاة: 


در 


۰ وط الشارب؟. (اسد: ۲۱ رليدري: 1۸ 


ِي أبُو السار وَحَرْمَلَهُ بن يَحْيَى؛ قالا: آغبرنا ابن وفب: 


پر عن ابن شهاب» عن بن المُسيّبٍه عَنْ آبي هرک عَنْ سول اللو قل 
ل: «الفِظرَةٌ حَمْسٌ: الاخيان» والاسيخداة» وق الشارب» ويم اضف 


الابط؟. ار موف 


» وف 


باب خصال الفطرة 

راتیگ لسسع بدن يمي وي وسيم 
الثاني؟ وقد جزم في الرواية انشا 17 شر يك الخمس فقال: «الیختان 
والاستحداد: وتقليم الأظفار» ونتف الاب وقص الشارب! وقي ea‏ (اعشرٌ من الفطرة 
قصل الشارب. واعفاء اللحية. والسواك واسعشاق الماء» وقص الأظفارء وغسل البراجم» ونتف 
الإنط» وحلق العانت؛ واتقاص الماها قال مصعبٍ ؛ ونسیث الماشرة» إلا أن تكون المضمضة). 

الشرح: 

آما قوله 45: (القطرة حمس" فمعناه: حمس من الفطرة: كما في الرواية الاخری: «عَشْرٌ من 
الفطرة» ولیست منحصرة في العشر؛ وقد آشار ب إلى عدم انحصارها فیها بقوله: «من الفطرةا واه 
أعلم. 


وأما «الفطرة» فقد تلف في المراه بها هنا؛ فقال الامام آبر سليمانَ الختّلابي: ذهب اکن العلماء 
إلى أنها اة وكذا ذکره جماعة غيرٌ الخطابي؛ قالوا: ومعناه: أنها من تن الأتبياء ضلوات الله 


( شالم الستن»: 46/8/50 


وسلاثه عليهم. وقيل: هي الدّين. ثم إِنَّ معظمَ هذه الخصال سنَّة ليست بواجبةٍ عند العلماء» وفي 
بعضها خلافث في وجوبه: كالختان والمضمضة والاستنشاق؛ ولا يمتنع فد الواجب بغیره؛ كما 
قال الله تمالی: «إحكوا ین کته ار 
والاکل لیس بواجب» والله أعلم. 

آما تفصیلها: ف«الجتان» واجبٌ عند الشافعي وكثير من العلماء» وسنّة عند مال وأكثر العلماه: 
مهو عند الشافعي واجبٌ على الرّجال والنساء جميعاً . ثم الواجب في الرّجل أن يقطمٌ جميعٌ الجلدة 
التي تخل الحشّفة حتى يكشت جميعٌ الحشفة؛ وفي المرأة يجب قطعٌ أدتّى جزء من الجلدة التي في 
أعلى القّرْج. والصحیخ من مذهبنا الذي عليه جمهورٌ أصحابنا آن الختانٌ جات في حال الصّخر لیس 
بواجب» ولنا وجة أنه يجب على الوليٌ أن يَحْيْنَ الصغيرٌ قبل بلوغه؛ ووجة أنه حرم جتائه قبل عفر 

وإذا قلنا بالشحيح. استْحبٌ أن يُحْمَنَ في اليوم السابع من ولادته» وهل يُحسب يوم الولادة من 
اگ تون نب سرا ف را الو ااب :` 

واختلف أصحاينا في الختتی المشكل ٠‏ فقیل: ب 


چ اشعام ۱۱6۱ والإيتاة واجب» 


تاه في فرجیه بعد البلوغ؛ وقیل: لا يجوز 
حتی یتین »وهو الأظهّر وآما ن لهاكران» فإنكانا عاملین وجب ختانهما» وان گان أحدّهما عاملاً 
دون الآ خر مین العامل. وفیما يُعتبر العمل به وجهان؛ أحدهما: بالبول» والاگر: بالجماع. 

ولو مات إنسانٌ غير مختوت: ففیه ثلاث أوجو لأصحابتا : المسحيح المشهور أنه لا يُختن» صغيراً 
ن. والغالث: يختن الكبيرٌ دون الصّغيرء والله أعلم . 


کان أو كبيراً. والثاني: ب 

وأا «الاسعحداد» تهو حلق العانةء سمي استتداها لاسعسال العديد» زهي الموشي. وهر ست 
وال را به نظافةٌ ذلك الموضع. والافضل فيه الحلق» ویجوز بالقص والثقف والقورة؟" . والمراد 
بالعانة الشّعر الذي فرق 55 ر الرّجل وحواليه» وكذاك الشعرٌ الذي حوالي فَرْج المرآة؛ وغل عن 
أبي العبّاس بن شريج أنه الشّعر التابث حول كلقة له فيحضّل من مجموع هذا استحبابُ حلق 
جميع ما على ال والدبر وحولّهما. 


(1) العورة: علاط من آملایع انکلسیرم والباریون تستعمل لإزالة الشعر. #المعجم الوسيطا: ( 


باب بخجال القطرة 


وأما وقك حلقه» فالمختارٌ أنه يُضبط بالحاجة وطوله؛ فإذا طال مخلق» وكذلك الضبط في ق 
الشارب نتف الإبط وتقليم الأظفاره وأما حدیث أنس:المذكورُ في الكتاب (وثت لنا في قش 
الشارب» وتقلیم الأطفار» وتف الإبطء وحلق العانةء ألا نترك کنر من أربعين ليلةً) قمعناه: لا تراد 
تركا پفجاوز به آریمین: لا أنهم وت لهم التر أربعين؛ والله أعلم. 

آما #تقليمٌ الأظفارا فسئّة ليس بواجب» وهو تفعيل من الق وهو القطم» ویستحبٍ أن يبدا 
باليدين قبل الرجلین؛ فيبداً بمسبّحة يده الیمنی» ثم الوسطی؛ ثم البنصر) ثم الخنصرء ثم الایهام» ثم 
يعود إلى اليسرى فيبداً بخنصرها ثم پینصرها إلى آخرهاء ثم پعود إلى الرجل ۳" الیمنی فیبداً بخنصرها 


وبختم بخنصر المُسرى» والله أعلم 


uly‏ «نتف الط فسنّة بالاتفاق» والأفضل فيه النعك لمن قري عليه؛ وبحضا 
5 وحكي عن يونس بن عب الأعلى قال: دخل على الشافعيٌ وعنده المزيّن يحلق إبظهء فقال 
الشافعي: علمث أن السنّة النتفك» ولكن لا أقوى على الوجع. ويُستحت أن يبدا بالإبط الأيمن. 


وبالشو 


وأما «قمن الشارب» فستة أيضاء ویُستحب أن یبدا بالجانب الایمن. وهو 


لحصول المقصوهٍ من غير هتك مروءؤ ولا خرمة بخلاف الإبط والعانة. 
راما حدما يقش قالسختاز اله يفطل ی پیز مرك الا رل تسس اعت رانا وواية سرا 


لشوارب» فمعناها: أحفُرا ما طال من الشَّفئينء والله أعلم . 


وبين أن يولي ذلك 


نا «إعقاك اللحية» فمعتاة توهيهاء وهو بى «أرفرا الل نز في الرّواية الأخرق. وكان من عادة 
الرس ق اللحيةء فتهی الشرعٌ عن ذلك . 

وقد ذکر السلماغ ي الو الس مق خم کر بنشها أذ عبصا من : 

إحداها: غضابها بالشّواد لا لغرض الجهاد. الثانية: حضابُها بالضفرة تشبيهاً بالصالحین؛ لا 
لاتباع اة . العالثة: تببیشها بالكبريت أو غيره استعجالاً للشّيخوخة؛ لأجل الرياسة والتعظيم وإيهام 


)١‏ في (غ): بالجارحة 
() في (ض): الرجلين 
(۲ في (خ) و(ص): عشر خصال 


ّي المشابخ”'". الرابعة: نها أو حلقها ول طلرعهاء إيثاراً رده وخسن الشورة. الخامسة: ننف 
الشیب. السادسة: تصقيقها طاهٌ فوق طاقة تصلما + ليستحسته الساء وغیزهن . السابعة: الزيادة فيها 
وانتقص منهاء بالؤيادة في شعر المذاژین من الشدفین. أو أخدٍ بعض العذار في حلق الرأس ونتب 
٠‏ وغير فلك. الثامنة: تسریشها نصا لآجل الناس. التاسعة: تركها ولا متفشة!", 
اة المبالاة بنفسه. العاشرة: النظرٌ إلى سواذها آو بياضهاء إعجاباً وشیلاء 


بالشباب» وفخراً بالشّيب وتطاولاً على الشَّبابِ. الحادية عقرة: عَقْدُها وضفرها. الثاني عشرة: 
حَلقُها. إلا إذا نبتت للمراة لح فيُستحبٌ لها حلقهاء واه أعلم. 
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وآما سل البراجما فسن مستقلّة ليست مختطّة بالوضوه. والیّراچم يفتح الباء وبالجيم : جمع 
برجمة» بض الباه والجيم» وهي قد الاصابع وشاصلها كلها . 


قال العلماه: ویلعسق بالبراجم ما يجتمع من الوتشخ في معاطف ال وگ 


NOTE TET O 
ما یجنمع في داخل الانف: وكذلك جميعٌ الرسخ‎ 


ر الشتاش فیزیله 


بالمسح؛ لانه ریما أضوت کثرثه بالکمع؛ وا 
المجتمع على ی موضع كان من البدن بالعرّق وانغبار وتحوعما؛ والله أعلم. 
وأما فانتقاصل الماءه فهو بالقاف والصادٍ المهمّلة» وقد فسّره وكيمٌ ثي الكتاب بأنّه الاستتجاء» 
بپ تما العام في سل ما کیره "۳ اوقیل : هو 
اح؛ وقد جاء في رواية: "الانتضاح»۳" بدل: «انتقاص الماء! قال الجمهور: الانتضاح: ضح 
اج بماء قلي بعد الوضوء لیف عنه الوسواس وقیل ؛ هو الاستنجاء بالماء. 


وقال أبر غي وغیره: معناه: انتقاصن البرك 


۷ 


ا 


(1) في (ض) و(ه): وإيهام آنه من المشايخ 
05 قي (ض) ولاه): ملبدة. 

۳ ووم ةقانا 

(E)‏ في (ج) وال 


اله في لصا وغو 


باب بخصال القطرة 


7 ۰( ۲۵۸ ) خ1 


یخی : آخبرتا جَغْثْرٌ بن سُلَيْمَانَ ‏ عَنْ آبي عِمْرَانَ اجون 
أَنّسٌ : وُقْتَ لتا في ق الشارب» لیم الا وت الإبط 


ار و اد لله (اسد: ۰۱۲۷۳۱ 


وذكر ابن الأثير أنه رُوي: «انتفاص الماء؟ بالغاء والصاد المهملة ٩۹۳‏ وقال في فصل الفاء: قيل: 
الصوابٌ أنه بالقاء. قال: والمراه نضشه على الذكر» من قولهم لتضح الدم القليل: تفه وجمعها: 
نقله شاد والصوابُ ما سبق» وال أغلم . ١‏ 
نسیث الماشرق إلا أن تکون المضمضة) فهذا شلف منه فیها؛ قال القاضي عیاض : 
ولعلها الختان المذكو مع الخمس» وهو آولی" ۳۳ واله أعلم . 

فهذا مخعصرٌ ما يتعلّق بالفطرة؛ وقد آشیعث القول فيها بدلاتلها وفروعها في اشرح المهذب»۳! 
وال آعلم. 


فص وهذا الذي 


وأما قوله: 


قوله: (عن جعفر بن سليمان» عن آبي عمران الجوني» عن انس وك قال: وقت لنا في قش 
الشارب»٠‏ وتقليم الأظفار» ونتف الإبط» وحلق العانة ‏ ألا نترك أكثر من أربعين لیلة) - 


قد 0 


م بیائه وأن معناه: لا نترك تركاً يتجاوز آربعینا 
7 


وقوله: (وفّت لنا) هومن الأحاديث المرفوعة» مغل قو 


: أمرنا بكذاء وقد تعنم بیان هذا في 
الفصول المذكورة في أُوّل هذا الكناب!*. وقد جاء في غير اصحیح مسلم): (وقّت لنا 
رسول الله ۲۱4 واه اعلم. 

قال القاضي عیاض : قال العُقيلي"" : في حديث جعفر هذا نظر. وقال آبو عمر-يعني 
(1) «النهاية: (نقص) 
زود #إكمال المعلم»: (01/۲) 
(۳) ۷۸۳/۱ قما بعد). 


(8) في بداية الیاب. 
tef) (o)‏ 
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(۷) في االضمفاه الکییرا: (۲۰۸/۲). 


TET 


۰۰1 ۵۷ -( ۲۵۹ ) دتتا محمد بن الم 


x BE 


أ عَنْ عيب الله عَنْ نافع 


درا الشّوَارت : دَأَعْقُوا اللكَى) . [احمد: 414 واليخاري: 


3 ۳( ۰۰۰ ) ول 


عَنْ أبيدء عَنْ ابن عُمَرَ عَنٍ | 
1 4 -( ۰۰۰ ) عَدَكتَا سَهل بن 


دتا 


۲٣۰(۵ ]۱۰۳[‏ ) خللز 


ابن عبد الب -: لم روء الا جعفرٌ بن سلیمان؛ ولیس بحجة؛ لسوء حفظه وکثر 
ری هن من الان المشدمین جعفر بن سليمان» ويكفي في توثيقه احتجاجْ مسلم بده وقد تابعه غیره. 
قوله ويه: «أحهُوا الشؤارب» روا الأحى؛ وفي الرّواية الأخرى: «وأوقوا اللحی» عو بقطع 


الهمزة في : «آحفوا» واأعفوا» و(أوفوا؛ وقال ابن كُريد: يقال أيضاً: ما الرُجل شاريه يحفوه حفراً: 
إذا استأضل.أعنذٌ شعره"*. فعلى هذا تکون همرة «احفُوا»تهمزةً وؤضل.. وقال غیوه: عقوت الشّعرٌ 


كوها واقيةٌ كاملة لا کمصوها ۳ . قال ابن السکیت؟ 


وأما «آرثوا» فهو بمعتی أعمّواء أي 
وطیژه: يقال في جمع اللّحية :ی وى بكسر اللام وضمهاء لغتان» الكسرٌ أقصح. 


)في «الامتكارة: ورم حر رمم 
217 «إكمال اتتسلر»: (0۷/۷) 

م الجميرة لتق : جم لومم 

0 ص۱3۷ 

(ه) في (صن): لاتقصوما 

0 في #إصلاح المنطق» ص۱۲۶ 


وذكر القاضي عياض أنه وقع في رواية الأكثرين كما ذکرنا» وأنه وقع عند ماهان: «أَرْجُواه 
بالجيم؛ قیل : هو بمعتی الاوّل» وأصله أَرْجئواء بالهمز» فشدفت الهمزة 


واتركوها. وجاء في رواية البخاري: «وروا انلّضی:(۲۱. 


» ومعناه: آشروها 


تخضل محم روایات: «ثوا» ودأؤقوا» وهارشرا» ودارجوا» ودوتروا» زمعناها كلها ترگها على 
حالهاء هذا هو الظاهر من الحدیث الذي تقتضیه ألفائه» وهو الذي قاله جماعةٌ من أصحابنا وغیژهم 
من العلماء. 

وقال القاضي عیاض: يُكره حلشها وقشها وتحريشهاء وأما الأخد من ظولها وعرضها فحنن. 
وثكره الشهرة في تمظیها ۳ كما تکره في قشها وجژها. قال: وقد اختلف السلث هل لذلك حَل؟ 
فمنهم من لم يحذد شیاً في ذلك» إلا أنه لا يتركها لحد الشهرة ويأخذ منها» وکره مالك طولها جا . 


ومنهم من حدّد بما زاد على القبضة فیزال. ومنهم من كره الاخذ متها إلا في حجٌ أو غمرة. 


قال: وأما الشارت, فذهب كفيرٌ من اللف إلى استتصاله واه بظاهر قوله ٍ: «أخقُوا» 


(41 رمان الفعلم*: 0۹۳/۳ 
(۳) في لإكمال المعلم!: (16/۲): وتحليتها. 


سر هت 


و« اكوا" وهو قول الكوفيين. وذهب 
یری حلقه مُثْلة ويأمر بآدب فاعله» وكان یکره أن یاعد من أعلافء ریچ رول زی 91وت رار 
والعطل جى راخ : ور الاک مه ص .ولك طرف القه. كالتمال العف 
الأمرين . هذا خر كلام القاضي رحمه الله 


یر منهم إلى منم الحاق والاستصال» وقاله مالك» وكات 


والمختارٌ ترك اللّحية على حالهاء وألا یتعرض لها بتقصير شيء أصلاً. والسختاژ في الشارب تر 
الاستتصال والاقتصارٌ على ما يبدو به طرف الشّفة قة؛ والله أعلم. 


(1) هي وزاية البخاري: 9۸٩۳‏ لحديث ابن غسر خالا 


ياب الاستطابة 


و۷ 


ور و 


055 م ) حذكا م بر المتتّی: دتا عند التحمن: 


وضور عن راجیب عن عبد الخ 


ای ین وا 


بعر اح 18595 


باب الاستطابة 


ل على النّهِي عن استقبال القبلة في الشحراء لغائط أو بول» وعن الاستنجاء بالیمین؛ 
وعن مسن الذكر باليمين» وعن التخلّي في الطريق وانظلء وعن الاقتصار على آقلّ من ثلاث أحجارء 
وعن الاستنجاء بالرّجِيع والعَظُمء وعلى جواز الاستلجاء بالماء. 

في الباب حديتٌ سلما الفارسي : (أنه قيل له: قد علّمكم نییکم #6 كل شيءٍ حتى التخراءة. قال: 
فقال: اجل» لقد نهانا أن نستقبل القبلة لغائط او بول أو أن نستنجن بالیمین؛ او أن نسسجي بآقل من 
ثلاثة أحجارء أو أن نستنجي برّجِيع أو عظم). 


والیخاري: ۳۹6]: 


1 ۰۰۱( ۲۹۵) ودا مد بن ان ين جزاش: 


أي شر عن زشول اقا ل 


۹(1( اتا عند ی اله بن مَسْلَمةَ بن مَغتب ؟ حلا شان يفي ابن لا 


عن خی بن وید عن مگ ری وم بان كَالَ: : گنت حلي في 


یک المّقْيس لاجو . لأحد: ۱6۹۱ رابهري: ا. 


وفيه حديتٌ آبي آيُوب؛ (إذا آتیتم الغائط» فلا تستقبلوا القبلة ولا نستدبروها ببول:ولا غائط ولكن 
شرقوا أو غربوا". 

وقيه حدیث آبي هريرة: (إذا جلس أحدكم على حاجتهء فلا سیل" القبلةً ولا يستدبرها». 

ويه حديتٌ ابن غمر: (قال: رایث رسول اله إا قاعداً على لینتین مستقبلاً بيك المقدس لحاجته) 
وفي رواية: (مستقیلٌ الشام مستدبرٌ القبلة):وفيهغيرٌ ذلك من الأحاديث. 


417 في (خ) واص): افلا یستقبلن 


باب الاستطابة 


1 35 _( ۰۰۰ ) لا بو بكر بن أبي 


اکا عة ابو رتر الط هگا 


یرت 


4 واسع بن بان عَنْ ابن مر 
قَاعِداً لِحَاجْيِهِ مُسْتَقْيلَ السام 


21 فبکسر الخاء المعجمة وتخفيفب الراء ويالم وهي اسم لهيثة الکدّث. وأما نفس 
الحدث فبحدف التاء وبالمدٌ مع فتح الخاء وكسرها . 

وقوله: (اجل) معناه: تعمء وهي بتخفیف اللام رمراٌ سلمان طا أنه علّمنا کل ما نحناج إليه في 
دينناء حتی الخراءة الثي ذکرت أيها القائل ٠‏ فإنة امنا آدابهاه فنهانا فیها عن كذا وكذاء وال أعلم. 


قوله: (نهانا أن نستقبل القبلة لغائط أو پول) كذا ضبطتاه ف 


امسلم»: لالغائط) باللام» وروي في 


ره: (للخائط)؟؟ وروي: (بغاقط" باللام وبالباه؛ وهما بمعتّى»:واصل الغائط المطشئنٌ من 


الأرض» ثم ضار عبارةٌ عن الخارج اله‌عروف من یر الآدمي ‏ 

وأما النهي عن استقبال القبلة بالبول والغائط ؛ فقد اختلف العلماء فيه على مدّاهب: 

أحدها: مُذحبٌ مالك والشافعي : أنه رم استقبال القبلة في الصّحراء بالبول وبالغائط» ولا يحرم 
ذلك في البنيان. وهذا مرويٌ عن العيّاس بن عبد المظلب وعبد الله بن عمر ا والشعین وإسحاق بن 
راهويه وأحمد بن حتبل في إحدى الروایتین» رحمهم الله. 

والمذهب الثاني: لا يجوز ذلك لا في البنیان ولا في الصّحراء. وهو قول أبي أيوبٌ الأنصاري 
الضحابي نف ومجاهدٍ وإيراهيم اي وسفيانَ الثوري وأبي ثور وأحمدّ في رواية. 

والمذهبٌ التالت: جوازٌ ذلك في الصّحراء والبنیان جميعاً. وهو مذهبٌ عردة بن الزيير وربيعة شيخ 
مالك وداوة الظاهري. 1 
(1) قال في #المصباح المثير»: ( والكراء ‏ بالفتح ‏ غير بت 


(۲) أخرسه احمد: ۲۷۲۹۲ من حديث معقل بن أبي معقل الأنصاري ی . 
() آعرچه ابن ماعه: ۳۱۹: واحسد: ۱۷۸8۰ من حديت معانل يك. وابن ماجه: ۳۲۰ من حديث آبي سعيد 


كتاب الطهارة 


والمذهب الرابع : لا يجوز الاستقبالٌ لا في الشحراء ولا في البنیان» ويجوز الاسعدبارٌ فيهما. 


وهي إحدى الژوایتین عن أبي حنيفة وأحمد. 

واحتجٌ المائعون مطلقاً بالأحاديث الصحيحة الواردة في ال طلقا » کحدیت سلماقٌ الملگور: 
وحديث أبي أيرب وأبي هريرة وغیرهما؛ قالوا : ولأنه إنما منع لخرمة القبلة» وهذا المعنى موجودٌ في 
البتيان والصّحراءء ولانه لو كان الحائل كافياً لجاز في الصحراء؛ لاف یتنا وبين الکعبة جبالاً وأودية 


وغيرٌ ذلك من آنواع الخائل . 


واحتجٌ من أباح مطلقاً بحديث اين عمر المذکور في الکتاب أنه رآی التي 948 مستقبلاً بيك المقدس 


مسعديرٌ القبلة» وبحدیث عائشةٌ أن التب 5 بلغه أن ناسا يكرهون استقبا ستقبالَ القبلة بفروجهم» 
فقال 287: اوقد فعلوها! حولوا بِمَفْعَديا 


0 


* إلى القبلة. رواه أحمد بن خبل في امسنده! وب 


ماجه؛ واسناده خسن 
واحتجٌ من آباج الاستدبار دون الاستقبال بحدیت سلمان. 
واحتجٌ من حرّم الاستقبالَ والاستدبارَ في الصحراء وآباحهما في البنیان بحديث ابن عمرّ المذكور 
ي ذكرناءء ويحديث جابرٍ قال: نهى نبي الله لا آن تستقبل القبلة 
ببول» فرأیته قبل أن يقبف بعام یستقبلها . رواه آبو داودٌ والتر 1 
ربحدیث مروا الأصفر قال : زیت این عر انايج ,احق مهيل لب قم جلي مر لیا فقلت: يا 
أبا عب الرحمن» اليس قد هي عن هذا! فقال: بلى: تما هي عن ذلك في القضاءء فإذا كان بينك 


في الكتاب» وبحدیث عائشة 


مذي وغيرٌهماء وإسنادٌه حسن 


وبين القبلة شيء يسترك فلا بأمن . رواه أبو.داوة وغیره(*؟ 


فهذه أحاديثٌ صحيحةٌ مصرّحة بالجواز في البنیان وحدیث أبي آيُوبٍ وسلماد وأبي هريرة وغيرهم 
وردت بالتهيی؛ فیحمل على الضحراء ليجِمَعَ بين الأخاديث» ولا حلاف بين العلماء أنه إذا آمکن 
الجممٌ بين الأحاديث لا يُصار إلى ترك بعضهاء بل يجب الجممٌ بينها والعملٌ بجميعهاء وقد آمکن 
() في زخ): وهو 
() أحمد ۳ رابن ماجه؛ ۰۳۷۶ وفي الحديث کلام طویل انظره في انصب الرايقهة )1١8-15/5(‏ 


49 ابو داود: ۰۱۳ رالترملي: ٩‏ وآخرجه ابن ماجه: ۰۳۷۵ وأحند: ۱۶۸۷۲ 
© بو داود:: ۱۱ 


الجمع على ما ذکرناه؛ قوجب المضيرٌ إليه. وفرقوا بين الضحراء والبنیان من حيث المعنی بأنه يُلحقه 


المشقّة فى البتبان في تکلیفه ترك القبلة» بخلاف الصحراء. 


وأمًا من أباح الاستدباز» على رد مذهب بالأحاديث الصحيحة المصرّحة باهي عن 


الاستقبال والاستدبار جمیع كتحديت أبي بوت وغيره» والله أعلم . 

فرع : في مسائل تتعلّق باستقبال القبلة لقضاء الحاجة على مذهب الشافحي: 

إحداها: المختاژ عند أصحاينا آنه إنما يجوز الاستقبال والاستدبا في البنيان إذا كان قريباً من 
أذرْع فما دونهاء وبشرط آخَرٌ وهو أن يکود 
الال مرققماً بيك جر أسافلة الانسانه وه باع لحل ة وهي نحو ثُلنّي ذراع» فإن زاد ما بیه 
نه على ثلاث( أذرُع: أو فص الحائل عن آحرة الرحل؛ فهو حرام كالصحراءء إلا إذا كان في بيت 
بني لذلك. فلا سیر فيه كيف کان . 


سائر من جدار أو نحزه» بححبث یکون بینه وبيته فلا 


قالوا: ولو كان في الصّحراء وتسر بشيء على الشرط المذكور زال التحريم» فالاعتبارٌ پوجود 


ار المذكرن وعدي بل في ال لصّحراء والبنيان بوجوده ويّحرّم فيهما لعدمه؛ هذا هو الصحيحٌ 

انس سن عابنا ومن أصحابنا من اعتبر الصحراء والبنيانَ مظلقاً ولم يعتبر الحائل؛ فاباح في 
البُنيان كل حال» وحرّم في الصحراء بل جال» والصسیخ الأول. 

وفرُعوا عليه فقالوا: لا فرق بين أن يود السات داب أو جداراً آو و 
أرخى ذيله في قبالة القبلة» ففي حصول السّترا"' وجهان لأصحابنا : آصخهما عندهم وأشهرّهما أنه 
لحصول الحائل» والله أعلم. 

المسألة الثانية: حيث جوّزنا الاستقبال والاستلبار؛ قال جماعةٌ من أضحابنا: هو مكروه ولم 
يذكر الجمهورٌ الكراهية؛ والمختاز أنه إن كان عليه مشقّة في تكلّف التحوّف عن القيلة فلا كرا أهةء وان 
لم تكن مشقّة فالأولى تجثُبه؛ للخروج من خلان العلماء؛ ولا تُطلق علبه الكراهية؛ للأحاديث 
الصحبحة فيه» واه أعلم. 


أو کیب رمل أو جبلاً. ولو 


(۷) _ في (عن) و(ه): ثلائة. والذراع مؤئة 
() _ في ): الشوط 


كتاب الطهارة 


المسألة الثالثة: يجوز الجماعٌ مستقبلَ القبلة في الصّحراء والبنیان. هذا مذهينا ومذهبٌ آبي حنيفة 


وآحمد وداود. واختلف فيه آصحابٍ مالك فجوّزه ابن القاسم وكرهه ابن حبيب» والصوابٌ الجواز: 


ن التسريم | 
العسألة الرابعة: لا يحرم استقبال بيت المقدس ولا استدباژه بالبول والغائط» لكن کره. 

المسألة الخا ة: إذا تجتّب استقبال القبلة واستديارّها حال خروج البول والغائط ثم أراد 
الاستقبال أو الاستدبارٌ حال الاستتجای جاز: واف آعلم. 


0" 


قوله : (آو أن نستدجي " بالیمین) هو من أدب الاستنجاء؛ وقد أجمع العلماء على أنه متهي عن 
الاستنیچاء باليمين» ثم الجماهيرٌ على أله نه تنزیه وأدب» لا نهن تحریم» وذهب يعض آهل الظاهر 
إلى أنه حرام» وأشار إلى تحریمه جماعةٌ من آسحابنا+ ولا تعویلٌ على (شارتهم. 

قال أصحاببا: وشحب ألا یستعين باليد اليمنى في شيء من أمور الاستنجاء إلا لعذر» وإذا 
استتجی بماء صبّه باليمتى وسسح باليُسرى».وإذا استنجی بحَججرء:فإن كان في ابر مسح سرا 
وان كات في ال وآمكنه.وضعٌ الحجر على الارص أو بين قَدمیه بحيث يتأنّى مسخه أمسك الذگر 


قشر إلى حمل العتچن: مله ييه وامتداف لکد 


بر إلى 
بيساره ومسح بهاء ولا یحرك اليمنىء هذا هو الصواب» وقال بعض أصحابنا: يأخذ الحجرّ بيساره 
والذكرٌ پیمینه ويمسح ويحرّك الیسری. وهذا لیس بصحيح؟؛ لاله یش الذّكرَ بیمینه من غیر ضروزةه 
وقد هي عنه» والله اعلم. 

ثم إن في اللي عن الاستنجاء باليمين تنبيهاً على إكرامها وصیانیها عن الا قذار ونحوها» وسنوضح 
في أواخر الياب ان شاء الله تعالی۳: وال أعلم 


بيساره ومسحه على الحجر؛ وان لم يُمكنه ذلك 


قوله: (أو أن نسسجي بأل من ثلاثة آحجار) هذا ن صريح صحيح في أن استيفاء ثلاث مَسَسَاتٍ 
واجبٌ لا بد منه» وهنه المسألةٌ فيها حلاف بين العلماء؛ فمذهينا أنه لا با في الاستنجاء بالحجر من 


إزالة غين التّجاسة واستیفا الت عينٌ النجاسة» وجب مسخنه 


ثلاث مشحات: فلو سح مره أو مرتین فزا 


0 
۳" 
۳ 


باب الاستطابة 


ثالثة» وبهذا قال أحمدُ بن حل وإسحاق بن راهویه وأبو ثور. وقال مالك وداود: الواجبٌ الإنقاءء 
فان حصل بحجر أجزأة: وهو وجةٌ لبعض آصحابنا: والمعروث من مذهينا ما قدّمناه. 


قال أصضحاينا : ولو استنجی بحجر له ثلاث احرف تس بكل حرفي مسحة» آجزاه؛ لأن المراة 
المسبحات ١‏ والأحجارٌ الثلاثة أفضلٌ من حجر له ثلاث أحرف . ولو استتجی في القيْل ویر وجب 
ست مَسّحاك» لکل واحدٍ ثلاث" مسحات؛ والأفضل أن يكون بست 
واحد له سل اسزف اجزاه» وكذلك الجرقة الصّفيقة التي إذا مسح بأخد جانبّيها لا بل البلل إلى 
الجانب الآخَرء يجوز أن يمسج بجانبيهاء والله أعلم . 


احجار . فان اقتصر على حجر 


قال أصحاينا : وإذا حصل الانقاء بثاذثة أحجار» فلا زيادة عليهاء فإن لم يَحصّل بثلاثة» وجب 
رابع» فإن حصل الإنقاء به لم تجب الزيادة» ولكن يُستحبٌ الإيتارٌ بخامس؛ فإن لم يَحَضل بالأريعة 
وجب خامس» فان حصل به فلا زيادة. ومکذا فیما زا متى حصل الإثقاء بور فلا زيادة» وإلا وجب 


الإثقاة واسشّحبٌ الإيثارء والله أعلم. 


وآما نه اة على الأحتجارء فقد تعلّق به بع آهل الظاهر وقالوا: الحجر متعن لا یُجزع غیزه. 
وذهب العلماء كاثّة من الطوائف كلها إلى أن الحجر ليس متعيناً. بل تقوم الجرّق والخشب وغيرٌ ذلك 
عقاعه» وأن المعنی فيه كوثه مزيلا وهذا يُحصّل بغير الحجرء وإثما قال يكلة: دثلاثة أحجار» لکونها 
الخالبٌ المتيشرء فلا يکود له مغهوم» كما في قوله تعالى : ولا قارا لدم ين انلق > 
ه. ويدلٌ على عدم تین الحجر نویه يي عن العظم والبّعر والرّجِيعه ولو كان الحجر 
نا لنهى عمّا سواه مظلقاً . 


[الأنسام: ۲۱۶۱ ود 


قال أصحابنا :.وااذي يقوم مَقَامَ الحجر کل جامد طاهر مزيل للعين ليس له خرمة ولا هو جر من 
يوان قالوا: و 


حجر مع خرقتين أو مع خرقة وخشبة ونحو فلك» والله آعلم. 


پشترط اتحاد جنیه» فيجوز في اليل آحجاژ وفي الدُبْر رّق» ويجوز في أحدهما 


قوله: (أو أن نستنجي برزجیع أو عظم) فيه ال عن الاستنجاء بالتجاسات. ونه يكل بالرّجيع على 


(۱) _ في (ع): بالمسحات. 
)۲ في (خ) ثلاث ء 


جنس النچس؛ فان الرجيع هو الرّوك. وأما العظم» قلكونه طعاماً للج » فته به على جميع 
المطعومات» وتلتحق بها" المحترمات؛ كأجزاء الحبّران وأوراق كتب العلم وغیر ذلك. 


ذلك الاستتجاء پالماء؛ ولا تست لمیر 1 لآن الموضعٌ صار تسا بنجاسة أ 


+ فان استنجی بتچس لم يصح استدجاوه ووجب عليه بعد 
ة. ولو | 


بمطعوم أو غیره من المحتّرّمات الطاهرات» فالاصخ أنه لا يصح استنجاژه: ولکن يُجزئه الحجرٌ بعد 
ذلك إن لم يكن نف النجاسةً من موضعها. وقیل : إن استتجاءه الأول يُجزته مع المعصیف واله آعلم. 


قوله : (عن سلمانَ يه قال: قال لنا المشرکون: اني آری صاحبکم) هکذا هو ني الأصرل» وهو 


صحيح + تقديرٌه: قال لنا قاثل المشركين: آو أنه آراد واحداً من الهش ر کین وجمکه لکون بافیهم 
پوافقونه . 


قوله يي «ولكن شرقوا أو غرّبوا! قال العلماء : هذا نطاب لأهل المدينة ومّن في معناهم» بحيث 


إذا شرّق أو غرّب لا يستقبل الكعبة ولا پستدبرها. 


الميم» وهو البيت 


قوله: (فوجدنا مراحیض) هو بفتح المیم وبالحاء المهملةٍ والضاد المعجمة: جمع برخاض: بکسر 
لقضاء حاجة الإنسات» أي: للتغؤط. 

+ معتاه: تحرص على اجشابها بالميل عنها بسب قدریناء 

قوله : (قال: نعم) هو جرابٍ لقوله أوّلاً: قلت لسفيانَ بن غيينة + سمعت هي يذكر عن عطاء؟. 


قولد: (فتتحرف عنها) هو با 


قوله+ (وحدنتا احمد ین الحسن بن + 


: حدفنا عمر ین عبد الوهاب: حدلنا يزيد يعني ابن 


ُديع -: حدثنا زوح» عن سهیل» عن القعقاع؛ عن ابي صائيع» عن أبي عريرة). 


قال الدارّقطني : هذا غير محفوظ عن شهیل» وانما هو حديتٌ ابن ڪجلان» حدّث به عن وخ 


وغیره۳ . وقال أبو الفضل حقيد أبي سعد الهّرْوَيٍ: الخطأ فيه من عمرّ بن عبد الوهاب؛ لانه 


في (ص) وله) 1 بد. 
في ل(صن) رلاه): عن: وه خطا. 


«الإلزامات وا 
بوسنم . والمثبت موافق لما في الجرح والتمديل!: (4/ ۳۱۱) واتاریخ بغذاه وئیوله۱: (۲۳۲/۷) 

اسير أعلام النبلاء»: (۵۳۹/۱۶) وهو آبو سعد يحيى بن نتصور الزاهد الهروي. . وحقيده أب و الفضل منیا 
ب نه اين بلت أبي سعد الهرويي؛ ویعرف باين أبي سعد. قال اللهبي 


000 


باب الاستطابة 


حديثٌ يعرف بمحمد بن عَ'جلانَ عن القعقاع» وليس لسهيل في هذا الاستاد ذكر» رواه أفيةٌ بن يسطام» 
عن يزيد بن ريع - على الصواب_عن روح عن ابن عجلان» عن القعقاعء عن أبي صالح» عن 
أبي هريرة؛ عن النبي ي بظوله؛ وحدیث عمر بن عبد الوهاب مختصر . 

قلت: ومثلٌ هذا لا يظهر قدشه؛ فإنه محمول على أن سهیلاً وا عجلانَ سمعاه جميعاً؛ واشتهرت 


تعن سهیل؛ ولم يذكره أبو داوة والنّساتي وان ماجه إلا من جهة ابن 
عجلان» غرواه آبو داودٌ عن ابن المبارك عن ابن عَجلان» عن القعقاع: والنسائئ عن یحی+ عن ابن 


واه عن ابن عجلات وق 


عجلان: واب ماجه عن قيا بن عبن والمغيرة بن عبد الرحمن وعبد الله بن رجاء المي ثلانثهم 
عن ابن عجلان"؛ واه أعلم. 

و(أحمد بن خراش) المذكورٌ بالخاء المعجنة . 

قوله: (عن بان ۳) هو بفتح الحاء وبالباء الموحنة, 

قوله: (لقد ریت على ظهر بیت» فرآیت رسول الله يه اعدا على آینتبن» مستقبلاً بيك المقدس) 
آما (زیت) فیکسر القاف» ومعتاه: صَعِدت» هذه ال الفصيحةٌ المشهورة» وحکی صاحبٍ *المطالع» 
بفتحها مع الهمزه ۳ واه آعلم. 


لغتین آخریین: ]حذاهما: فتح القاف بغير همزة» والذنية: 
وآما رؤيئهء فوقعت اتفافاً من غير فصي لذلك. 
وأما (اللّنة) فمعروقة» وهي بفتح اللام وكسر الباءه ویجوز إسكان الباء مع فتح اللام ومع كسرهاء 
وكذا کل ما كان على هذا الوزن آغني سفتوع الأول مكسوةالثاتي ‏ یجوز فيه الأزجة العلاثة: 
ككيف» فان کان ثانيه أو له حرف حلق» جاز فيه وج رابع » وهو كسرٌ الأول والثاني: کخذ. 


وأما (بيتٌ المقيس) فتقدم بيان لغاته واشتناقه في أوّل باب الاسرا؛ والله أعلم . 


= رسم اصحيح مسلم» ورآیت له جزءأ مفيداً به بضمة وثلاثون حديثاً من الأحاديث التي بين عللها في اصحیح ملم نله 
القراعظة على عتبة الكعبة المشرفة ستة ۳۱۷ه. رحتمه اله تعالی . 

( أبوداود: ۸ والساقي: ۰8۱ ولين ماجه: ۰۳۱۳9۳۱۷ 

(0 

سين 


مالع الأنواره: 76 44 


كتاب الطهارة 


أ 18 اباب اي عن الاشتئجاء باليمينا ع 
1073-71 ) تا يَحْيَى بن خی : برا عبد الرّحْمَنٍ بن یی عَنْ نام 
آبیه قَالَ: قَالَ سول الله يل: «لا 
1 في الإناء. 


كور ماه اتشر : 1106ء 


قوله: (حدثنا يحبى بن بحبى: آخبرنا عبد الرحمن بن مَهدِي: عن همّام؛ عن يحبى بن أبي كثيرء 
عبن عبد الله بن آبي قتادة» عن أبيه) قال مسلم: (روحدثنا یحیی بن يحيى: أخبرنا وکیع: هن هشام 
الدّستوائي» عن يحبى بن آبي كثيرء عن ابن أبي قنادة؛ عن آبيه). 

مکذا هو في الأصرل التي رايئاهاء في الأوّل: متام - بالمیم -عن يحيى بن 
الثاني : (هشام) بالشین» واظل الأول تصحيفاً من بعض الاقلين عن مسلم؛ فان البخاري والُسائي 
وغیرسماسن الآئقة زووه صن هشاع الأستواقي كما رواه سلم ۳ في الظریق الثاني > وقد اورضح ما فلع 


کثیر) رفي 


الإمام الحافظ أبو محمد حلت الواسطي "۳" فقال: رواه مسا عن یحبی بن يحيى» عن عبد الرحمن بن 


تهدي: عن هشام؛ وعن يحبى ب بحیی» عن وكيعة عن هشام؛ عن یحبی بن أبي كثير» فصرّح الامام 
خلت بان مسلماً رواه في الطريقين عن هشام الدّسترائ ۰ قدلّ هذا على أن عمّاماً بالميم تصحيك وقع 
نسَخنا ممن بعد مسلم والله أعلم. 1 
قوله #لة: «لا يُمسكنٌ أحدكم دگره بيمينه وهو يبول ولا تمسح من الكلاء بيميته؛ آما [مساك الذگر 
باليمين فمكروة كراهة تنزیو لا تحريم» كما تقدّم في الاستنجاءء وفد فلّمنا هناك آنه لا يستعين باليمين 
قي شيء من الاستتجای وقد قدّمنا ما يتعلّق بهذا امفعل0© 

وأما قوله 3: «ولا يتمشّح من الخلاء بیمینه" للیس التقبِيدُ بالشلاء للاحتراز عن البرل» بل هما 
سواء والحْلاء بالمد هو الغائقطء. وات اعلم. 


: ولا يتنفّس في الإناء؛ معناه: لا يتل في نفس الإناء» وأما اس ثلاثاً عارج الإثاء 


قله + 


() في ل): مشام؛ ولعله سه 
 )٩(‏ اپو ممه خلف بن محمد ين غلي‌ین حمدون الواسظي الحافظ المترتی بعد نة * ف .صاحب كفا ب «اطراف 

أحاديث صحيحي اليخاري وسلما. تاریخ يقدافة: (۹/ 4۸۸ راتاريخ دمشق1: (۱۱/۱۷). 
(۳ مس‌۱۷۸. ورقع في (ص) و(ها: الفصل» بدل : الفعل 


باب النهي عن الإستنجاء بلیمین 


0-2-1 ) خا بخیی بن ت 


فة معروفة. قال العلماء: والنهيخ عن انس في الإناء هو على" طريق الأدب؛ مخافةٌ من 


وله وسقوظ شي» من الفم والانف فیه» ونسو ذلكء والله أعلم. 


( في (ص) و(ه): من 


كتاب الطهارة 


ر ١‏ - نات الشيفني الطفوروغزها ع 


53 55-(558) وخا بخبی بن بی التمیمن: برا آبو الأخوصء عن آشعته 


e 


عَنْ أبيه» عَنْ مَسْرُوقِ عَنْ عَایِة قالث: إن كاد رسو الله 4 لحب امن في 


01۷ اشر‎ ٠ 


قوله: (کان رسول الله ڳل يحب ١‏ 
اتل). 


في ظهوره إذا تطهّرء وفي ترجله إذا ترجل» رفي انتعاله إذا 


هذه قاعداً مستمرّة في الشرع» وهي أن ما كان من باب التكريم والتشريف» كليس الثرب 
والسّراويل والح ودخول المسجد والشّواك والاكتحال وتقليم الأظفارٍ وق الشارب وترجيا, الشعر 
- وهو مشطه - ونئفٍ الإط وحلق الرأس والسّلام من الصلاة وغَسل أعضاء الظهارة والخروج من 
الخلا والاکل والشرب والمصافحة واستلام الحجر الأسود؛ وغیر ذلك مما عوافي معناه» سحب 


التيامن قیه؛ وأما ما كان بضدّه» کدخول الّلاء والخروج من المسجد والامعخاط والاستنجاء وخلع 
الوب وال ازيل الشف ).وما أشبة ذلك» يبحب التياسر نيه يولك عله 1 لكرامة اليمين وشرفها: 
وال آعلم. 

وآجمع الخلماء على أن تقديمَ اليمين على الیسار من اليدين والرجلین في الوضوء سند لو خالفها 
فاته الفضلٌ وصح وضو وقالت الشيعة: هو واجب. ولا اعتدادٌ بخلاف الشيعة. 


واعلم أن الابتداء باليسار وان کان مُجزتاًء فهو مکروه: نض عليه | 


افع في الما وهو 
رسول الله ا 


ظاهرء وقد ثبت في سنن أبي داوة والترمذي وغيرهما بأ 
قال: (إذا لبتم وإذا توضّأتم فابدووا بأيامتكم:””. 


فهذا تصل في الامر بتقديم اليمين؛ فنخالفثه مكروهة أو محرّتن وقد انعقد إجماعٌ العاساء على أتها 


د جيّدة عن أبي هرير: 


ليست محرّمت فوجب أن تكولا مكروهة. 


A/D 0‏ 
)1 ایو اود ۱ والترملي؛ ۰۱۸۲۴ وابن ماجه: ۰4۱۲ وأحمد: 4181. ولفظ الترمذي: كات رسول الله 28 إذا لبر 
قمیضا ا یا 


باب التيمن في الطهور وغيرة MO‏ 


۷( ۰۰۰ ) وَحَدَّتَنًا ی الل بن 


مُعَاذِ: دنا أ 


یف وَتَرَجُلِهء وطهوره . [احمذ: ۲۱۲۷ والخاری: /13]. 


ثم اعلم أن من أعضاء الوضوء ما لا يسحت فيه التيامن» ومر نان" والكمَّانَ والخدّان» بل 
بطهران دفعةٌ واحلة» فان تعر ذلك كما في سق الآقصع ونحوه» قلم الیمین؛ والله أغلم. 

قوله: اق رسول اجب لعن في‌شانه كله هي نعله ور شلا معا وقع في بعضن 
الاصول: (في نعله) على إفراد التّعلء وفي بعضها: (نعلیه) بزيادة ياء على التثنية» وهما صحیحان* 
آي: في بس نعلیه أو في لبس نعله» وق او ان نانج ب غير هلين 
الوجهین؛ وذكره الميدي والحافظ عبد الحق في كتاتيهما «الجمع بين الشحيحين؟: ف 5 اء 


ی 


عفتاة [فوق] ثم نون ونشدیدٍ العین» وکذا هو في رواية البخاري وغیره" ۳ وله سیع: ووقع في 
رواية البخاري:(يحبٌ التيمّن ما استطاع في شانه کل" وذكر الحديتٌ إلى 


وقي قوله: (ما استطاع) إشارة إلى شدّة المحافظة على التيمّنء والله آعلم. 


صو هزه موه 


١‏ في لخ): الآذان. 

() الحميني: ۱۳۲۹۳ وعيد السق: ۰۳۲۱ 
"۳ 
6 البخاري: ۰8۷٩‏ 


كتاب الطهارة 


5 


1 ع( ۳۹۹ )دا خی بن پوت ٠‏ 
قال اب أَيُوبَ : دتا (سماعیل -: شیر 
2 ف اساي قال ا 


وَابِنُ شر جهیعاً عن إِسْمَاعِيلَ بن 


العلا عَنْ ابيد عن أبي رب أ 


في ريق لاس أو في له راسد جمدما. 


(«اثترا اللعّائين» قالوا: وما اللعّائان''' يا رسول الله؟ قال: «الذي بتخلّی هي طريق 
الا ادي ظلّهم» آما (اللقانان)”"2: فكذا وقع في «مسلم» ووقع في رواية آبي داود: «انّقوا 
اللاعتین؛ ۳" والرُوايتان صحيستان ظاهرثان. 

قال الإمامٌ أبو سليمانٌ الخقلابي رحمه الله: العراد باللاعئين: الأمرین الجالبّين للْعن» الحایلین 
الناسَ عليه والدا عَادَةٌ الناس لمثه افلا صارا سب 


إلية؛ وذلك أن من فعلهما لعن وشتم 
لالت ات ]تیا - قالك: وقد يكوت اللاعنٌ بمعتی الملعوث. ولالملاعن» : مراع ۳ 

: اثقوا الاموین الملعوت فاعلهما. وهذا على روايةٍ أبي ذاود» وأما 
تقوا فعل اللاعتين» اي: صاحبي اللّعن: وهما اللذان يلعنهما 


قلت: فعلى هذا يكوت التند: 
رواية مسلمء قمعتاها ‏ وال أعلم 
الاس قي العادةء والله أعلم . 

قال الخطابي وغیره من العلماء: المراة بالطل هنا مستطللٌ الناس الذي الشذوه قبلا ومناخاً نزلوند 
ویقمدون فیه» ولیس کل ظلّ یسرم القعوذ نحته؛ فقد قحد الب تحت حائش التخل لبحاجها* أ وله 
صل بلا شف وان اغلم. 


وأما قوله يكل «الذي یتخلی في طريق الناسة تمعناء: يشخوّط في موضع يمر به الناس» وهي عنه 


واستقدارء» والله أعلم ‏ 


47 في (خ): اللعائين. 


0 عي لخ): اللعاتين 
( بو داود: ۲۵ 


04 معالم الستن* (۱/ ۲۷) ولفظ #الملاعن! ورد في حایت آي 


(6) اخرجه مسلم: ۷۷6 من حديث عبد آله ین جحفر ولك . وین امستد أحمدة: ۱۷48 


باب الاستنجاء بالماء من التبرز 


زر ١‏ -آبَات اد 


اه بالَاءِ من الشَبرْز] E‏ 


17١0-34 1‏ ) عد شف عَنْ غالی عَنْ 


اء بن أبي وله عَنْ آلس بن مالك أن سول الل قل قحل خَائِطا وَتَبِعَهُ خُلَام مَعَهُ 
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سِدْرَوْء نی رَسْولُ الل 6ل حَاجَتَهُ فر 


اسْتَنْجَى بالماع. انش 10۲۰. 


0 ۲۷۱۱-۷۰ ) ودنا أبُو بحر بن آبي 
وَحَدْتَتا مُحَمَدُ بن المتنّى - وَاللْفْظ 


أ 


E‏ ا جع 


-: لا محمد بن جفقر: دا مه عَنْ عَطَاءِ بن 


َیمولة آنه شع آنس بی مالك يَقُولُ: گان ول الله 88 یل الخلاع تأخيل اتا 


وام توي اوه ین ماء وَعََرَ ينجي بالمّاء. (سد: ۰۱۳۷۶ وابهاري: ۰۱۱۱ 


قوله: (دخل حائطاً وتبعه غلامٌ معد بیضاأف فوضمها عند یدرة» فقضی رسول الله يه حاجته, 
فخرج علینا وقد استنجی بالماء) . 

وفي الوواية الاحری: (کان رسول الله که يدخل الحلاء. فاحمل آنا وغلامٌ نحوي إداوةٌ من ماء 
رة. فيستنجي بالماء) . 

وقي الرّواية الأخرى : (کان رسول 1 کل يتبرّ لحاجته» فآنية بالماء» فیخسل(؟ به). 

الشرح: 

(الميضأة) بکسر الميم وبهمزة بعد الضاد المحجمت وهي الإناء الذي بترضاً به؛ كالرّكوة والإبريق 
وشبههما. وآما (الحانظ)؛ فهو البستان. وآما (العََزة) فبفتح العین والزاي» وهي عصاً طويلةٌ في 
أسفلها رخ ويقال: رمح قصير. وإنّما كان يستصحبها 45 لانه كان إذا توضّأ صلّی؛ فيحتاج إلى 
تصبها بين يديه لتكونٌ حائلاً يصلي إليه. 

وأما قوله: (يتبرّز) فمعناه؛ يأتي لباز بفتج البع_وحو المكانٌ الواسمٌ الظاهر من الارض؛ ليخلوٌ 


لحاجته ویستتر وید عن أعيّن الناظرين . 


( في (صی): فیتخبل 


وآما قوله: (فيغسل به) فمعناه: يستنجي به ویشیل محل الأسعجاء: واه أعلم. 
واما فقهُ هذه الأحاديث» قفيها استحباث التباعدٍ لقضاء الحاجة عن الناس والاستتار عن أعيّن 


ا 


ا عدم الضالحین 


الناظرين . وفيها جوادٌ استخدام الرجل الفاضل 
راهل الفضل والترّكُ بذلك. 

وفيها جواژ الاستنجاءٍ بالماء واستحبايه وژجحانه على الاقتضار على الحجر. وقد اختلف اناس 
في هذه المساألة؛ فالاي عليه الجماعيرٌ من اف والتخلف وا مع عليه آهل ال وى من أئة 
الأمصار؛ أن الافضل أن یجمم بين الماء والحجر. فیستعمل الخجر أولاً لتَخِفٌ النجاسة وَتَقَلّ 
مباشرثها بيده» ثم يستعمل الماءء فان أراد الاقتصار على آحدهما جاز الاقتصاز على أيْهما شای سوا 
وجد الاعر آو لم يجدهة نیجوز الاقتصارٌ على الحجر مع وجود الماد ويجوز عکشه» فان اقتصر على 
آحدهما فالما أفضل من الحجر؛ لان الماء يطهّر المحلٌ طهارة حقيقية» وآما الحجر فلا طهر وإثما 
يفف النجاسة ويبيح الصلاة مع النجاسة ال لمعف عنها . وذمب بعض السلف إلى أن الحجرٌ أفضل + 


ف أصحابه في 


وربما أوهم كلام بعضهم أن الماء لا یُجزی. وفال ابن خبیب المالكي: لا يُجِرَعع الحجرٌ إلا لمن عم 
الماء. وهذا حلاف ما عليه العلماء من السّلف والخلف» وخلاف ظواهرٍ السّتن المتظاهرة؛ 
والله أعلم. 

وقد استدل بعض العلماء يهذه الأحاديثٍ على أن المستحبٌ أن یتوضّاً من الأواني دون المتشارع 
والبرّك ونحوها؛ إذ لم يُنقل ذلك عن المع #45. ممذا الذي قاله غير مقبول» ولا يوافق عليه أحدٌ فيما 
نعلم؛ قال القاضي عیاض : هذا الذي قاله هذا القائل لا صل له» ولم ینقل آن ١‏ 
عنها إلى الاواني ۳ واه آعلم. 


وجدها فَعَدَلَ 


(۱). في (ع): حاجاند. 
() الإكمال المعلمة: (۷۷/۲)- 


باب المسح على الخقين 


- 3احید؛ ۱۷۱9۸ والیخاري: ۰۱۳/۷ 


باب السح على الخفین 
أجمع من یت به في الاجماع على جواز المسح على | شین في العضر والسفر سرا كان لحاجةٍ أو 
لوا ی يجو للم اة السلاز: رين الذي لا بمشي» وإنما آنکره الشبعةٌ والشوارجء ولا عند 


با وقد روي عن مالك روایا فيه + والمشهوز رمن مذهبه كمذهب الجماهير» وقد روى المسحٌ 


خلائقٌ لا يُحصَون من الصحابة؛ قال الحسنٌ البصري: حدّئني سبعون من أصحاب 
أن ر ای ت لی الحتقّين. وقد ینت اسما 
الصّحابة الذين روّده 86 في «شرح امهب" " وذكرت فيه جملا تفي 
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اعاك ورین من 
ا مما يتعلّق بذلك» وبالله التؤفيق 


واعتلف الغلماء في أن المسم على الخفین أفضل ام عسل الرّجل؟ فذهب أصحابنا إلى أن الفُسل 
أفضل؛ لكونه الأصلء وذهب إليه جماعةٌ من الصحابف متهم عمرٌ بن الخطاب واه عبد الله وأبو أيوبَ 
الأنصاري ير وذهب جماعةٌ من التابعين إلى أن المسحخ آفضل؛ وذهب إليه الشّعبِي والحكم 
وحلاد» وعن احمة روايتان» اصشهما: المسخ أفضلء» والثاثية: هما سواء» واختاره این المنذر "۳ 
والله اعلم. 

قوله: (كان بعجبهم هذا الحديث؛ لأن إسلام جرير كان بعد نزول المائدة) معناه: أن الله تعالی قال 
٩‏ في (خ): أصحاب. 


ل EWIN‏ 
(۳) انظ «الإشراف على مذاعب ائعلماء0: (۲۳6-۲۳۳/۱) 


[ ۱۹۰ ) کناب الطهارة 


و 


۲( ۰۰۰ ) واه شخاق بن نايم وغل ب عشرم؛ فالا : شرا یی بن بوس 
(ح). وتاه مُحَمِّدُ بن آبي مر قال: حَدَّئَنَا سفْيَانُ (ح). وعدئا 


5 00000 
فقال : «ادنة» ندنوث حتى قمت اح ۱۱۳۲۸۱ 


ولبقاري: 13۲4 


في سورة الماتدة: یار ویرک ری إلى 
كان إسلامٌ جريرٍ متقدّماً على نزول المائدة» لاحتمل کون حديثه في مسح الف منسوخاً 


وتا رموس رکه اساد +] قلو 
آية المائدة» 


فلمًا كان ٍسلامه متَأخراء علمنا أن حديكه يُعمل به: وهو مين أن المراد باية المائدة غيرٌ صاخب 
الشنك. فتكون اس مخصّصة للآية» وا أعلم . 


ورويثا في «سَين البيهقي» عن إبراهيمٌ بن أده رحمه اف قال:ها سمعت في المسح على الشقين 


أحسنَّ من حديث جرير ولل" والله اعلم. 


قوله: (کنت مع التي کیا فانتهى إلى شباطة فوم فبال قائمأء فتحيت» فقال: اب فدنوت حتى 
اي 0 


قمث عند عقییه» نتوضاً فمسح على فيه 

أما (الشباطة) فبضعٌ السين المهملة وتخقيف الباء الموحدة» وهي مُلقَى القُمامة والتراب ونحوهما 
تكون بفتاء الذور مرفقاً أهلها. قال الخطّابي: ويكون ذلك في الغالب سهلاً مُنثالاً ی 
ولا بر على الباثل" . 


فيه البول 


1" 


ع اك 
( قي 
( الم الستن»: (50/۱). 


باب المشح علق الخقيق 1 


[51] ۷۶-(۰۰۰) دا 


جریژ ڪن مَنْصُورِء عَنْ أبي وَائِلٍ 


وأما سیب بوله 48 قاعمآء فذكر العلما* فيه أوجهاً حكاها الخقابي والبيهقي "۱ وغيرُهما من 
الآئمّة: 

آحدها: قالا ‏ وهو المرويٌ عن الشاقعيٌ رحمه ال -: إن العربٌ كانت تستشفي لوجع الصّلب 
بالبول قاثمآء'قال: فترى أنه كان به # وجح الصلب إذذاك. 

والثاني: أن سيه ما روي في رواية ضعيفة رواها البيهقئ وغیزه: أنه له بال قافماً عة بمأیضه ۳ . 
والماپیض بهمزة ساكتة بعد المیم ثم با موخدةء وهو باطن الركبة 


والثالث: أنه لم يجد مكاناً للقّمود فاضطرٌ إلى القيام؛ لکون ارف الذي يليه من الشباطة كان غالياً 


مر 

وذكر الإمامٌ أبو عبد الله المازّري والقاضي عیاض" وجهاً رابعاً» وهو أنه بال قاتماً لكونها حالةٌ 
یمن فيها خروج اليَحدّث من السّبيل الْآخَر في الغالب» بخلاف حالةٍ القعودء ولذلك قال عمرٌ 5 
البول قائماً حصي للذبر. 


ویجوز وجه خامس: أنه غل فعله بياناً للتجوّاز في هده المرّة؛ وکانث عادثه المستمرّة البول.قاغداً» 
8 قالت: من حدّئكم أن ال 
يبول إلا قاعدا . روا أأحمدٌ بن حتبل والترمدي والنسائيٌ وآخرون» واسناژه جِيّدا*'» وال أعلم . 


ویدل علية حدیث غائث يي كان يبول قائماً فلا تدّقراء ما كان 


وقد روي في الّهي عن البول قائماً أحادیث لا تعبت» ولكن حديت عائشة هذا ثابت» فلهذا قال 
العلماء: يُكره البول قائماً إلا لغذر» وهي كراعةٌ تنزيه لا تحریم. 


قال ابن المتذر في «الإشراف»: اختلفوا في البول قاكماء ثثبت عن عمرٌ بن الخطاب وزيدٍ بن ثابت 


وابن عم وسهل بن سعد كر أنهم بالوا قياماً؛ قال: وروي ذلك عن علي وانس وأبي حريرة 


وفعل ذلك ابن سيرين وعروة بن الزبیر: وكرهه ابن مسعود والشعبيُ وإبراهيمٌ بن سعد وکان إبراهيم 


ی ONA‏ 
4 وأخوجه الحاكم: 16 


0 العام السنن»؛ (5823- 85 بو« الستن الكبر 
(1) اليهتي: )1١9/1(‏ من حديث أبي هزنم 
(40 “المعلم0: (۳۵۹/۱) ودإكثال المعلراة 
(44 احمد: ۰۷۵۰6۵ والثره 


(0) هي «الإشراف»: (۱۷۳/۱) وغیره: سعد بن إبراعيم :. وكذا في الموضع الآتي : 


ابن سعدٍ لا يُجير شهادة من بال قائماً. وفيه فول ثالث: أنه إن كان في مکان يتطاير إليه من البول 
شي فهو مکروی وان كان لا يتطاير فلا بأ به وهذا قول مالك. قال ابن المنذر: والبولٌ جالساً 
حب إل وقائفاً مباح» وکل ذلك اب غن رسول الله تفا هذا كلام ابن المنتره والله أعلم . 

في سباطة القوم فيحتمل أوجها : 


أظهرّها : أنهم كانوا ترون ذلك ولا بكرهوته؛ بل بفرحون بهء ومّن كان هذا حالّه جاز البو في 


وها بو 


أرضه والاعل من طعامد» ونظائرٌ هذا في السئّة آکنر من أن تُحصى» وقد أشرنا إلى هده القاعدة فى 
00 


کتاب الایمان في حديث أبي هريرة: احتفزث كما یسنفز 


والوجه الثاني : آنها لم تكن مشتطة بهم» بل كانت يفناه ُورهم للناس كلهي فأضيقت إليهم نشریها 
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فپ کدرا آذتوا لمن آراد قضاء الحاجةء إِبّا بصريح الاذن» وإما بما في معتاه» وال 


اها بزل 
ذكر القاضي عیاض أن سب أنه 4 كان من الشغل بأمور المسلمين والتظر في مصالحهم بالمحل 
المعروف» فلعله طال عليه مجلس حتی حفز اقلم يُمكنه التباعد» ولو أبعد لتضرّرء وارتاد 


# في الشباطة التي بقرب الذور مع أن المعروت من عادته 7 التباعدٌ في المذهپ: فقد 


السباطة لها وقام حذيفةٌ بقربه لیستره عن الاس وهذا الذي قاله القاضي مى حسی ظاهر» 


والله أعلم. 


وآما قوله: لإفسشيت» فقال: #ادثها فدنوت حتی قدت عند عُقِبيه) فقال العلماء: نما اسعدناه لد 
لیستتر به عن أعيّن المارّين وغيرهم من الناظرين» لكونها حال يُستحقّى .بها ويُستحيا متها في العادة» 
وکانت التحاجةٌ التي یقضیها بولاً من قيام يؤتّن معها خروخ العتت الآخر”” والرائحة الگربهت: فلهذا 
استدناة. 
للف (۳4۱/۱). 


() کنال المعلمه (۸۳/۲) 
00 في (غ): من الآخر 


مه بالمقاريض» كُقَالَ رید أن صَاجِبَكُمْ لا يد ها 


آنا ورول اللو 4 نتماشی. قأنَى سا لت حايط؛ ام 


والبكاري: 036 . 


3 ۷۹-( ۲۷4 ) اقب بن سَعِيدٍ : عتتا ی (ح). وحدتنا متمد بن رمح بن 


إلى الخدئین جمیعا؛ فتحصل الرائخةٌ المسعكرّهة وما یتیمها ولهذا قال بعض العلماء في هذا 
الحديث: من السئّة القرب من البائل إذا كان قائناًه وإن كان قاعداً فالسئّة ابا عته. والله آعلم. 


واعلم أن هذا الحدیث مشتمل على أنواع من الفوائد تقدّم بسظ أكثرها فيما ذكرناه» وتشر إليها هنا 


مختصر ود 


فقیه ابا المسح على الشف . وفیه جواژ المسح في الخضر. وفيه جوا البول قائماًء وجواژ قرب 
الانسان من البائل - وفیه جواژٌ طلب البائل من صاحبه الذي يدك عليه" القربٌ منه لیستره. وقیه 


استحباب الستر . وفيه جواز البول یقرب الديار. وفیه غير ذلك» والله أعلم . 


قوله: (فقال حذيفة: لوددت أن صاحبکم لا يشدّد هذا العشدید. فلقد رايتتي آنا ورسول الل ل 


أن هذا 
بال قاثماً» ولا شك في کون القائم معرّضاً ل وی 
إلى هذا الاحتمال» ولم یتکلف البول قي قارورة كما فعل آبو موسى» والله أعلم . 


نتماشی» فآتی سياطةٌ خلف حاط ققام كما يقوم أحذكم» فبال. .) إلى آخره. مقصوةٌ حذ. 
العشدیة حلاف اس + فان | 


(41 لم اجده مستداً بهذا اللقظ وذکره ابر عبيد في "غريب الحدیت: (۲۷۱/۱) بلفظ: اتنج عي ؟ فإن کل بائلة تقيخ» 


وآسید التنطمة الثانية غنه الخربي في اغریب السنیده: (۸۵۷/۴) من طریقطلطة بن غمری. عن عبد الله بن يبد عن 
التي ٠4#‏ مرسلاً . وأسنده ابن عدي في «الكامل1: (101//4) في ترجمة طلحة بن عم عن عطاء» عن آي هريرة رنه 
قال الحافظ ابن حجر في االتقریب»: ۳۱۳۰ في ترجمة طلحة 


( _ أي: ينبسط إليه. 
() في (ص): للرشیش؛ رفي (ه): للرشاش ٠‏ :وهو موافق لما في اعمدة القاري۱: (۱۳۸/۳) والمثيت من (ح) رعو عرافق 
لما هي «الديباج على صحیح مسلم ين الحجاج6۸/۲(:1)- 


+ خی . آمکزرد ۱۹۵۴ [أحد: ۰۱۸7۷5 رالبغاري: ٩3۹9۲۰۲‏ سخصراً 


11"( ۰۰۰ ) وتاه محمد بن ١‏ : حدقا تَنْدُ اوعاب قَالَ: سَمِعْتٌ بَحْيَى بن 


قولة: (أخيرنا الیش عن يحبى بن سعيدٍ» عن سعد بن إبراهيم ؛ عن نافع بن بير » من عروة بن 
المغيرة: عن أبيه المقيرة) هذا الإسنادُ فيه أربعة 


وهو الأنصاري؛ وسعد» ونافع» وغروة. وقد 


ن يروي بعضّهم عن بعض» وهم: يحبى بن سعيدء 
ن میم (المغيرة) تشم وتكبيرا'؟» واش أعلم . 


قوله: (عن عروة بن المغيرة؛ عن أبيه المغيرة بن شعبة» عن رسول الله ڳلا آنه خرج لحاجته: فاتبعه 
المغيرة بإذاوة فيها ماء؛ قصبٌ عليه حين فرع من حاجته» فتوضأ ومسح على الخفين) وفي.رواية: 


(حتى) مان (حين). 


آما قوله: (قائبعه المغيرة) فهو من كلام عروة عن آبيه» وهلا كثيرٌ يقع مله في الحديث» ينقل 
الراوي عن المروي عنه لفظه عن نفسه بلفظ الغيبة. 


وما (الإداوة) فهي والركوة والمطهرة والمیضاة بمعتّی متقارب» وهو إناة الوضوء. 


وأما قوله: (فصبٌ عليه حين فرع من حاجته) فمعناه: بعد انفصاله من موضع قضاء حاجته وانتقاله 
إلى موضع آتخر» خصبٌ عليه في وُضوثه: وأما روايةٌ: (حتى فرغ) فلعل معناها: فصب عليه في وضوثه 
حتى قرع من الوضوء فيكون المرادٌ بالحاجة الوضرء؛ وقد جاء في الرّواية الأخرى ميا أن صبّه عليه 
كان بعد رجوعه من قضاء الحاجت والله أعلم. 

وفي هذا الحدیث دلیل على جواز الاستعانة في الوضوء وقد ثبت في حدیث أسامة بن زيل أنه 
صب على النین ككل في وُضوته حین انضرف من عَرَةا''. وقد جاء في آحادیتَ ليست بثاب 
الاستعانة. قال أصحاينا: الاستعانة ثلاثة اقسام: 


0 ۱۱۱/۱ 
(۲) _ آخرچه البخاری: ۰۱30۹ وسلم: ۰۳۰۸۷ وهو في امد امنا ۰۲۱۷4۹ 


باب المسج علو الخقین 1۹۵ 


: فَقْسَلَ وهه ویکبه» وَعَسح پرآیه ثم مَسَحَ على الشلین. 


سیب بدا الإسكاد» ونا 
لاليخاري: 10۸۴ لوانظر: ١۷ء‏ 


۷( ۰۰۰ ) و 


ال سورد بن 


يا : ایام 


59 يي نحا جف : كلما ر پر 


[انقر: 114]: 


آحدها : أن يستعينٌ بغيره فى إحضار الماء» فلا كراهة فيه ولا لقص . 


1 


والثاني : أن يستعينٌ به قي غسل الأعضا بنفسه سل الأعضاء» فهذا مکروه إلا لحاجة. 


ل يُسمّى مکروها؟ فيه وجهانه قال أصحاينا 


وغبرهم: وإذا ضَبٌ عليه: رقف الصابٌ عن يسار المتوضیغ والله اعلم 


والقالت: آن يصتٌ علیه» فهذا الأولى ترگه 


قؤله: (فأخرجهما من تحت الجبّة) فيه جوا مغل هذا للتحاجة وفي الخلوة: وأما بين الاس 
آل يعمل لغير حاجة لأت فيه لالا بالمروطة. 


9 zs 


(٠-1‏ ۰۰۰ ) دتا محمد بن 


عبد الله بن 


والبخاري 1 ۵۷۸۹ 


(حدثنا محمد بن عبد الله بن لمیر : حدثنا أبي : حدثنا زكرياء» عن عامر قال: أخبرني عروة 


آبن المقيرة» “عن ید )سنا الإلساد كله كرفو 
قوله #5 «قاني آدخاتهسا طاهرئين' فيه دليلٌ على أن المسحٌ على الخمّين لا يجوز إلا إذا لبسهها 
على طهارةٍ كاملة» بان یغرم من الوضوء بكماله ثم يلبسَهساء لان حقيقة إدخالهما طاهرئين أن کون کل 


وهما طاهرئان. 


وقد اعحلف العلباة في هذه اتبالة: فمدهينا آنه يُقترط لبسهما على طهارة كاملة» حتی لو غدل 
رج البموى” قم لبس عله قبل سل الیسری: قم سل الیسری قم لبس ھا لم يمح لبس 
نزعها وإعادة لبسهاء ولا يحماح إلى تزع البسرى؛ لكونها أبست بعد كمال الطهارة» 


وش بعض اصبحابنا فاوجب نز البُسرئ ایض ومذا الذي ذقرتاه من اشتراط الطهارة في ایس هو 


الیمنی» فلا يدّ 


مدب مالك وحم واسحاق؛ وقال آبو حنيفة وسفيانٌ اللوري ویسیی بن آدم " والمّرني وابو ثور 


لبس على حَدّث ثم کیل طهارته» وان أعلم. 


وداود: يجوز 


417 في (غ): الیمین. 
۱ هو أبو زکربا يحبى بن آم بن سلیمان الأموي الكوفي» العلامة الحافظ المجود من کبار آئمة الاجتهاد. توفي سنة 
۳ سیر أعلام البلام»: (۵۲۲/۹). 


باب المسح على الخفين 


مع 


[5"] ۸۷( ۰ ) وحَدكن 


ن المغیرة» عن آبیه) قال الحافظ آبو علي التيسابوري: هکذا رُوي لتا عن مسلم سناد هذا 
الحديث» عن عمرٌ بن آبي زائدة من جميع الطرق» ليس بینه وبين الشعبي آحد» كرابو مسو اق 
مسلم بن الحجٌاج خرجه عن ابن حاتم» عن إسحاق» عن عمر بن أبي زائدة» عن عبد الله بن أبي 
امه عن الشمبي» ومکذا قال أبو بكر التَؤرّقِي في کنابه الکبیر "۳+ وذکر البخاري في «تاريخده أن 
عمرٌ بن أبي زائدة قد سمع من الشعبي» وأنه كان يبعث ابن أبي السّفَر وزكريا إلى الشعبن یسألان ۴۳ 
هذا آخر كلام أبي علي . 

قلت: وقد ذكر الحافظ أبو محمد خَلَفَ الواسطی في «أظرافه؛ أن مسلماً رواه عن ابن حاتم: عن 
إسحاق» عن عمرّ بن آبي زائدة» عن الشعبي» كما هو في الاصول ولم يذكر ابن أبي السقر» 
واف آعلم. 


۱ تقدم ذكره في المقدسات: (۵۸/۱) 
0 «التاريخ الكبير»: (181/5), وزكريا المذكور الظاهر أنه آخخوه الأصغر زكريا بن آبي زافدة. 


كتاب الطهارة 


۳ اباب فسخ عق الناصية والومافها )) 


۳1 ۸۱( ۰۰۰ ) وَحَدّنَبِي محمد بن عبد ال 


دلا حَمَيْدٌ اللوبل : عدا بر بن عبد اللو | 
قال: خلت رشو اه وتحلفث مَعه 


عَضَى حَاجََهُ قال : اأْمَعَكُ ما۶ 14 in‏ 


بن ريع -: حدثنا خمید الطويل 


قوله: (وحدثني محمد بن عبد الله بن بزب قال : حدثنا يزيد يعني 
قال: حدثنا بكر بن عبد الله المّزني» عن عرو بن المغيرة بن شعبة؛ عن أبيه) قال الحافظ آبر علي 
الغسّائي : قال أبو مسعودٍ الدمشقي: هكذا يفول مسلم في حديث | 
بن المغيرةء وحالفة الناسنٌ فقالوا فيه : حمزةٌ بن المغيرة: دل عروة» وأما أبو الحسن الدارّقطني فتسب 
الوه فيه إلى محمد بن عبد الله بن زيع لا إلى مسلم!. هذا آخرٌ کلام الفشاني 


يع غن يزيد بن ژریم: عن عروة 


فال القاضي عیاض : حمزةٌ بن المغيرة هر" الصحيخ عندهم في هذا الحديث: وإنما عروةٌ بن 


المغيرة في الأحاديث ره وحمزةٌ وعروة ابئان للمغيرةة والحديث مروي عنهما جميعاء لكن روا 


بكر بن عبد الله المُزثي إثما هي عن حمرة بن المغيرة» وعن ابن المغيرة غير مسمی: .ولا پقول بکز ؛ 
عروة» ومن قال عروة عنه فقد وَهِمء وكذلك اخثلف عن بكرء فرواه معتمر في أحد الوجيّين عند عن 
بكر عن الحسن» غن ابن العغيرة» وكذلك رواء حى بن سعيد عن الثّيمي» وقد هر هذا مسلم. 
وقال غیژهم : عن یکی عن المغيرة؛ قال الدارقطني : وهر رهم( . هذا آخرٌ كلام القاضي عياض 


والله أعلم . 


( «الإلزئمات والعیم» ۰۲۱۹-۷۱۵ 


زرف في (خ): عذا. 

(۷ اند في اعلل الذارقطتي؛: :)1١6-104//(‏ وروی هذا الحديت عاص الأحول» عن بکرم اء عن المغيرة 
وقیل ! عن علي بن مسهر» عن يحيى بن سعيد الأنضاري» عن ب وهم؛ وإننا وراه علي ين مسهر عن سعيد بن 
أبي عزوية » عن عاصم الاحول» عن بگر. فاخكلف عن سعيد بن أبي عروبة» فرواه زفر ين الهتيل عن سعيد بن 


دق “عن بكر عن التغيرة: وخالفه منیم بن عبد الرحمن قرواء عن سعید: عن مطر عن بكرء عن 


أبي عزوية» عن 


المغيرةء وكلاهما وهم؛ لآن هذا الحدیت سبعه سعيد عروبة عن بكر + لپس ببلهما فيه قتادة ولا عط قال ذلك 


زريع وغتدر وعلي بن مسهر. اه. فالوهم في الإسناد إلى بگرء لا في إرسال بكرء والله آعلم 
4 «إكمال انمعلمه: 4۸۹/۷ 


باب المسج على الناصية والعمامة 


که روج ثم کلب خر عن فراعبی فضاق كُمْ البق قأخرج 
يده ین تخب البق رألقی اله عی مكلو وسل رَاعیی وَمسح تایه وَعَلَى العِمَامَةٍ 
وَعَلَى نی ثم رکب ورینث اهيا إلى الوم وذ قَامُوا في الشلاي بضلي بهم 
خفن رن قوی 5ک کک کل اسر ار ناونا رل 
يل وف فرعتا الرّكْعَةَ الي بعش . لاس م 


کف 


انظ ۰10۳۱ 


فوله: (نأتيته بقطهرة) قد تقدّم قريباً ان فيها لغتين: فتخ الميم وكسرّماء وأنها الانا* الذي یتطهر 
3-5 

قوله : (ثم ذهب حير عن ذراعيه) هو بفتح الیاء وكسر السین؛ أي: یکشف؛ والله أعلم. 

قوله: (مسح بناصيته وعلى الیسامة) هذا مما احتجٌ به أصحابنا على أن مس بعض الرأسي يكفي 
ولا ُشترط الجميعء لأئه لو وجب الجميعٌ لما اکتفی بالهمامة عن الباقي: فان الجمعٌ بين الأصل 
والبدل في عضو واحدٍ لا يجوز؛ كما لو مسح على حف واحد وغسل الرّجلَ الأخرى. 

وآسا التتميمٌ بالعمامةء فهو عند الشافسن وجماعةٍ على الاسعحباب» لتكو الطهارةٌ على جميع 
الرآس» ولا فرق ببق یکون لبس الجمامة علی علهر آو على خلت وکذا لو كان على رآسه رة 
ترعها مسح بناصيته» ويُستحتٌ أن یم على القلنسوة كاليمامة» ولو اقتضر على العمامة ولم یسح 
شیتاً من الرأس» لم يُجزئه ذلك عندنا بلا خلاف» وهو مذهبٌ مالك وأبي حنيفة وأكثر العلماء» وذعب 


أحتمدٌ بن حنبل إلى جواز الاقتصار؛ ووافقه عليه جماعةٌ من السلف» واه أعلم . و(الناصية) هي مقدّم 
الرأمن. 

قوله : (فانتهينا إلى القوم وقد قاموا في الصلاة: بصلّي بهم عبد الرحمن بن عوف» وقد ركع بهم 
ركعة» فلما اح بالنبي ل ذهب يتآخرء تأوما إليه» فصلی بهم» فلما سلم قام الي إل وقعت» 
فرکعتا الركعة التي سبقتنا) . 

اعلم أن هذا الحديت فيه فوائذ كثيرة: 


منها : جوارٌ اققذاء الفاضل بالمفضول» وجوارٌ صلاة الث # 


ومنها: أن الأفضل تقديمٌ الصلاة في أوّل الوقت؛ قيئهم قعلوها اوك الوقت دم بد | 


كتاب الطهارة 


- قال ابن خانم: خا یخی بن سَعِيدٍ ‏ ن الم عن بكر بن عَبْدٍ اللو؛ عن 


ومنها: أن الاماع إذا تأشّر عن اوّل الوقت» اسشحث للجماعة أن بقلموا احدهم فيصلي بهمء إذا 


وثقوا بحسن لُق الإمامء وأنه لا يغای من ذلك ولا بترثب عليه فتنةه فأما إذا لم يأميرا آذاه: فإنهم 
يَصَلُون في أل الوقت فرادى» ثم إن أدركوا الجماعة بعد ذلك اسّحبٌّ لهم إعاذثها معهم . 


ومتها: أن من سبقه الإمامٌ ببعض السلاةآتى بما أدرك» فإفا سم الإمام أتى جما بقي عليه ولا 


يسقظ ذلك عنم بخلاف قراءة الفاتحة؛ فانها تسقط عن المسبوق إذا أدرك الإمام راكعاً . 

ومنها : نع المسبوق للإمام في فعله في رکرغه وسجرده وجلوسه وإن لم يكن ذلك موضع فعله 
للمآموم. 

ومبها : آن المسبرقٌ إنما یفارق الإمامٌ بعد سلام الإمامء والله أعلم. 


بینهما أن في 


وآما با عبد الرحمن في صلاته وتار أبي 


قضيّة عبد الرحمن كان قد ر 
قضيّة أبي بكر تیاه واف أعلم. 
وآما قوله: (فركعنا الركعة التي ستبقتنا) فكلا ضبطناءء ركذا هو في الاصول بفتح الشين والباء 


والفاف» وبعدها مكتّاة من فوق ساكتةء آي؛ وجدت قبل حضورناء والله آعلم. 

قوله: '(حدثنا المعتمرء عن أبيه؛ عن بکر؛ عن الحسن؛ عن ابن المغيرة؛ عن أبيه) هذا الإسنادٌ فيه 
أريعةٌ تبون بعشهم عن بعض» وهم: آبو المعتمر سليمانٌ بن طرخان» وبك بن عبد الله» والحسنٌ 
البصري» واب المغيرة» واسمه حمزة کما نقدّم» وهولاء التابعیون الأربعة بصریُون إلا ابن 
كوفي. 


باب المسج على اناجية والعماعة ۳ 


و 


و ود و الا دا 


الحُمَيْن والختار. الحبد: ۲۳۸۸۶ 


و خدیب عيشى: دی الحم + 


قوله: (قال بكر : وقد سمعت من ابن المغيرة) هكذا ضپطناه» وكذا هو في الاصول ببلادنا: 
(سمعت) بالتاء في آخجره وليس بعدّها هاء؛ وقال القاضي عیاض : هو عند جميع شیوخنا: (سمعته) 
خيئمة والدا رقطتي ٩‏ غیزهما . قال: ووقع 


عند بعضهم ولم آروه: (وقد سمعث من ابن المغيرة) يعني بحذف الهاء. وقد تمذم سماقه الحدیت 


يعني بالهاه في آخره بعد التاء؛ قال: وکذا ذکره اب أ 


منه. هذا کلام القاضي 
قوله في حدیت بلال: (أن رسول الله 3 مسح على این والخمار) يعني بالخمارالیمامة؛ لأنها 
تخثر الرأس» أي: تخظيه . 
قوله: (وحدئنا آبو بكر بق 
أخبرنا عيسى بن ونس» كلاهما عن الأعمش» عن الحکم؛ عن عبد الرحمن بن آبي ليلى؛ عن كعب 
ابن عجرة: عن بلال» أن رسول الله کا مسح على الخفين والخمار. وفي حديث عيسى: حدئني 
الحكم» حدثبي بلال). 


هذا الذي قاله في الأخير من دقيق علم الاسناد» أعني قوله : (وفي حديث. .) إلى آخره. ومعنی 


شيبة ومخمد بن العلاه؛ قالا: حدثنا ابو معاوية. وحدثنا اسحاق: 


هذا أن الأعمشن يروي عنه هتا اثنان: آبو معاوية» وعیسی بن يونس» فقال آبو معايةً في روايته: (عن 
الأعمش» عن الحَكّم) وقال عیسی في روايته : (عن الأعمش قال: حدّثتي الحكم) فأتى ب(حدّئني)!” 
() _ «اریخ ابن أبي خیشمت»: (۸۷ ۹۸۳) واعلل الدراقطني:: (۸۷ ۰6۱۳۶ 


0 لإاك السسلم۱: (۷/ 6٩۳‏ 
0 في ): حنقا. 


كتاب الطهارة 


1 وحَدَكييهِ سويد بن سَعِيدِ: لا عَلِيٌ 


بني اب مشهر عن الأعمش» بهذا الاشتاد؛ 
وَقَالَ في الحََدِيثِ: رَأَيْتُ رَسُولَ اش &4. اسر: ص . 


بدل (عن) ولا شك أن حدثنا أقوى» لا سيا من الاععش الذي هو سعروف بالتدليس: 

وقال أيضاً أبو معاوية في روايته عن الأعمش» عن الکگم: عن ابن أبي ليلى» عن كعب بن مجرة: 
عن بلال"» وقال عيسى في روايته عن الأعمش» حدّئني الحكم؛ عن ابن أبي ليلى» عن كعب بن 
عجر قال: حدّثتي بلال. فأتى ب(حدثني بلال) موضمٌ (عن بلال) والله أعلم. 

ثم اعلم أن هذا الإسناة الذي ذكره عسل رحمه الله تعالى مما تكلم عليه الدارقطنينٌ في کتاب 
«العلل؟ وذکر الخلافت في طريقه» والخلات على الأغمش فيه وأن بلالاً سقط منه عند بعض الرُواة 
واقتضر على كعب بن جرة» وان بعشهم عكسه فأسقط كعباً واقتصر على بلال» وأن بعشهم زاد 
البراء بين بلالٍ.وابن أبي لیلی؛ وأکثر من رواه روّره كما هو في «مسلم" وقد رواه بعشهم عن علي بن 
أبي طالب عن بلال ۳ والله أعلم . 


رح ی ص -- 
1 4 


(1) في السخ الغلاث: عن بلاك» عن كعب بن عجرة. وهی سهو. 
05 غلل اندارقطی۱: (۱۷۰-۱۷۱/۷) 


باب التوقيت قي المسح علو الخفيى 


3 4 - باب التُؤقيت في مشح الحَفَيْنِ] 5 


٠٠ 1‏ ) وشلتتا إشخاق: حبر 


ین یی عن خبیذ ا یو عر عن 
ند بن أبي اة ن التتكيء يهَذًا الاشگاوه مله اهر: 10۳4. 


باب التوقيت في المسح على الخفين 

فيه (عمرو بن قيس المُلائيَء عن الحكم بن غتیبة. عن القاسم بن مُخييرة؛ عن شریح بن هاتئ 
قال: أنيت عاقفة یا اسالها عن المسح على الشفین» فقالت: عليك بابن أبي طالبء فاسالهء فإنه 
كان يسافر مع رسول الله 4ء فسآلناه: فقال: جعل رسول الله قل ثلاثة أيام ولياليّهنَ للمسافر؛ وبوماً 
وليلةً للمقيم) وفي الرّواية الأخرى: (عن الأعمش. عن الحكمء غن القاسم بن مخيمرة» عن شریج: 
عن عائشة). 

آما أسانيدٌة. ف(المُلاتي) بضم الميم وبالمد؛ كان يبيع المُلاء» وهو يوج من الثٌياب معروفةه 
الواحدة 
تحت ثم موخدة. و(مخیورة) بم الميم وبالشاء المعجمة. و(شريخ) بالشين المعجمة وبالحاء. 


ملاءة» بالمد» وکان من الاخبار. و(عتيبة) بضمٌ العین وبعدها ماة من فوق ثم مشاه من 


و(هانی) بهمزة آخرّه. والأعمش والخگم والقاسم وشریح تابعيُون کوفیون. 


وأما احکامه؛ ففیه الحكّة البيّنة والدّلالة الظاهرة تملعب الجمهور أن المسح على الخين موقت 


بثلائة أيام في السفر ويوم وليلة في الحَضَرء وعذا مذهب أبي یف والشافسی وأحمدٌ وج اهير العلماء 


من السَحابة فمن بعدهم وقال مالك في المشهور عنه: يمسح بلا توقيت» وهو قوأ ر 


تاب الطهارة 


0٠ 541‏ )وخا ی نب ۳ ت خو تفر عَنِ الگ 


کو 


الشافعي» واحتجوا بحديث أبن بن عمارة" - بكسر العين. في ترك الرقیت: رواه أبو داوة وغير" »> 
وهو حديث ضعیف باتفاق آهاٍ الحديث» ووجه الدّلالة منه على مذهب من يقول بالمفهوم ظاهرة 
وعلى مذهب من لا يقول به» يقال : الاصل منغ المسح فیما زاد. 

وكعيرين أن ابعداء المثة من حین الخدت بعد بين الخك» لا من خين اليس 


متهت الشافعي 


ولا من حين المسح. 

ثم إن الحديت عامٌ مخصوص بحديث صفواك بن عسّال وط قال: آمرنا رسولٌ الله يله إذا كنا 
مسافرین أو سَفْراً الا تر جفافنا ثلانة ايام ولياليَهن» إلا من جناب ۳۳. قال أصحائنا : قفا أجدب قبل 
الخفه ارتفعت 
وجازت صلائه؛ فلو أحدت بعد ذلك لم يجز له المسحٌ على الخف؛ بل لا بد من شلعه ولیسه على 
طهارة» بخلاف ما لو تنجست رجله في الخفك فخسلها فیه+ قإن له المسح على الخث بعد ذلك 
واه أعلم. 

وفي هذا الحدیث من الأذب ما قاله العلماء أنه بستحت للمحدّث والمعلّم والمفتي إذا لب سنه ما 


یلم عند أجل منه أن يُرشد إليهء وان لم يعرف تال: سل عته فلاتاً . 


قال آبو عم بن عبد البو 


واختلف الرّواة في رفع هذا الحديث ووققه على علييٌء قال: ون رفعه 


أحفظ وأضبط(. 


( نی کس( وآ .ابن آین سمارة, رودا 
 )۲(‏ ابوهاود: ۰۱۵۸ وابن ماجه: ۵6۷. ولقظه: قال: يا رسول اله» أمسح على الخقین! قال: «نعم" قال: يوما؟ قال: 
*بوماً؛ قال: ويومين؟ قال: «ؤيومين» قال: وثلائة؟ قال: انعم وما شلت. وعند ابن ماچه: حتى بلع سبعاً 


0 في لغ): یقول. 
(4) في (ص) وذه): الحدث 
460 أخخرجه الترمتي: 47: والنساتي! 01117 وابن ماجه: 6۷۸. وهو في امستد أحمذا؛ ۰۱۸۰۹۱ قال الترمدذي: حسن 


میج 
0( «السمهیده: (۱۶۳-۱2۲/۱۱): 


باب جواز الصلوات كلها بوضوء واحید 


ره - [نبابٍ عبواز الضلوات كلها بوضوء 02 


لم تک نع كَال: «عَمْداً صتعلا یا عفر . اد ۰10۳99۱ 


باب جواز الصلوات كلها بوضوء واحد 
دة ضف أن التي ا صلّى الصنلوات يوم الفح بوضوء واحد, وسح على یه فقال له 
لقد صتعث البوم شيئاً لم تكن تصنمه: قال: «عمداً صنعته یا عمر») 
الشرح: 
قي هذا الحديث آنواع من العلم: 
منها: جوادٌ المسع على الفك» وجراژ الصلواتٍ المفروضات والنوافل بوضوء واحدٍ ما لم 
يُحيث» وهذا جائ بإجماع من ی 


وحكى أبو جعفر الصَّلحَاوي!!' وأبو الحسن ن بظال في «شرح صحيح البخاري»! افون 


العلماء أنهم قالوا : يجب الوضوة لكل صلاة وان كان متطهّراًء واحتجوا بقول الله تعالى: يدا في 
ال اللو ایا جو4 الآيةٌ السادده *) وما آظنٌ هذا المذهب يصح عن أحد» ولعلهم أرادوا 
استحباب تجدیدٍ الوضوء عند کل صلاة. 


ودلیل الجمهور الأحاديثٌ الصحيحةء متها هذا الحدیت: وحدیث أنس في «صحیح البخاري»: 
كان رسول الله یڈ يتوضّأ عند کل صلاة؛ وكان آحدنا يكفيه الوضوه ما لم پحیث ۰۳ وحديثٌ سويد 
ابن التُعمان في اصحیح البخاري» أيضاً: أن رسول الله #46 صلّی العصر ثم آکل سویقاً: ثم صلی 
 )۱(‏ في (ع): الطائي ولعله سهر+ وانظر كلامه في اشرج عماني الآثار»: (6۱/۱: 


(0) (۲۱5/۱) نقلاً عن الطحاوي وظره 
(۳) اليخاري؛ ۰۲۱۶ وهو في «مسند احمده: ۱۳۰۱۷ 


كتاب الطهارة 


4 وا اف یت را 
قال آضحابنا: ويُستحبٌٍ تجدیذ الوضرء» وهو أن يكر على طهارة ثم يتطهّرٌ ثانياً من غير خث. 
وقي شرط استحباب التجديد أُوجه: 
ایا ہی امن صلی به صلاف سراف ادت اة آونافلة. 
والثاني: لا يُستحبٌ إلا لمن صلى فريضة. 
والثالث: يُستِحبٌ لمن فعل به ما لا يجوز إلا بطهارق كمس المصحف وسجود ال 


6. 7 


وفي استحباب تجديدٍ التيشم وجهان: أشيرّهها لا يُستحب» وصورثه في الجريح والمريض 
ونحوهما ممن ينيشم مع وجود الماء. ويتصوّر في غيره إذا قلنا: لا يجب الطلبٌ لمن تيمّم ثانياً في 
موضعه والله أعلم. 

وآما قول عم #5د: (صنعت اليوم شيعاً لم تكن نصنعه) نفیه تصريحٌ بأن النبي يواظب على 
الوضوء لكل صلاةٍ عملاً بالأفضل» وصلّی الصلواتِ في هذا اليؤم بوضوء واحدٍ بياتاً للجواز كنا 
قال :مدا صنعته يا عمرا. 

وفي هذا الحديث جوادٌ سؤال المفضولٍ الفاضل عن بعض أعماله التي في ظاهرها مخالفةٌ للعاذة؛ 
لانها قد تکون عن سيان فيرجعٌ عبها» وقد تكون تعمد لمعتّی عفي على المفضول فیستفیده: 
واه أعلم. 


017 اتبخارة 


وهو في اتد احمدة: ۱۵۸۰۱ 


0 ههایة المظلب»: (0۱۵8/۱: 


باب جواز الصلوات كلها بوضوء واخط 


وأما إسنادٌ الباب» ففیه: (ابن تبر قال: حدثنا سفيان عن علقمة بن مُرّد) وفي الطريق الآخرّ: 


(یحبی بن سعید» عن سفيانَ قال: حدثني علقمةٌ بن مرشد). 

نما فعل مسل رحمه الله هذا وأعاد ذكرٌ سفيانَ وعلقية لفوائد: 

منها أن سفياتٌ رحمه الله تغالى من المدآسین؛ وقال في الرُواية الأولى: عن علقمة؛ والمدلّس 
لا يتج بعنعنته بالاتفاق» إلا إن ثبت سماغه من طريق آرء فذکر مسلمٌ الطریق الا المصرّج بسماع 
فيان من علقمة» فقال: حدّئني علقمة. 

والفائدةٌ الأخرى أن ابن تُمير قال: حدثنا سفيان» ویحیی بِنْ سعید قال: عن سفيان. فلم یستجز 
مسلمٌ رحمه الله الرواية عن الاثنين بصيغة أحيهماء لإ (حدئنا) متفقٌ على حمله على الانصال: 
و(عن) مختّث فيه كما قدّمناه في شرح المقدّمة 


00 


0 للق 


تاب الطهارة 


22 اباب گراهة غفس التوضلی وغیر ره یه الشكوك ف تجاسته ۳ 
9 ا ۰ 


1 ۲۷۸۱-۸۷ ) وخا ضر بن عل 


قت يه لاحد: ۱۸۲۹ 


باب كراهة غمس المتوضئ وغيره يده الشكوك ف نجاستها 
في الإناء قبل غسلها ثلاث 

ذا استیقظ آحدکم من نومه قلا غيل يده في الإناء حتّى يغسلّها ثلاثاً. فإنه 
نی قوله چ الا يدري این 
باتت يذه»: إن هل الحجاز كانوا یستنجون بالأحجار وبلاژهم حارًة» فإذا نام أحذهم عَرِقٌ» فلا يمن 
الاثم آن تطوت يذه على ذلك الموضع النجس: أو على بثرة أو قملة أو قذرٍ غير ذلك 

وفي هذا الحديث دلالة لمساتل : في مذهينا ومذهب الجمهور : 

منها: أن الماء القليلٌ إذا وردت عليه نجاسةٌ نجسته» وان قلت ولم تغيّره فإنها تنجسه؛ لأن اللي 
تعلق باليد رلا ری قليل جدا» وكانت عادهم استعمال الأراني الصغيرة التي تقو عن لين ؛ بل 


لا تقاريهما. 


لا يدري أين بات يدها قال الشافعي وغیزه من العلماء رحمهم اله 


ومنها: القرق بين ورود الماء على التجاسة رورووها غليةة وأنّها إذا وردت غليه نه واذا ورد 


8 : أن القسل سبعا ليس عامًا في جميع التّجاسات» وإنما ورد الشرغ به في ولوغ الکلپ خاصّة. 
: أن موضع الاستنجاء لا ب ع ون بو و A‏ 

تها: انصحبابٌُ غسل النجاسة ثلاث + له لا أمر به في المتوشمة قفي المتحّقة أولى . 

نها : استحيابٌ القسل ثلاثاً في المتوشمة. 

: آن العجاسة المترخمة مجع فیها العمل ولا بزثر فیها ال + 
ولم یقل: حتی یفسلها أو پرشها. 


باب مفراهلاً غس المتوضو مغيره ية المشكويك: في نجاستها هو الإناء قبل فسلها نيا[ ۳۰۵ 


17 ۰۰۰ ) حا وا توي الأ 


بو كُرَيْبٍ: حَدُتنَا آبُو مُعَاوِيَة» کلاشتا عن الاغتش» عَنْ أبي رَزِينٍ وَأَبِي صایح عَنْ 


وقنها: سعخباب الا علٍ بالاحتياط في العبادات وغيرها مالم برج عن سح الاحتياط إلر جد 
الوس وفي الفرق بين الاحتباط والوسوسة کلام طويل أوضسته في باب الآنية من «شرح المهلب»(؟. 
ومنها: استحبابٍ استعمال آلفاظ الكثايات فيما يُساشى من التُضريح بده فانه 
تت يها ولم يقل: فلعل یله وقعث على بره أو ذگره أو على نجاسة أو نحو ذلك» وان كان هذا 
والأحاديث الصحيحة» وهذا إذا علم أن السام 


ال: هلا يدري 


معنى توله 8 ولهذا نظائرٌ كثيرة في القرآن العزيز 
يفهم بالكناية المقصوة» فان لم يكن كذلك» فلا بد من التصريح لينف الس والوقوع في خلاف 
المطلوب» وعلی هذا يحمل ما جاء من ذلك صرحا به وال أعلم 


هذه فواتدٌ من التحديث غيرٌ الفائدة المقصودة غناء وهي التهین عن غمس اليد في الإناء قبل سلهاء 
رین على أنه هي تیه لا تحریم» فلو 
خالف وغمس لم يقد الما ولم يانم الغامس . ,وحکی أصحاتا مو العبين سرت ال تس اة 
قام من نوم الیل وخگره أيضاً عن |سحاق بن راهويه ومحمدٍ بن جریر الطبري» وهو ضعيف جد 
فإ الأصل في الماء واليلٍ التهارة: فلا ینجس بالشاڭ» وقواغدٌ الشريعة متظاهرةٌ على هذاء ولا يمكن 
آن يقال: الظاهر في اليد التّجاسة. وآما الحديثٌ فمحمولٌ على الك 


وهذا مجع علي لكن الجماهيرٌ من العلماء المتقدمين والمتاً 


ثم مهنا وملهب المحققين أن هذا الحكم لیس مخصوصاً بالقيام من الوم بل المعتير 
في نجاسة اليد؛ فمتی شك في نجاستها گره له غمشها في الاناء قبل عَسلها» سواء كان قام من نوم 
الليل أو التهار: أو 
رحمه الله روايةٌ أنه إن قام من نوم الليل کره كراهة تحریم» وان قام من نوم النهار كره کراهةً تنزية» 
ووافقه داودٌ الظاهري » اماد على لظ اليو قي انوت وهذا مذهبٌ ضعیف جذا ؟ فان الث 


في جاستها من غير نوم» وهذا مذهبٌ جمهور العلماء. وحُكي عن أحمد 


نيه على البلّة بقوله يل: «فانه لا دري أين باتك یه" ومعنا 
عام؛ لوجود احتمال التّجاسة في نوم الليل والتّهار وفي البقظة ودک الليل ولا لكونه الغالب: ولم 


يقتصر عليه خوفاً من وهم أنه مخصوصن بهء بل ذكر | 


أنه لا یمن النجاسة على يده ومذا 


)۲۵۹/۱( "المجموغ شرح انمهلب0:‎  )( 


كتاب الطهارة 


بي هُرَيْرَة. في عدیت . وفي خی وَكِيع قال : یر 


بمثله . [أحند: ۷٣۸‏ ۷ا 


هذا كله إذا شك في نجاسة اليذه آما إذا تین طهارتها واراد غمتها قبل لها فقد قال جماعة 


كمه كم الشلك؟ لآن اساب الدجاسة قدانف في الناس؛ قد الباب لتلا 


يتساهل فيه من لا يعرف» والأصحٌ الذي ذهب إليه جماهیز أصساينا آنه لا كراهةً یه بل هو بالخیار 
بين الخمس ولا والغسل؛ لأ النبئ #5 ذكر انرم ونه على العِلَّةء وهي الشك» فإذا انغفت اللّة 
آنتفت الكتراهةء ولو كان النهِيُ عامًا تعال: إذا آراد أحذكم استعمال الماء فلا يَعْمِس به حتی يغسلهاء 
وكان اعم وأحسنء وا أعلم ‏ 

قال أصحابتا: وإذا كان الما في إناء كبير أو صخر 


يٿ لا يمكن الب سنه وليس معه نا 
ضغير يغترف به» فطریقه أن يأخد الماء بفيه ثم یخسل به كيد أو يأخدّه بطرف ثوبه النظيف» أو يسنعيق 
بغیره» والله أعلم . 
واما اسانيد لباب في (الجهضمى) بفتم الچیم والضاو المعجمة» رقم يانه فى التشیه(؟. 
ید لباب جهضعي) بفتح الجيم لتاق 
وفيه (حاعد بن عمر البكراوي) بغتح الباء الموحدة وإسكان الکاف» وهو حامذ بن عمرٌ بن حفص 
بن الحارث الصحاین» فلسب حامدٌ إلى ده 


ابن عمر بن بيد" الله بن آبي بكر 


وفيه (أبورّزِينَ) استمه فسعودٌ بن مالل الكوفي ؛ كان عالماً هم وهو مولی آبي دائل 

وفيه قول مسلم رحمه الله (في حديث أبي معاويةٌ قال: قال رسول الله 5 وفي حديث ركيع : 
برقا ومذا اللي فعله سل ره الا ہن استیاطانهودقیق نظره وغزیر عله توب انه فان 
آبا معاويةٌ ووكيساً اختلقت روایتاهما؛ فقال أحدّهما: قال آبو هريرة: قال رسول الل خف وقال 
الآشر: عن أبي هريرة يرفعه؛ وهذا بمعنی ذلك عند آهل العلم كما فلّمناه في القصول اه ولکن آراد 
مسلمٌ رحمه الله الا يروي بالمعنی؛ فإن الرواية بالمعنى حرام عند جماعاتٍ من العلماء» وجائرة عند 
الاکترین: إلا آن الأولى اجتنابهاء وال آعلم. 


EAD (0 


۳ قي (ص) و(ه): عيد: وهز 
۳ قي (صن) + نها 
(O‏ / 61۱9 


باب كراهة غیس المتوضي وغيره به المشكورك في نجاستهها في الإناء قبل غسلها ثلا ال ۲۱ 


یس کر 


۰۰۰7 ) وھا أبو رین 


وف Rê‏ 
مرو الاق وَرْمَيْرٌ بن حرّب؛ قالوا: > 


شفیان بن یه غن الزُهْرِي» عَنْ آبي سم (ع). وخکنیه مُحَمْدُ بن رافع: حنقنا 


مغر عن الڙهري» عَنْ ابن شنیب کلاشما عن أبي مرنرگه عن 
ال کل بو . الس ۷۷۸۷ ,۰۸9۰۰ 


0 -( ۰۰۰ ) ودبي سَلَمَةُ 


۷ ۰۰۰ ) وا بتي ایجزامع -عنْ أبي اناد عن 


ی مق 


الأغْرّج؛ عَنْ آپي هرر (ع). وخا ضر بن عل : حلنا عبْدُ الأغلی» عَنْ شام عَنْ 
و گریب: نتا ای يَعْبِي ابن ملي عن 


[احمد: ۸۱۸۷۱۷۱۷6 ۹۹45 و ۰۱۰۵۹۰ واليخارتي : ۱۹۲ عطولاً]. 


وفيه (مَعقِل عن آبي الزبیر) هو معقلء بفتح الميم وكسر القاف؛ و(أبو الزبير) هو محمد بن مسلم 
ابن ترس تقدّم بياله في فواضع”" . 

وفیه (المغيرةٌ الجزامي) بالزاي؛ والمغيرة بضم الميم على المشهور؛ ويقال بكسرهاء تقدّم ؤكرهما 
۲ 40 2 
في المغدمة . 


Dile )( 
حلم‎ ۰۸۹-۸۸۱ ١ 


كتاب الطهارو 


6 7 وق اهو‎ EES 

عل بن خر الشنيي: حلا علي بن شير : 
» عَنْ أي هُرَئِرَة قان: ال زشول الله و: إذا وَلَمْ 
5 28 مب يرَارا. [اخمد: ۷۶۵۷ [واتنا 
2 محمد بن الب : دتتا إسْمَاعِيل بن ر 


خرن 


۰1 ۰۰۰-۹۰ ) حذّثتا بخیی بن یخی فا 
الأغرّج: عن آبي هُرَيْرَة أن رسوت اف ي ان + رت اهلك يا 


ها سم 


مرائق؟. ایت 9۹۷4 رايخاري: اء 

رامیت عن مشام 
3 عَنْ آبي هُرَيْرَة قال : تال رسو الله 348 : اظهُورٌ نآ 
يَغِْلَهُ سبح مرا اولاش بالثرّا 1 . [أخىد- ۲۹۵۱۱ [وائظر: نم , 


1 ۹۱( ۰۰۰ ) وخا و بن رب دا اشماجیل بن 


حسات عَنْ محمد بن 
دا ول فيه الب أن 


باب حکم ولوخ الکلب 
فيه قوله € : «إذا وَلَعَ الکلب في إناء احدکم فليُرقهء ثم ليقسله سبع مرات" وفي الرواية الأخرى: 
«ظهور إناء أحدكم إذا ولغ الكلب فيه أن یفسله سبع مرات» أولاهن بالعراب» وفي الزواية الأخرى: 
«طهور ۳" إتاء آحدکم إذا ول الکلب قيه أن بخسله سبع مرات6. وقي الاخری: (آمر رسول اه 2 
یل الكلاب. ثم قال: «ما باهم وبال الکلاب؟! ثم رخص في کلب الصيد وکلب الغنم» وقال: اذا 
ولغ الکلب في الإناء فاغييلوه سبع مرات: وعروه الفامئة في التراب») وقي روایة: (ورخص في کلب 
الغنم والصيد والزرع). 


0 قي(ج): ولغ. 
00 في (خ): طبر 


باب حكم ولوغ الاب 


یه قال : هدا ما دتتا أب و 4 کل گر آخادیت. مِنْهًا: وَقَالَ 
11 الب فيه یله نع ماه ص مهو 


لك بن مَعَاذ : حَدَْنَا أبي: ديا شخب عن آبي الق 


آما اسانیك الباب ولغاته» فيه (آبر رَزين) تقدّم ذكره في الباب قبله. 


وفيه: «رَلّعْ الكلب» قال هل اللغة: يقال: ول الكلبٌ في الإناء ب بفعح اللام قيهناء وُلوغاً: إذا 


شرب بطر ف" لسایه» قال أبو زيد: يقال: وم الكلب بشرابناء وفي شرابناء ومن شرابنا. 


وفية: «ظهور إناء أحيكم» الأشهرٌ فيه خم الطاء» ویقال بفتحهاء لغتان تقذّمتا في أل كتاب الوضوء. 

وفيه قوله في صحيفة همّام: ( فذكر آحادیت, منها) وقد تقدّم في الفضول وغيرها بیان فائدة هذه 
ld‏ 

E 


وفیه قوله في آخر الباب: (وليس 5 
صحیح: و(ذكر) بنتح الكاف والذال» و(الرّرع) منصوب» و(غیر) مرفوع» معناه: لم يذكر هذه الرواية 


الزرع في الزواية یر یحیی) هكذا هو في الاصول: وهو 


لایس 

وفيه (آبو التبّاح) بفتح المثنّاة فو وبعدها مثنّاة تحت ملد وآغژه حا مهملة» واسمه يزيد بن 
خميد الصُبّعي البصري» العبدٌ الصالح. قال شعبة: كنا نكنيه بأبي حشاده قال: وبلغني أنه كان يُكنى 
بأبي الاح وهو غلام. 

وفيه (ابن المففّل) يضمٌ الميم وفتح الغين المعجمة رالفاء؛ وهو عبد الله بن مغفل الم 

وقول مسلم: (حدثنا عبيد الله بن معاذ: حدثنا أبي: حدثنا شعبةء عن آبي الاح سمع 


07 في (خ): با 
ل لفك 


كنات 
هما الهم یال اليكلاب؟!! ثم رخص في کلب اليد ولب الكتم» وَقَالَ: 


حَ عَم الله يَحَدْثْ عن ابن المٌقَفّل» مال: مر رول ال ل 


في الإِنَاءِ نَاغِلُوهُ سبع مره وَعَفْرُوة ال في الزاب۱. سه .دحا 
41( و خَالِدُه يَعْنِي ابن الحَارثٍ ()- 


وعذئبي مُحَمّدُ بن حاتم : نا يَحْبَى بن سبي (ح). وحَدَّتَيِي محمد ب 


م مق و عد واو 


محمد بن جَعْفر» كلهم 


هذا الإسَتَاو بذ 


مطرّف بن عيد الله عن ابن المغقّل) قال مسلم : (وخدثيه يحيى بن حبيب الحارثي قال: حدثنا خالد؛ 
يعني أبن الحارث (ح) وحدثني عحمد بن حاتم قال: حدثنا يحبى بن سعيد (ح). وحدثني محمد بن 
الولید قال: حدثنا محعد بن جعفر» كلهم عن شعية في هتا الإستاد» بسثله). 

عذه الأسائيدٌ من جميع هذه الطرق رجالها بصریُون» وقد قدّمنا مراك أن شعي واسطيخ ثم بضري» 
ويحيى بنْ سعيد المذكورٌ هو الققلان والله أعلم. 

أما أحكامٌ الباب» ففيه دلالة ظاهرةٌ لمذعب الشافعی وغيره ممّن يقول بتجاسة الکلب؛ لان الطهارة 
ن اس فن قي 
قالجواب: أن حمل اللفظ على حقيقته الشرعية مقدّم على اللغوية. 

وفيه أيضاً نجاسةٌ ما ولغ فيه» وأنه إن كان طعا مائعاً رم أكله؛ لأن إرافته إضاعةٌ له فلو كان 


الماک ابنطهار ۱3 [خویقه 


تکون عن حَدَث أو نَجس» ولیس هنا خدث: ذ 


طاهراً لم يأمزنا باراقنه : بل قد تهنا عن إضاعة المال؛ وهذا مذهبّنا ومذهبٍ الجماهیر أنه يجس ما ول 
فيه» ولا فرق بين الکلب المآذون في اقتنائه وغیره؛ ولا بين كلب البدوي والشضري؛ لعموم ال 
وفي مذهب مالك أربعة آقوال : طهارئه؛ ونجاسته» وطهارة سور المأذون في اتخاذه دون غیره. ومذه 


الثلاثة عن ماللك؛ والرايغ عن عبد الملكِ بن الماجشون المالكت 97 أله ن ابو والحضري . 
وفيه الامر باراقته» وهذا منفقٌ عليه عندنا . ولكن هل الإراقةٌ واجبدٌ لعينها آم لا تجب إلا إذا اراد 
استعمال الإناء؟ فيه خلاف» فلكر أكثرٌ أصحابنا أن الإراقة لا تجب لعينها بل هي مستحيّة» فان آراد 
استعمال الإناء أراقه» وذهب بعض آصسحاینا إلى أتها واجبةٌ على القور ولو لم يرد استعمالّه: حگاه 
(1) هو ابر مروان عبد الملك بن عبد العزيز بن عبد الله بن ابي سلسة المنجشون المعوقى ستة ۲۱۲ آو ۲۱۳ أو ۰۲۱۸ تن 
أصحاب الانام مالك رحبهما الله تعالی . 


باب حكم ولوغ الكلب أشنا 


من اليادة: رخص في كلب العم اسب والژزع. وس در ارزع في ار 


۰]۲۰۵1۲ ۱۱۷۹۲ ul] 


الماوردي من آصحابنا في کتابه «الحاوي» ریُحتجْ له بمطلق الأمرء وهو يقتضي الوجوبٌ على 
المختار» وهو ول أكثر الفقهاء» ویستی للاوّل بلقباس على باقي المياو النّجسة؛ فإنه لا تجب إراقها 
بلا خلاف» ويمكن أن يجاب عنها بآن المرادً في مسألة الولوغ الزجرٌ وا والمبالغةٌ في الثتفير عن 
الكلاب» والله آملم. ۱ 


فيه وجوت عسل نجاسة ولوغ الكلب سبع مرّاتء وهذا مذهينا ومذهبٌ مالك وأحمدّ والجماهير. 
وقال ابو حنيفة: يكفي غسلَه ثلاگ مرّات» والله آعلم. 
وآما الجمغٌ بين الرٌوايات» فقد جاء في روابة: اسبح مرات» وفي رواية: اسيع مات أولاهقٌ 
بالقراب» وفي رواية: لأخراهوٌ أو أولامن»''' وفي رراية: اسبح موات؛ السابعةٌ بالتراب»”" وفي 
رواية: «سبعٌ مرات» وعشروه العامنة بالتراب» وقد روی البیهقیل وغیژه هله الروايات كلها" . وفيها 
دلي على أن التقبيد بالأولى وبغيرها ليس على الاشتراط» بل المرا (حداه» وآما رواية: «رعروه 
الثامتةٌ بالعراب» قمذهيتا ومذهبٌ الجماهیر أن المراة: اغسلوه سبعاً واحدةٌ متهن بتراب مع الماءء 
م عُسلة» فسئیت ثامنةٌ لهذاء والله أعلم . 


وكآن التراب قائم 


1 


واعلم أنه لا فرق عندنا بين ژلوغ الکلپ وغیره من اجزائه: فاذا اساب وله آو دثه أو رَوثه او عرق 
أو گعره أو تُعابه أو عضرو من أعضاند شنا طاهراً في حال رطوية آحدهماه وجب غسلّه سبع مرات 
إحداهنٌ بالراب. 

ولو ولغ كلبانٍ أو كلبٌ.واحد مرا في إناء» ففيه ثلاثة”؟؟ آوجه لأضصحايناء الصحيحٌ أنه یکفیه 
للجميع سبع مرات؛ والثاني: يجب لكل وَلغة سبعء والقالث: يكفي لوّلّغات الكلب الواحد سبع» 


ولو رقعت تجاسة آحری في الإناء الذي 


من الجميع اج 


0 الترمتي: ٩۱‏ 
09 أيو داره: ۷۳ 
: ۲۳۹/۷ 041 


0 في (غ): ثلاث 


سبع عسلات مَقامٌ 


ولا تقوم السلة الثامنٌبالماء وحده ولا غسل الاناء في ماء كثير وشکه فيه ۱ 


العراب على الاصخ» وقیل : يقوم. ولا يقوم الصابون والأشنات وما آشبههما مقام التراب على 
الاصح. 
ولا فرق بين وجود التراب وعدیه على الأصخ. ولا خضل القسل پالتراب اللّجس على الآصخ 


لس[ ل تسب کا مخ 


لو كانت نجاسة الكل ده[ 
غسلاتٍ آم فلا واحدة؟ آم لا يُحسب من الشّبع أصلاً؟ فيه ثلاث أوجه» آصشها واحدة. 

وآما الختزیر: فحكمه حكمٌ الكلب في هذا کلم هذا مذهينا؛ وذهب أكثرٌ العلماء إلى أن الختزيز 
يفتقر إلى غُسله سبعاًء وهو قول للشافعي» وهو قوي في الذليل. 

قال أصحايّنا : ومعتى الگسل بالثّرابٍ أن يسْلِْطٌ الترات بالماء حتى یتکدّر: ولا 
الماء على التراب أو الثراتٍ علی الماءء أو یاعد الماء لیر من موضع فيغسل به. فآما مسح موضع 
التجاسة بالتراب فلا ي ولا يجب إدخال اليد في الإناءء بل يكفي أن بُ ۲ 


ن أن يطرخ 


يه في الإناء ويجرّكه. 


وَيُستيحبٌ أن يكو الثرابٌ في غير السلة الأخيرة؛ لیات عليه بما ینلفه والأفضل أن يكودً في 
الاولی. 


ولو ولغ الكل في ماء كثيرٍ بحیت لم يفص من ولوخه عن فلتین» لم ینجسه. ولو ولغ في ماء قلیل 
أو طعام» فأصاب ذلك الما آو الطعامٌ ثوباً أو بدناً أو نا آشره وجب غسله سبعاً إحداهق بالتراب» 
ولو ولغ في إناءٍ فيه طعامٌ جامد» ألقى ما أصابه وما حوله والتفع بالباقي على طهارته السابقة» كما في 
الفآرة تموت في السَمْن الجامد: واف اعلم. 

وآما قوله: (آمر رسول الله إا بقعل الكلاب» ثم قال: اما باهم وبال الكلاب؟!/ ثم رخص في 
كلب الصيد وكلب الغنم) وفي الرّواية الأخرى: (وکلب الزرع) فهذا نه عن اقتنائها ‏ وقد انق 
أضحابنا وغيرُهم على أنه يحرم اقتناة الكلب لغير حاجةء مغل أن يقني كلباً إعجاباً بصورته أو 
لليغاتحرة به فهذا حرام بلا حلاف . وأما الحاجة ال اڻي يجوز الاقتنا لهاء فقد ورد هذا الحديثٌ 


بالترعيص فيه لاحد ثلاثة آشياءء وهي: الزرٌ والماشية والضيدء وهذا جاتءٌ بلا ۲۰ 


باب جیهم ولوغ انا لقع 


واختلف أصسابنا في اقتنانه لحراسة الدور واللررب. وفي اقتناء الجرو لیعلّم؛ فمنهم من حرّمه؛ 
لان الرخصة إنما وردت في الثلاثة المتقدّمة» ومبهم من آباحه» وهو الأصخ؛ لأنه في معتاها. 
واختلفوا أيضاً فیمن اقتتی كلت صيد وهو جل لا يتصبدء والله آعلم. 

وأما الأمدٌ بقتل الكلاب؛ فقال أصحاينا: إن كان الكلبٌ عقوراً قتل» وان لم يكن عقوراً لم 
يجز قتلّه: سواء كان فيه متفعةٌ من المنافع المذكورة أو لم یکن؛ قال الإمام أبو المعالي إمام 
الحرمين: والآمرٌ بقعل الکلاب منسوخ. قال: وقد صح أن رسول الله 2# أمر بقتل الكلاب مرّةه 


ثم صح أنه نهى عن قتلها. قال: واستقرٌ الشرعٌ عليه على التفصيل الذي ذکرناه. قال: 
9 


الاسود البهيم» وکان هذا في الايتداء» وهو الآن منسوخ 


على تحقیقی وال أعلم. 


. هذا کلام إمام الحرمین؛ ولا مزيد 


26486 ۸۵( اتهاية المطلب»:‎  )( 


شتا اتطهارة 


اي عن البؤل في الا الزاكدا ] 


بی يَحْبَى وَمْحَمْدٌ بن رُنْح؛ فالا : نا اللي (ح). 


: اڭ كن 


ف الا الراك ل 2140۷ 


۰ والبهازی: ۰۲۲۳۹ 


باب النهي عن البول في الاء الراكد 


فيه قوله 4 : ١لا‏ يبولنٌ احدكم في الماء الدائم ثم یفتسل عتدا وفي الرراية الأخترى: «لا تل في 
الماء الدائم الذي لا يجري ثم تفتسل مندا وفي الرواية الأخرى : (نهی أن یبال في الماه الراكد) . 


ل* مرفوح» آی: لا بل ثم الت تخصل منه. وذکر شتا آبو عبد الله بن مالك وة 
جرمه عطفاً على موضع «یبواا ونصبه بإضمار (أن) وإعطاء 


۳ حكه وار انوع 
فظاهر» وأما النصب فلا يجوز؛ لأنه رقتة أن المنهيٌ عنه الجمعٌ بينهما دون إفرادٍ 


أحدعماء وهذا لم له أحد» بل البول فيه منهج عن سواء أريد الاغتسالٌ قيه آو من أم لاء والله أعلم. 


وأما «الدائم؛ فهو الرّاكد. وقرله 4#: «الذي لا يجري تفسيرٌ للدائم وإيضاحٌ لمعناء؛ ويجتمل آنه 
احترز به عن راكد لا يجري بعشه» كالبرّك رنحوها 
في بعص المياءٍ للتحريم وفي بعضها للكراهة» ويو 
الما؛ كثيراً جارياً لم يَحرّم البول فيه؛ لمقهوم الحدیت» ولكن الأولى اجتنائه» وان كان قليلاً جاري 


1 


فقد قال جماعةٌ من آصحابنا: يكره والمخاژ أنه يحرم ؛ لأنه يقار 


وهذا ال 


ذلك من حکم المسألةء فان كان 


پنجسه على المشهور من مذهب 
الشافعین وغیره؛ وب كز ول 
یحو لم يكن یعیداًه فان النهيَ بقتضي التحریم على إل تا ی[ 


والاکترین من أهل الأصول» وفیه من المع آنه رده وریما ادى إلى تنجیسه ب 


فيستعمله مع أنه نجس . وان کان الما كثيراً راكداً نقال أصحاء 


سوم ملو ق 


باب النهي عن البول قي الماء الراكد 


۸( +۰۰ ) وخا محمد بن رافع: حدقا عد الررّاق؛ حا مَعْمَرٌه عَنْ 
ن مته قَالَ: هذا ما حَدَكنا ُو یره عن مُحَمَّدٍ رَسُولٍ اش گر آخادیت» 


:ل تل 


3 
هِنْها. الحمد: ۲۸1۸ 


في الماء انیم اي لا يجري نم 


طركه ترك الطرف ال خر پنجس 
بوقوع نجاسة فيه. وأما الراك القلیل: فق د أطلق جماعة من أصحاب أنه مكروهء والضوابٍ المختار 
أنه حرم البول فيه؛ لأنه پنچه ويُتلف ماليته» ری غير باستعماله» واه أعلم. 


إلى تنجيسه عند آبي حنيفةٌ ومن وافقه في أن الغديرٌ الذي يتحر 


قال أصحاينا وفپژهم من العلماء: والتغؤّط في الماء كالبول فيه وأقیخ: وكذلك إذا بال في إناج ثم 
صب في الماءء وكذلك إذا بال برب النهر بحيت يجري إليه البول: فکله مذموم قبي مدهي عنه على 
التفصيل المذکوو» ولم يشالت في هذا آحدٌ من السلماء» إلا ما حكي عن داوة بن علي الظاهري أن 


النهيّ مخت ببول الانسانٍ بنفسه» وآن الغائظ ليس کالبول؛ ركذا إذا بال في 


لم صب في الماه: أو 
بال پثرب الماء. وهذا الذي ذهب إليه حلاف إجماع العلماء» ومو من أقبح ما تقل عنه في الجُمود 
على الظاهر» والله أعلم. ١‏ 1 

قال العلماء ویگره ۱ 


ل والتغوّط بقرب الماء وان لم یل لیب لعموم نهي النبيّ يكذ عن البراز 
فى الموارد؛ ولما فيه من إيذاء الماژین بالماء» ولما يُخاف من وصوله إلى الماء» واف اعلم. 

واا |تغساسيٌ من لم یستنج في الماء ليستنجي فيه» قإن كان قليلاً بحيث يجس بوقوع النجاسة فيه » 
فهو حرام؛ لما فيه من تلظخه بالنجاسة وتنجيس الماء» وان كان كثيراً لا نجس بوقوع النجاسة فية؛ 
فان كان جارياً فلا بان په وان كان راکداً فليس بحر م» ولا تظهر کراهثه! لأنه ليس في معنى البو 


ولا يقاربهء ولو اجتتب الإنسانٌ هذا كان أحسن» واف أعلم. 


کناب الطهارة 


[ ۹ [باب التي عن الاتسال في اناد الؤاكد) ] 


۳-9 


۰-۸۲( ۲۸۳ ) وحَدَّنا ارون ہن سویٍ ال رابو الاجر وَأَحْمَدُ بن عِيسَىء جويعاً 


بي عمرو بن الحارِث؛ عن بکیر بن 


ابن وه كال هَارُون: عا اب وفسد: ‏ 
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َوْلَى هسام بن زفرة حَدَئَك أنه سیع آبا هُرَيْرَة ب 
سول اه وله ١لا‏ یل أَحَدْكُمْ في الّاء ال وهو جنب» فقال : کیت یل یا ابا ره 


۵ تا ولا . (اسده ۹۰4۱ بسو 


باب النهي عن الاغتسال ف الماء الراکد 

فيه (أبو السائب أنه سمح آبا هريرة بقزل: قال رسول الله يَكةِ: الا بغتسل أحدكم في الماء الدائم 
وهو جنب" فقال: كيف يفعل با آبا هريرة؟ قال: يتنارله تناولا. 

الشرح: 

آما (آبو السائب) فلا یعرف اسه" : 

وأما أحكامٌ المسألة» فقال العلما من اصحابنا وغیرهم: يكره الاغتسال في الماه الراکده قليلاً 
كان أو کثیرآ؛ وکذا یکره الاغتسال في العين الجارية. قال الشافعن في «البُويطي»''2: آکره للجئب أن 
یختسل في البثرء مَعينةٌ كانت از دائمة» وفي الماء الراکد الذي لا يجري؛ قال الشّافعي: وسواء قليلٌ 
الراكد وكثيرٌه؛ أكره الاغتسال فيه. هذا نضّهء ركذا صرح اصحابنا وغیزهم بسعناء» وهذا كله على 
كراهة التنزيه لا التحریم . 


وإذا اغتسل قيه من التجنابة فهل يصير الماء مستحملاً؟ فيه تفصیل معروف عند أصحايناء وهر أنه إن 
كان العاء لین قصاعداً لم يَصِر مستعملاً» ولو اغتسل فيه جماعات في أوقاتٍ متكرّرات: وآما إفا كان 
الما دون این فان اتعمين فيه الج بجر كات لقا مارا تحت الماه توق ارتقعت جاب وصار 
الما مستعملاً» وإن نزل فيه إلى زكبتيه مثلاً ثم نوی قبل انغماس باقيه» صار الماء في الحال مستعملاً 
0" قال الحافظ ابن حجر قي اتهذيب التهلیب*: (810/4): وقع في انوادر الاصول! في الاصل الثامن والستين أنه جهني» 


وأ اسمه عبد اله ين السائب 
(1) أي في «مختصر البوبطي» رانظر ص۱۳۲ من هذا الجزء. 


باب النهي عن الافتسال في الماء الراكد 


پالشبة إلى غيره» وارتفعت الجتابةٌ عن ذلك القَدْر المنفیس بلا خلاف» وارتفعت أيضاً عن القَدر 
الباقي إذا تم انغماسه؛ على المذهب الصحيح المختار المتضوص المشهور؛ لأن الماء نما یصیر 
مستعملاً بالنسبة إلى المتطهر إذا اتفصل عنه. وقال ابر عبد اله الخظري( من أصحابنا د وهو یکسر 
الخاء وإسكان الضاد المعجمتّین -: لا يرتفعٌ عن باقيه. والصوابٌُ الاول. وهذا إذا تمّم الانغماس من 
غير القصبالهء فلو انفصل ثم عاد إليه» لم يُجرئه ما یله به بعد ذلك بلا خلاف. 

ولو انغمس وجلاتاشست الساء الفاقصى ,عن لعن ان وزرا هم وبا دقع واحذق ارتفعت 
جنایگهما وصار الما مستعملاٌ» فان نوی احذهما قبل الآخرء ارتفعت جنابة الناوي؛ وصار الماء۶ 
مستعملاً بالتّسبة إلى رفيقه: فلا ترتفع جناب على المذهب الصحیح المشهور» وفیه وجه شاد أنها 
ترتفع . وان نزلا فيه إلى زکبتیهما فنوياء ارتفعت جنابئهما خن ذلك الق وصار مستحملاً ؛ فلا ترتفع 
غن باقیهما الا على الوجه الشاذء والله أعلم. 


(1) هو آپو غبد الله محمد بن أحد المروزي الخضري نسبة إلى الخضر بعض آجداده. هو بن كبار الآئمة الشافعية اصحاب 
الوجوه ومتقدميهم. اضطريوا في تاريخ وفاتهء وقال الذهبي: كان حيًا في حدود الخمسين إلى الستين وأريع مئة. اتهذيب 
الاستام والثغات» عن 214 - ۰6۳۹ واسیر آعلام النبلاع»: (۱۸/ 11/1 ۱۷۳) واطبقات الشافعية الكبري»: (۳/ 20١١‏ 


باب وخيوب شل الب وغوه من اشامات إذا حصاث في اشم 
لر ون الأذض تطهز باقاء مِنْغَيْرخاجة إلى خفرها] ي 


ا 


۲ ۱-۹ ۲۸۶ ) وحَلتا : دتا حَمَّادٌ ‏ وهو اب ی عَنْ تابی» عَنْ 


بن 


خض الم قَقَالَ سول الله هف : «ذفرة: 


رم قا بو من ماع قصب علي . داد ۰۱۳۳۷۸ رابخاري: 11۰1۵ - 


و واو 


ولا نموه قَالَ: 


باب وجوب غسل البول وغيره من النجاسات إذا حصلت في السجد: 
وان الأرض تطهر بالاء من غير حاجة إلى حفرها 
(آن أعرابيًا بال قي السسجد» فقام إليه يعض القوم. ققال رسول اله #ل: 


فيه حدیث أذ 


الا تزرموها: فلما فرغ دعا بدلو من ماء» فصبّه علیه) وفي الزواية الاخری : (قصاح به الناس» فقال 
رسول الله 4 #دعوده فلمّا فرغ أمر رسول الله 8 توب قفنب على بوله)'. 

الشرح: 

(الآغرابي) هو الذي تسكن البادية. وقوله :لا تزرموه؛ هو ريض الغاء وإسكانٍ الزاي وبعذها 
رای أي: لا تقظعواء والازرام: القطع. وأما (للو) ففیها لغتان: التذكيرٌ والتأنيث. و(الذّنوب) بفتح 
الذالٍ وضمٌ التون: وهي ال المملو: 


وآما أحكام الباب؛ ففيه إثباث نجاسة بول الاهمي: وهو مَجِمّعٌ علیه: ولا فرق بين الكبير والصفیر 


باجماع من یت به» لكن بول الصغیر يكفي فيه الضح» كما سنوضحه في الباب ال تي ان شاء الله 
تعالی. 
وفیه احترام النسجد 


وتتزيهّه عن الأقذار. 
وفیه أن الأرضٌ تطهر بصت الماء عليها» ولا شترط حفرّها . هذا مذهيّنا ومتحبٌ الجمهور» وقال 
رحمه الله تعالی : لا تُطهّر إلا بحفرسا(2. 


1 


(5) هذا العقل عن الامام أبي حبيفة غريب» ولم آجدد في كسب الحتفية: والمعروف من بذهیهم أن الجفاف يکتي في طهارة 
الأرض؛ واللة آعم 


باب وجوب غسل البول وغیره عن النجاسات. إذا حصلت في المسجد. ۳۳۲ 


۰۰۰-۹۲۹۰1 ) دا مد ہن العکی: خا بی بن سید اقطان عَنْ خی بن 


بی سَعِيدِه جَویعاً عَنِ الدَّرَاوَدُدِ وی قال 


که 


ونا عبد العزیز ن محم اللَْ - عَنْ یخی بن سجییه أنه سوم اس بنّ 


سَعِيدٍ الانضاري (ح). وتا َخبی بن يَشتى وت 


» فا به التاس كُقَالَ 
بلنوب» قطن عَلَى بل . راسد ۱۳۱۳۲ 
راليخاري؛ ۲۲۹ را لاللرم]ء 


1۹ 11 


اقا لا 


وفیه آن كُسالة النجاسة طاهرة. وه السا فيها خلاف بين العلمای ولاصسابنا فيها ثلدنة 


آوچه: 

أحدماة آنها طامرة. والثاني : نچسة. والثالث : إن انفصلت وقد هر السحل فهي طاهرة؛ واث 
انفصلت ولم يطهر المحلٌ فهي نجسة. وهذا الثالتٌ هو الضّحيح. وهذا الخلاف إذا انشصلت غير 
متغيّرة» أما إذا الفصلت متخيّرة» فهي نجسةٌ بإجماع المسلمين» سواء تخيّر طعمها أو لوئها أو ريحهاء 
وسواء كان التخيّر قليلاً أو كثيراً» وسوا كان الما قليلاً أو كثيراًء والله آعلم. 

وفيه الرّفق بالجاهل وتعلیه ما يَلزْمه من غير تعنيفٍ ولا إيذاء: إذا لم یأت بالمخالقة استخفافاً آو 
عنادا . 


وفيه دفعٌ أعظم الضررين باحعمال أخفّهما؛ لقوله #: «دعوه. قال العلماء: كأن قوله 24 : 
ادعوهة لمصلحتين : إحذاهما : أنه لو قطع عليه بوله تضرّره وأصل التتجيس قد حصل» فكان احتمال 
زيادة أولى من إيقاع الضررٍ به. 

والثانية: أن التتجيس قد حصل في جزء يسير من المستجد» فلو آقاموه في أثناء بوله» لجست ثيابه 
وید ومواضعٌ كثيرة من المسجد» والله آعلم. 


ال م إن سول الله كل دَعَاه قا لَهُ: مإ زو انم 
ولا ال نا حِيَ لذِكر الله چده والصلای وَِرَاءة القُزآن 


قوله : (اإن هذه المساجد لا تصلح لشيء من هذا البول ولا القَدّرء اما مي لكر اله وقراءة 
القرآن» آو كما قال رسول الله ) فيه صيانةٌ المساجد وتنزييًها عن الأقذار وَالقَدّى والإصاق ورفع 
الاصوات والخصرمات 
هذا الفصل مسائل يا 


البيع والشراء وسائر العقود وما في معتى ذلك . 


أن أذكرٌ أطرافاً منها مختصرة: 


إحداها: أجمع المسلمون على جواز الجلوس في المسجد لمحت فإن كان جلوسّه لعبادة من 


ان بت ويه + اي صلاة أو ثحو ذلكك: كان مستحبا» وان لم يكين لشي 
من ذلك كان مباحاً . وقال بعضٌ أصحاينا: إنه مکروه: وهو ضعيف. 

الثانية: يجوز التومٌ في المسجد عندتاء نض عليه الشاقعي في «الأما. قال ابن المتثر في 
*الاشراف»: رخص في اللوم في المسجد ابن المسیّب والجسنٌ وعطاء والشافعي. وقال اب عباس: 
وقال الأوزاعي: یکره النومٌ 
في المسجد. وقال مالك: لا بامن بنلك للغرباء» ولا آری ذلك للحاضر. وقال أحمد: إن كان 


ده وروي عنه آنه قال: إن كنت تنام فيه لصلاة فلا بأس. 


مسافراً آو بچ فلا بأس» وان اتخله تقيلا أو بیس فلا» ومذا قزل (سحاق. هذا عا حگاء ابن 
المنذر. 


واحتجٌ من -جوّزه بنوم علي بن أبي طالب" واين عمر”” وأهل الضفة والمرأة صاسبة اشام 


© قي تفه سلا معلا وميا اواتمليت مرائق لماغي «الإشرافه: (۲۵۵/۲) و»مساتل الإمام أحمد وإسحاق بن 
راهویه! للگرسج: (۷۳۷/۸۷), 
(۷) _ آخرجه اليخازي: ۰18۱ وسلم7 1۲۲۹ هن حدیث سهل بن سعد ید 


اننطو 
واحمد! ۰۱۰7۷۹ وقيه: أهل الصلة آضیاف الإسلا لا باون الى ال ولا مالبولا أحد. 


عند البتتاري: 15489 


ده ضعيف. ولعل العف رحمه اله تغاتى أشار إلى حديك أ 


(6) رجه البخاري: 4۲٩‏ من حديث عافدة ور 


باب وجوب غسل البول وغيره من النجاسات إيذا حملت في الب 
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ور ومام بن أذ ۳" وصفوال بن آمیة" وغيرهم» واحادیتهم في الصحيح! مشهورة؛ وال 
اعلم. 

ویجرز أن يمن الكائرٌ من دعول المسجد بإذن المسلمین؛ ونع من دخوله بغير إذن؛ واف 
اعلم. 

الغالقة: قال ابن المنذر"۳: أباح کل من یُحفظ عنه العلمٌ الوضوء في المسجد» إلا أن يتوضًا في 
مكان یه أو يتف النامنٌ به» فاته مكروه» ونقل الإمام ابر الحسن بن بان المالکیخ هذا عن اين عبر 
وابنٍ عباس وعطاء وطاوس والنّحَعِي وابنٍ القاسم المالكئ وأكثر أهل العلم» وعن ابن سِيزينَ ومالك 

ن واه آعلم. 

الرابعة: قال جماعةٌ من أصخابنا: بکره ذال البهائم والمجانین والضببان الذين لا بميّزون 
4 طاف على 


المسجد لغير حاجة مقصودة» لأنه لا یمن تنجيشهم المسجدء ولا يَحَرّم؛ لأن الت 


۳ ولا ينفي هذا الكراهة؛ لأنه يل فعل ذلك بیان للتجواز» أو لیظهر لیقندی به كلف واف آعلم. 


الخامسة: يحرم إدخال النجاسة إلى المسجد: وأما من على بَدنه تجاسةء فان عاف تنجيسٌ 


و له الدخول» فإن أَمِنَ ذلك جاز. وآما إذا افتصة في المسجد» فان كان في غير إناءٍ 
فحرام؛ وان قر ذه في ناو قمكروه. وان بال في المسجد في إناء ففیه وجهان: اصشهما أنه حرا 
والثانی آنه مکروه 

السادسة: يجوز الاسعلقاء في المسجد وهر الرجل؛ وتشبيك الأصابع؛ للأحاديث الصحيحة 


المشهورة في ذلك من قعل رسول الله قو . 


7 آخریه البخاري: ۰1۸۰4 وسلم: 8۳۵۴ من حديث آنس نه . ومو في اند آحنده: ۱۷۰۸۲۰ 
خر ٍ نی حديث أنس لله . وعو في 
۱ آغترجه اليتتاري: ۰6۳۷۲ ومسسلم + 6۵8٩‏ امن خد 


ريز مق اوق في امستد اتل ۱۳۳۹۲: 


(0)_ آخرجه آبو داودا ۶ والتساني : 4۸۸۳ وان ماجه: ۷۵۹۵ من حدیث صفوان بن أمبة يك .وهر في اسند 


احمده- ۰۱۵۴۰۴ ومر حديث صسیح 


© ي ويسم 

(48 في “الأرسطه: (۱۳۹/۵) 

30 شرح سح الببخاري! (۲۲۲/۱). 

40 آخرجه البخاري: ۰۱8۰۷ ومسلم؛ ۳۰۷۴ من حديث ابن عباس .وهو في سند آخملدا: ۰18۶۱ 


2 ومسلم؛ تا توت و 


(4) حدیث الاستلفاء آخرجه انبخاري 


1 كتاب الظهارة 
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ال : فام مر رجلا من القَوْم» اء دأو 


ن ماه سنه علی. (أحند: ۰۱۷۹۸۰ وليخاري: ۲۱۹ متصرا, 


السابعة: يحب استحباباً مادا کت امسج وتنظیفه؛ للاحادیث الصحيسة المشهورة" فيه 


والله آعلم. 

قوله : (ققال أصحاب رسول الله جک : مذ من هي كلمةٌ زجر ويقال: یب بالیاء أيضاًء قال 
العلماء: هو اس مبتخ على الشکون» معناه: اسکت. قال صاحبٌ «المطالم»: هي كلمةٌ زجر؛ قیل: 
أصلّها: ما هذا؟! ثم حذف تخفيفاً. قال: وتقال مكرّر: 
يعقوبُ: هي لتعظيم الأمرء ك بخ بَعْء وقد تبون مع الكسرء وینژّن الأول ویکسر الثاني بخير تنوين. 
هذا کلام صاحب «المطالع!'" وذكره أيضاً غيرّه؛ والله أعلم . 

قوله: (فجاء بدلو فشلّه عليه) يُروى بالشین المعجمة وبالمهملة وهو في أكثر الأصول والرواياتٍ 
بالمعجمة ومعناه: صیّ وفرق ب ل الما بیدا فقال: هو بالمهملة الب في سهولة» 
وبالمعتجمة التفريق في مب والله أغلم . 


مهم وتقال فردة: مه ومثله: به. وقال 


1 


أحمذه: 19444 وحلیث تشبيك الأصايع أخرجه البخاري: 8۸۳ من ديك أبي هريرة تلا 
في حديث جاير فة الطویل 
۱ كما في البخاري هه وسلم: ۲۲۱۵ من حديث أبي عريزة ا وهو في امسن اعدا إخلشة 
۳ سال الأتوارة: (4/ 616 


وهر قي امسند الجمداة 1444٠‏ 


ياب حكم بول الطقل الرضيج وكيفية غسله 


5 


]  ]دلطع اب خض بون الظقل الرصيعا وَكَيْعِيَةِ‎ ١ 


موه ی ی 


3 


Ri دعم‎ 


هت شا وای کر قالا: متا عَبْدُ الله بر 


يَالصّبْيَاتٍ ی وگاب ق 


یله . اعد ۰۱6۱۵۷ والبشاري: مهلكا 


سوق 


1( ۰۰۰ ) ولا یبن حزب: عا جر 


هم 


بصي يَرْضَعٌ ؛ بال في جنجرو» قتعا رتام قم عا : ٠‏ یه ۴ 


كَالّث: آني سول الل # 
۲( ۸۰8 )ودک شان 


عِيْسَى : قا شام بدا ال 


5 اه 
حَدِيثِ ابن نمی لط ]. 


باب حكم بول الطفل الرضيع وكيفية غسله 

يه زم مان ونا أن يسول 1 ایو بالمساة: ليولا مب ٠‏ ویحکهم؛ + قأني بصبي » 
قبال علیه؛ فدعا بماه فصیّه ۱ قأنبعه بوله؛ ولم یفسله) وفي الرُواية الأخرى أي النبي كال بصبي 
يرضع» قبال في جره فدعا بماه فصبه عليه) وفي رواية آم قيس ڳا : (أنها أنت اي ةباين لها 
لم يأكل الطعام» فوضعته في حجره. فبال» غلم يزه على أن نضح بالساء) وفي روان 
فرشه) وفي رواية: (فنضحه علیه: ولم يغسله كسلاً) . 

الشرح: 

(الصّبيان) يكسر الصاد.هله الغا المشهورة. وحکی ابن ريد ضتّها(. 


وقولها : (فيبرك علیهم) آي : يدعو لهم ويمسحٌ عليهم. وأصل البركة تب الخر وک 


وقولها: 
(فيحتكهم) قال ل آهل اللغة : التحتيك: أن يُمِضعَ التمرٌ أو نحوه ثم يُدلك به نك حََكُ الصغیر . وفیه لغتان 
مشهورثان: حتکته وحنکته. بالعخفيف والتشديد» والدّواية هنا (فیحلکهم) بالتشدید» وهي أشهرٌ اللغتین. 


( _ قوله: فصبه؛ لیس قي (ص) واه 
0 اجمهرة اللفته: (۱۲۷3/۳) 


۳۳۸ كتاب الطهارة 


عقف ا 


[17e]‏ -(۲۸۷) دنا مد بن رمح بن المُهَاجِرٍ را ال عن ابن د 
يذ بخص لآ شرل ا۸ باز ات 


۲1 2۱۰4( ۰*۰ ) وَعَدَئَبِيهِ حَرْمَلَةُ بن يَحَيَى: : أَخْيرَنَا ابن وب خُبَرَنِي يونس بن 


وقولها : (فبال في حجره) يقال بفتح الحاء وكسرهاء لغتانٍ مشهورتان. 

ي: رضيع» وهو الذي لم يُفظمء واش آعلم. 

أما أحكامُ الباب» ففیه استحبابٌ تحنيكٍ المولود. وفيه البرك بأهل الصلاح والنضل. رفي 
حمل الأطفال إلى آهل الفضل للتبرّك بهم + سواء في هذا الاسعسباب المولوة حال ولاديه 
وبعدها . وفيه الندبٍ إلى خسن المعاشرة واللّين لتراضع والرقق بالضّغار وغيرهم . 


وقولها: (بصييٌ برضع) هو بفتح الياء» 


وفيه مقصودٌ الباب» وهو أن بول الصبي يكفي ا مح وقد اختلف العلماء في كيفية طهارة بول 
الصبيٌ والجارية على ثلاثة مذاهب» وهي فلا وجو لأصحابنا: 

الصحيحٌ المشهورٌ السختار : أنه يكفي النضح في بول الصبین ولا يكفي في بول الجاريةء بل لا با 
من عُسله كغيره من التجاسات. والثاني: أنه يكفي النُضّح فیهما . والغالث: لا يكفي النضخ فيهماء 
وهنان الوجهان حکاهما صاحب ات۱1 وغیزه من أصحابناء وهما شاذان ضعيفان. 

وممن قال بالفرق على بن آبي طالب وعطاء بن آبي رباع والحسنْ البصري وأحمدٌ بن حنبل 
وإسحاق بن راهویه» وجماعةٌ من السلف وأصحاب الحديث؛ وابنٌ رهب من أصحاب مالك ا 
وروي عن أبي حنيفة. 

وممن قال بوجوب كُسلهما آبو حنيفة ومالك في العشهور عنهما وأهل الکوفة. 
معد عبد الرحمن بن مأموث المعروف بالعتولي» المتوفى سنة 4۷۸ه. أحد الائمة الرقعاء عند الشاقعية. واسم 


1 ة الابانةه راالاباتة» لشيحه أبي القاسم عبد الرحمن ين محمد الفورائي . "سير أعلام النبلا»؟: (0۸۵/۱۸) 
وهالوافي بالوقيات»: (۱۸/ ۱۳۳) ووطبقات الشافعية الکبری»: (۱۰5/۵) 


یک أن ابن شات ابره قال: 


بت حصن - وكات من المُهَاجِرَاتٍ الأول ا 
بو تیه ات ند و 
أن يَأْكُلَ العام قال عُبَيْدُ الله: آخی رن 


تن ان فی جر 
على تزبی وَلَمْ يَعْسِلَهُ غَسْلاً. انط حدم . 


يل دعا رسو الل 


واعلم أن هذا الخلاف إنما هو في كيفية تطهير الشيء الذي بال عليه الصبي» ولا خلاف في نجاسته؛ 
وقد نقل بعض أصحابنا إجماعٌ العلماء على نجاسة بول الصبی» وآنه لم يخالف فيه إلا داود الظاهري . 
قال الخظابي و من جوز النضح في الصبئ عن أجل أن بول الصبيٌ ليس بتجس» ولکنه 
من أجل التشفيف في إزالته. فهذا هو الصواب؛ وآما ما حكاه أبو الحسن بن بظال ثم القاضي 
عياض" عن الشافعيٌ وغيره آنهم قالوا : بو الضّبِي طاهرٌ فیتضع؛ فحكاية باطلة قطعا؛ والله أعلم . 


یره لیس ت 


وأما حقيقة النضح هتاء فقد اختلف أصحابنا فيهاء فذهب الشيخ آبو محمد الجُويني والقاضي 
حسين”؟' والبغوي إلى أن معناه أن الشيء الذي أصابه البولٌ يمر بالماء كسائر التّجاسات» بحيث لو 
صر لا يُعصرء قالوا: وإنما يخالف هذا غیره في أن غیره يشترط عصره على أحد الوجهين» وهذا 

يُشترط بالاتفاق . وذهب إمامُ الحَرّمِين'*' والمحقّقرن إلى أن التضح أن يُغمر ويكائرٌ بالماء مكائرة 
لا يبلغ جریا الماء وتردده وتقاطرّه» بخلاف المكائرة في غیره» فانه يُشترط فیها أن يكوت بحيث يجري 
بعض الماء ویتقاطر من المحل وان لم يُشترط عصوّء وهذا هو الصحيحٌ السختارء ويدلٌ عليه قولها 
(فتضحه ولم يغسلك) وقولها: (فرشّه) والله أعلم . 


ثم إن النّضم إن | يجري ما دام الصبيٌ يُقتضر به.على الرّضاعء آما إذا أكل الطعامٌ على جهة 
التغذية؛ فإنه يجب العسل بلا خلاف: والله أعلم . 


07 بعالم الست (۸۳/۱) 

(1) في شرح صحيح اببتاري»: (6۳۳۲/۱. 

00 في کمن المعلم: (۱۱۲/۷) 

(4) هو آبو علي الحسين بن محمد المَرْردي» ویقال له: المُرْوَرُوفِيء المعوقی ستة 457ه. شيخ الشاقعية بخراسان 
اتهذيب الأسماء واللغات» صن +11٠‏ وسیر أعلام النبلامة: (۱۸/ +475 

(0) في «نهاية النظلب»: (۲۱۳/۷ تحص ويد 


ار 


تاب الطهارة 


5 as 


ي افر ين ؤب سول 
1 ۱( ۰۰۰ ) وحلئنّا عم ب : 

إِبْرَامِيِمَ» عن الأسْوَدِ وَعمٌام عن تَاقِمَه فِي المَيِيٌء فالث 
سول اله کا 1 


[أحمه: ۰]۲۵7۱۲ 


باب حكم الني 
فأصبح بغسل ثوبه» ققالت عائشة: تسا كان 
تغسل مکانه» فان لم ترء نضحت حوله» لقد رآيتتي أفركه من ثوب رسول الله يل فرکاً فيصلي فيه) وفي 
الرواية الأخرى: (كنت آفرکه من ثوب رسول الله 44# رآن وسول الله ب كان 
يغسل الحني: ثم يخرج إلى الصلاة في ذلك الثوب) وفي الرواية الأخرى: (آن عائشة قالت للدي 
احتلم في ثوبيه وغسلهما: هل رأيت فبهما شيئاً؟ قال: لا قالت: فلو رأيت شيئاً غسلنهء لقد رآيتتي 
واني لأحكه من ثوب رسول ال بابسا بظفري) . 

الشرح: 


اعتلف العلماء م ارة مي الآدمر "2 فذهب مالف وابو حنيفة إلى تجاسته» إلا أن آبا حبيقة 
في َي الا دمي ١‏ بو حنيقة إل 1 3 


قيه (أن رجلاً تزل بعائشة 


زئك إن رأيته أن 


وقي الرواية الأخرى 


قال: يکفي في تطهيره فرگه إذا كان يابساً وهو روايةٌ عن أجحمد- وقال مالك: لا بد من غسله رَئلياً 
ويابسا .وقال اللّیث: هو نجس: ولا تعاد الصلاةٌ منه. وقال الحسنٌ بن صالح”': لا تعاد الضلاة من 
المي في الغوب وان كان كثيراً» وتعاء منه إن كان في الجسد وان كل 

() _ في (خ): المني الادني 

۱ في (صر) و(هب6؛ وقال الحسن, والمیت موافق لما في احلية العلماها للشاشي القفال: (۲۳۹/۱). 


الأخدب (ح). وحدئيي ابن سا 
وَمُغِيرَة» کل عَؤْلَاءِ قن نا 
رَسُولٍ الله 4 تخر حَدِيثٍ ال 


أبي عفر aT‏ كك 105454274011 ع ارط ۷۴ : 


٠.١ | 31‏ ) وَحَدَتَنِي محمد بی حاتم : حَدَّثنَا ابن 


عن مَنصُورء عن إِبْرَاهِيمٌ» 


همام عَنْ ات بتر کیزوم . انسرد ۳,۲۷۰ 


وذهب كثيرون إلى أن المني طاهره ژوي ذلك عن علي بن آبي طالب وسعدٍ بن أبي وقّاص وابن 
غُلِظ من 


عمر وعائشة وداود وأحمد في أصحٌ الروايتين» وهو مدب الشافعي وأصحاب الحديث» و 
أوهم آن الشافيي مغر بطهارته. 

ودليلٌ القائلين بالنجاسة رواية القّسل. ودلیل القائلين بالطهارة روايةٌ القرك» فلو كان تجساً لم يكفية 
فرگه» كائدّم وغیره+ قالوا: ورواية الغسل محمولةٌ على الاستحباب والتیژه واختيارٍ التظافة» وال 
آعلم. 

هذا كم مني الآنمي» ولنا تول شاه صعيف أن اني المرأة نج دون منج الرجل» وقول اشد مند 
أن سني الرجل والمرأةٍ نجس» والصواث أنهما طاهران. 

وهل يحل کل الم الطاهر؟ فيه وجهان لأصحابناء أظيرّهما: لا يحل؛ لأنه مستقدّرء فهر داخلٌ 
في جملة الخباتث المحرّمة سلينا 

وآما مني باقي الحيوانات غير الآدمي؛ فمنها الكلبٌ رالخنزیر والمتولد من آحدهما وحيوانٍ طاعره 
ومنيّها نجسل بلا خلاف» وما عداها من التَيّوانات ففي منیه ثلاثةٌ أوجه: 

الأصحٌ: أنها كلّها طاهرة من مأكول اللحم وغیره. والثاني: آنها نجسة. والالث: مت مأكول 
اللحم طاهرء وغیره نجس» والله أعلم. ّ 


وآما ألفاظ الباب: فقيه (خالد بن عبد الله عن خالد» عن آبي معشر) آما أبو معد 


ا مع عد 
ابو ریب ]+ 


تا ابن المُبَارَكِ انآ 


چ چت و 
رده كلهم عَنْ عمراو بز 


الإسْتاو. آئا ابن آبي راید دة گنا قال ان بشر: أن ول اللو يك كان بل المي . 


وَأَمّا ابن المُبَارَكِ وَعَبْدٌ لواجیه 


العملا ۰۲۵۰۹۸ والبخاري: ۲۷۹ و۳۳۶ - 


۷ 2( ۰ وحَدََنَا شم بن جاس الختفی بو عاصم: 


ب الکولایی فال: كنك تاولا على غاا 


َالَتْ: هَل رات فما 
که من زب زشول الل 2 بابسا بطري دنه 30۳), 


لیب التُمِيمِيٌ الحنظلی الكوفي. وأما خالدٌ الاوّل: فهو الواسطی الطغان. وأما خالدٌ الثاني» فهو 
لاء بور ال بن عورا ابو الغنازن» بض المیم» البصري. 


وقيه قرأها” (کان بُجرمك) هر رضم ایا والهمز 


وفیه (احمد ين جَوّاس) هو بجيم مفتوحةٍ ثم واو مش 


غرقدة) هو بفتح النین المعجَّمة وإسكانٍ الراء وفتج القاف, 


وفیه قولها : (قلو را أ غسلته؟1) هو اسفهام إنكار حذفت منه الهمزة» تقدیره: آکنت فاسله 


باب حكم المني 


واسعدلٌ جماعةٌ من العلماء بهذا الحديت على طهارة رطوية كدج المرأة» وفيها لاف مشهودٌ عندنا 
رتاء والأظهرٌ طهارتهاء وتعلّق المحتجرن بهذا الحديثٍ بان قالوا: الالام مستحيل في حق 
ي يي لأنه من تلاعب الشيطان بالتائم» فلا يكون المي الذي على ثوبه 2 إلا من الجماع» ویلزم 
من ذلك مروژ المي على موضع أصاب رطوبةٌ الفرج» فلو كانت الرطربة نجسة لس بها المني» 
ولنا تركه في ثوبه ولا اكتقّى فيه بالقّرك 


وعند غ 


وآچاب القائلون يتجاسة وطو 


نج ال جوابين: 
آحدعما: جوابٌ بعضهم أن يُمنع استحالةٌ الاحتلام من 4 وکوئها من تلاعت الشیطان» بل 
الاحتلامْ منه جائرٌ ولیس هو من تلاغب الشیطان» بل هو فيض زيادة المنيٌ بخرج في وقت. 
والثاني : أنه يجوز أن یکون ذلك المنيٌ حصل بمقدّمات جماع فسقط منه شية على الثوب» وأما 


المتلظخ بالرطوبة فلم يكن على لوب وال أعلم . 


شتاب الطهارة 


| ن - باب تحاسة الذم» وَكَيمِيْةٍ غسله] 32 


< 


EE وتا‎ ) ۲۹۱-۱ ۷1 


واد | مه ی فد فد فرع 


: حتف ثم فرص يالمَاءء نم تتضخف نم تصلي 


فی . واد 398۳۷ رالیخازی؟ 23۲۷ 


باب نجاسة الدم وكيفية غسله 
فيه (أسماء وا قالت : جاءت امرآةٌ إلى النبئ يل فقالت: إحدانا يصيب ثويّها من دم الخیضد: 
كيف تصتع به؟ قال؛ عم ثم تقرضه بالمام: لم تتضحه: ثم تصلي فيده). 
الشرح: 
(الكيضة) بفتح الحاه» أي : الحيض . ومعنی (نخُنُ) تقظّرء وتحكه وتنجته. ومعنی (ترسه) تقطعد 
باطراف الاصابع مع المام لیتحلل . و 
بشم التاء وفتج القاف وكسر الراء المشدّدة» قال القاضي عیاض رويناه بهما جمیعً(. 


(تقرضه) بفتج العا رإسكان القافٍ وضم الراء» وروي 


ومعتی (تنضحه) تخيله» .وهو بكسر الضاد؛ وكذا قاله الجوهري '' وغیزه. 

وفي هذا الحديث وجوب عسل النجاسة بالماء. ووذ منه آن من غسل بالخل أو غيره من 
المائعات لم یجزنه؛ لانه ترك المأمورَ به. وفيه أن الدمٌ نجس» وهو بإجماع المسلمين. وقيه أن إزالة 
النجاسة لا يُشترط فيها العدد؛ بل يكفي فيها الإنقاء. وفيه غيرٌ ذلك من الفوائد. 


واعلم أن الواجت في إزالة النجاسة الانقاء فإن كانت النجاسةٌ حكميّة) وهي التي لا تُشاهد 
بالعین» کالبول ونتحوه: وجب ةيلها مولا جب الأيلدةة ورلن تسح الل ثاب اة 


(1) «إكمال المعلم»: (۱۱۷/۲). 
(03) في االصساج1: (تضح) 


باب نجاسة الك وكيفية غسله ۳۳۵ 


٠٠0 ١١3‏ ) وخا ابو گرب : لکا ابن ثَميْرِ (ع). وَحَدَنبِي بو الشامر: أَخبَرنِي ابن 
یبن عبد لله بن الم وَمَالِكُ بن أَنّسِ وَعَمْرُو بن الحَارثء هم كن 


رو بهذا الإِسْنَادٍ یثل حلي 


یی بن سیا . [اليخاري: ۳۰۷] آرانظر: 3/6 


(: (إذا استيفظ احلکم من نومه» فلا غوس يته في الإناء حتى يَغْسِلّها ثلاثاً؛ وقد تلم 


وأما إذا کائت النجاسةٌ عينيّة» كالدم وغيره» فلا بذ من إزالة عينهاء ويُسَحبٌ غسلها بعد زوالي 
العين ثانيةً وثالثة ‏ 

وهل يُشترط عصرٌ الثوب إذا غسلة؟ فيه وجهان: الأصحٌ آنه لا يُشترط» وإذا غسل النجاسة العينية 
فبقي لولها لم يُضْرّه» بل قد حصلت التلهارة» وان بقي طعمهاء فالثوبٌ نجس, ولا بد من إزالة 
العم » وان بقيت الرائحةٌ ففيه قولان للشّافمي : أصحُهما يَطهْر. والثاتي: لا يظهر. والله اخلم. 


کناب الطهارة 


7 ۶ - تباب الدلیلِ على تجاشة الول ۳ 
4 وو جوب الاستبراءِ مِنْه] 5 


هذا واجدا نم قال : لعل أن ُحَفْفَ عَنْهمَا ما لم یاه . راسد: 19۸۰ رابتاري: اهدج]. 


باب الدلیل على نجاسة البول ووجوب الاستبراء 
يل على قبرین» فقال: اإنهما ليعذّبان» وما بعلبان في 
كبيرء اما أخدهما فكان يشي بالٌسيمة: وأما الثاني تکان لا يستتر من وله" قال: فدعا بقسیب رطب 
فشقه بائنين» ثم غرس على هذا واحداً وعلى هذا واحدء ثم قال: العله أن يخقّف عنهما مالم 
ييبسا؟) وفي الرواية الآخرى: كان لا يستنزه عن البول» آو من البول». 

الشرح: 

آما (الّسيب) فبفتح العين.وكسر السّين المهعلتين» وهو الجريد والغصنٌ من النّخْلءِ ويقال له: 
العذكال. وقوله: (باثتين) هذه الباء زائدةٌ للتوکید» و(اثنين) منصوبٌ على الحال» وزيادة الباء في 
الحال صحيخةٌ معروفة. و(بيبسا) مفتوخ الباء الموحّدة قبل السین» ويجوز كسرهاء لغفان. 


فيه حدیث ابن عباس ا قال مر | 


وأا (التّميمة) فحقيقتها نقل كلام الناسي بعضهم إلى بعض على جهة الإفساد. وقد تقدّم في باب 
تحریم التميية من کتاب الایمان ببائها واضساً ستقصی. 


وآما قول يكل «لا بسش من بوله» فزوي ثلاث روایات: ایستترا بتاءين مشاتین» وایستنزه» بالزاي 


ND 10 


باب الدليل على نچاسة البول ومجوب الاسثیراء شنک 


۸1( ۰۰۰ ) بن أسدٍ: حَدَّتنا عَبْدٌ الواجیه 


عن از أذ من 


عَنْ سلما الأغمش 
لول . [اتظر: ۷۷۷]. 


والهاء: رايسعيرئ» بالباء الموحدة والهمزة بعد الراء. وهله الا في فالبخاري؟؟ وغیره» وكلها 


صحيحة ومعناها : لا یتجلبه ويتحرّز مندء والله أعلم 


اية السخاري: «وما يعذّبان في كبير» واه 
لکبیر؛ كان أحدّهما يوه تحمس میج یی 
الكبائر'”'؛ وفي كتاب الوضوه من «البخاريه أيضاً : نوما یملّبان في کبیر: » پلی ۳ و۲۳۷ فقيت 


بهاثين الژیادتین الصّحيختين أنه كبير . 


وآما فول کل : لاوما یعذبان في كبير) فقد جاء 


فیجب تأويلٌ وله : هوما يعذّبان في كبير» وقد ذكر العلماء فيه تأويلين» آحدهما: لیسر 
زعمهما . والثاني: ليس بكبير تركه علیهما . 

وحکی القاضي رحمه الله تأويلاً الا : آي: لیس باگیر الکباثر*. قلت: فعلی هذا يكون المرادٌ 
بهذا الجر والتحذيرٌ لغيرهماء آي: لا يتومّم أحدٌ آن التعلیب لا کون إلا في آکبر الکباثر الموبقات؛ 
فإنه کون في غیرها» والله اعلم. 

وسببٌ كونهما كبيرين أن عدمٌ التژّه من البول يَلزِم منه بطلان الصلاة» رترگها ۳" كبيرة بلا شڭ» 


يكبيرٍ في 


وا ا ة والسعيٌ بالفساد من أقبح القبائح؛ لا سيّما مع قوله #ية: «كان يمشي» بلفظ «کان؛ 
التي للحالة ال لمستموة غالبا » وا أعلم. 
وأما وضفه وه الجریدتین على القبر: فقال العلماة: هو محمول على آنه جي سأل الشفاعة لهما 


شفاحثه ويه بالشخفيف عنهما إلى أن یا . وقد ذكر مسل في آخر الكتاب في الحديث الطریل 


() _ قي زواية ابن عساكر كما في اصحیح البخاری۱: 115 (طبعة اندکتور زهیر التاصر) 
0 البخاري: ٩۰۵۵‏ 

(۳) في (صر): بل - وهو خط 

(4) البخاري: ۰۲۱۱ ولیس فیه: اه کیره 

() لإكمال المعلم1: (60۱۸/۷: 

)قي (صن) ر(ه): فترکه 


كتاب الطهارة 


حديث جابر في صاحبّي القبرين: «فأجيبت شفاعتي"" أن یره ذلك عثهما ما دام القُصنان 


وقیل : يُحعمل أنه يكل كان يدعو لهما تلك المدّة, 

وقيل: لكونهما يسبّحان ما داما رلبین؛ ولیس لليابس تسبيحٌ» وهذا مذهبُ كثيرين أو الأكثرين من 
المفشرين في قوله تعالى: اد قن لو له ميم برو الإنراه: 144 قالوا: معناه: وا ین شيء شین 
ثم قالوا: حياةٌ کل شيء بِحَسّبه).فحياةٌ الخشب ما لم میس والحجر ما لم يُقطع. 


وذهب المحقّقون من المفشرین وغيرهم إلى أنه على عمومه. ثم اختلف هؤلاء: هل سبح حقيقةٌ أم 
فيه ال على الصائع فيكونُ مسيّحاً منزهاً بصورة حاله؟ والسحقون على أنه يسح حقيقةء وقد أخبر الله 
سبحانه وتعالی : ون ين الحجارو لا يبظ من خشية اه . .وإذا كان العقل لا مُحيل جَعْلَ التمبيز فيها 
وجاء التصل به» وجب المضیر إليه» وال آعلم. 


واستحبٌ العلماء قراءةً القرآن عند القبر لهذا الحديث؛ لأنه إذا كان پرجی العخفیك لتسبیح 
التجريد» فتلاوة القرآن آولی» والله آعلم. وقد ذكر البخاري في اصحيحها أن بريدة بن الخصيب 
السحايي ته أوضى أن بُجعل في قبره جريدتان : هنيد أنه ط4 تيرك بفعل مثل فعل النبي لاء وقد 
آنکر الختلابي ما يفعله الاس على القيور من الأخواص وتحوها متعلقین بهذا الحدیث» وقال: لا أصلٌ 
له ولا وجة لف واه أعلم . 


آما فقه الاب ففيه إثبا عذاب القبر» وهو ذهب أهل الحق خلافاً للمعتزلة. وفیه نجاسةٌ 
الآبوال؛ للرّواية الثانية: «لا یستنزه». وفيه عِلَظ تحريم النميمة. وغيرٌ ذلك هما تقدّم» والله أعلم 


(1) کذا هو في الخ الثلاث: وهو موافق لکلام انمصنف قبل قا 
مسلم»: ۷۵۱۸ وسائر المصادر: قاحبیت بشفاعتي 


جیبت شفاعته فل. . .الخ» ولگن في «صحیح 


(_ آي یشن ویخنت «الیپایهه: (زفه). ورقغ في (ض) وله): 
۳ لفظالآية: وا 
[اليقرة: 22۷4 
() اليشاري؛ قبل حديث: ۰۱۳۹۱ روضلة ابن سعداغي «الطينات»: (۷/ 4۸ 

(4) اسعالم الستن»: (008-54/3. 


ائ یه ينه لت ره 


کناب الحيزه باب مباشرة الحاقض قوق الإزار 


۱-لیاب فباشرة انض قوق الوزن 1 


بی خرب وإشحاق بن یرای قال 


وَقَالَ الآَخَرَانِ؛ حَدَّثَنَا جریز: عَنْ مَنْضُورِ» 


و پغذانا إا گانث حَاتضاً» أَمَرَهَا رَسُولُ اھ عا 


[أحمت: ۰۲۵۰۲۱ واليخاري: 2۳۰۰ 


کناب الحیض 


باب مباشرة الحائض فوق الإزار 
فيه (عافشة يهلا قالت : كان إحدانا إذا كانت حائضاء آمرها رسول اله و أن تأتزر في تور 
عیضنها: ثم يباشرهاء قانت: وأيكم يملك ژبه كما كان رسول الله يكل يملك إربه) . 
وفيه (ميمولة ا قالت: كان رسول اله چا بپاشر نساءه فوق الإزار وعنٌّ خيّض). 
الشرح: 
حكذا وقع في الأصول في الرّواية الغانية('© في الکتاب: (عن عائشة: كان |حدانا) من غير تام في 


(كان)''" وهو صحیځ» فقد حکی سببويه في «کتابه؟ في (باب ما جَرَ من الأسماء التي هي من الافعال 


(۱) قوله: الغائيةء لیس في (ض). قلت: هي في الروایتین: في (طيعة الرسالة): (كان) من غير تا وأشيرٌ في هامش 
السلطائية عند الرواية الأولى: (115/1) إلى أن في لسخة! (کانت) 
0 قي (خ): كانت 


ع 
شا 1 


٠0١ (- 51‏ ) ود 


وما أشبهها من الشفات تجرى الفعل) قال: وقل بعض العرب: قال امرأة''" . وهذا نقل إمام هله 
الصّنعة أنه يجوز حذق التاء من فعل ما له قَرْج من غير فصلٍ» وق نله ای لام ابر السسورين 
روف في «شرح الجْمَل" وذکره آشرون. ویجوز أن تكونَ (كان) هنا التي للشأن والقصّة» أي: كان 
الأمرٌ أو الحال: ثم ابتدأت فقالك: إحدانا إذا كانت حاتضاً آس‌ها . . واه أعلم . 

وقولها: (في قور حيضعها) هو بفعح الفاء واسکان الواو» ومعناه: معظمها ووقث کثرتها 
و(الحيضة) هنا بفتح الحای آي: الحیض . 

وقرلها : (آن تا 


زی سء تقد لزارا بسر یرنه وبا ها إلى ال ةما 


وقرلها : (وآیکم يملك إِربّه) آکتز الروايات فيه بکسر الهدزة مع إسكان الراع؛ وبمناه: عضوه الذي 


يستمقع به» أتي: الرج. ووواه جماعةٌ بفتح الهمزة والراء» ومحناه : حاجته» وهي شهوة الجماع 
والمقضود: أملككم لغسه؛ فيأمن مع هذه المباشرة الوقوع في المحرّم؛ وهو مباشرة زج الحاتض. 
واختار الخاپي ۳ هذه الرواية» وأنكر الأولى وعابها على المستین "۰۳ والله اعلم: 


وما الحيضء فاصله في اللغة السّیلان وحاضن الوادي: إذا سال» قال الازهري والهَرّوي؟؟ 


وفیرهما من الأئمّة: الحيض: جر دم المرأة في أوقاتٍ معلومة يُرخيه رَجم المرأة بعد بلوشها: 
والاستحاضة: جريا الدم في غير أوانه. ودم الحيض يخرج من قعر ارم ودم الاستحاضة يسيل من 
العاؤل ‏ بالعين المهملة وكسر الا المعجمة ‏ وهر عزق: فمه الذي یسیل مته في أدنى الرَّحِمٍ دون قعره. 

قال أمل اللغة: يقال: حاضت المرأةٌ تحيض خیضاً ومّحيضاً ومحاضاً» فهي حائض» بلا ها 


هذه الغا الفصيسة المشهورة. وحکی الجوهري”* عن الفكاة: حائضة: بالهاء. ويقال: حاضت 


410 عبارتة في (الكتاب»: (۳۸/۷): قال فلانة 

99 في غريب السدیتا: (۲۲۳/۲). 

250 وجعلهنا بمعثى واحد في «معائم الستن*: (۱۶۷-۱۸۹/۱) ولم يتكر على المحد: 
4 اتهدیپ !۱ 


(/۱۳) و(الغربيينة: (حیض) 
() _ في #الصحاح!: (حیض) 


باب مباشرة الحائيض فوق الإزار 


یم یمک ره ما 


گان رسول الل كيه يمك ره + [أحمد ۷۸۰84 رالیخاری! ۳۰۲]: 


ت وفرست وطیت. وقركت وضحکت كله بم وا وزاك بعضهم: أكيرت 


وأعضرّت. بمعی حاضت» واف أعلم . 


وأما أحكامٌ الباب» فاعلم أن مباشرة اللحاتض أقسام: 


بنا : ولو اعتقد مسا حل جماع الساتضی في فزجها صار كافراً مرتدّاء ولو فسله 
داا یسیو فان كان ناسياً أو جاملاً بوجوه الحيض أو جاهلاً بتحريمه أو مكرما فلا إثمّ 
وَطئها عامداً وعالماً بالحیض والتحریم مختاراً» فقد ارتكب معصية كبيرة: نص 
لس وی نز ید ١‏ 

فعي: آصشهما وهو الجديدٌ وقول مالك وآبي حيفة وأحمد في 


وفي وجوب الكفارة قولاث 


(حدی الروایین وجماهير السلف _أنه لا كفارةٌ عليه. وسمن ذهب إليه من السلف عطاء وابن أبي مليكة 


والشعييئ والنّحَعِي ومکسول والژمري وأبو ال ناد ورببعةٌ وحمّاد بن أبي سلیمانٌ وأيوث | 


وسقيانٌ الثوري والليسٌ بن سعد؛ رحمهم الله أجمعين. 

والقول الثاني» وهو القديمٌ الضعيف: أنه يجب عليه الکفارت وهو مرو عن ابن عباس والحسن 
البصري وسعيدٍ بن جُبير وقتادة والأوزاعئ وإسحاق وأحمدّ في الرواية الثانية عنه. 

واختلف هؤلاء في الكمّارة» فقال الحسنٌ وسعيد: جتق رقبةء وقال الباقون: دیناژ أو نصف ذينار» 
على اختلافپ بينهم في الحال الذي يجب فيه الدیناژ ونصفث الدینار؛ هل الدينارٌ في أو الدم ونصقه 
في آخره» او الايناز في زمن الدّم ونصشه بعد انقطاعه* وتعلّقوا بحدیث ابن عباس المرفوع: امن 
ق الحقّاظ 29 


اتی امرأئه وهي حائضٌ: فلیتصلّق بديئارٍ أو نصق ديدار» وهو حديثٌ ضعیاٹ با 
فالصوابٍ أن لا كفارة» والله آعلم. 


(1) _ أخرجه آبو داود؛ ۲5۶ و۵٩۲‏ و۲۱1 مرفوعاً ومرقوفاً» والترمني: ۱۳١‏ والسائي: 0186 واين ماجه: ٠۴۰‏ . وهر في 


املد آحمدا: ۲:۳۲ 


 )۲(‏ كذا قال رحمه اش تعالی: رالحدیث فيه کلام طويل» فمتهم من صسححه» رمنهم من صحح وقفهة انظر الکلام عليه في 
ار المنيره: (۳/ ۱۰۱-۷۵ لابن البلقن» و«العلخيص الحبير»: (۷۹۱/۱- ۲۹۳) لابن حجر رقد صوّب تصحيحه 


کلام التووي رحمهما اله تعالى 


۲1 ۰۳( ۲۹۹ ) ا یشبی ب 


بل اطوين شاو عَنْ عَيَمُونَةٌ نساعه قوق الإزَارِ رهن حي 


- احمد: 30864 رالخاري: ۰1۳۰۳ 


القسم القاني: المباشرةٌ قيما قوق السرَة رتت 1 
غير ذلك» وهو جلال باثّفاق العلماءء وقد نقل الشیخ أبو حامدٍ الإ 
على هذا. وأما ما كي عن عبيدة السَلّماني وغيره مه 


وقي ولا مقبول» ولو ص عنه لكان مردوداً بالاحادیث الصحيحة المشهورة المذكورة في 
«الضحيحين! وغيرهما في مباشرة النبيّ ج4 فوق الإزار واذیه في ذلك» وبإجماع المسلمين قبل 
السغالقب ويعةه. 

ثم إنه لا فرق بين أن يكونٌ على الموضع الذي يستمتع به شي* من الدّم أو لا يكون» هذا هو 
الصوابٌ المشهورٌ الذي قطع به جماهيرٌ أصحابتا وغيرّهم من العلماء؛ للأحاديث المطلّقة. وحکی 
المَحاملئ!' من أصححابنا وجهاً لبعض أصحاينا آنه يحرم مباشرةٌ ما فوق ال وثحت الرّكبةٍ إذا كان 
عليه شية من دم الحيض» وهذا الوجة باطل لا شك في بطلانه» واه أعلم. 

القسم القالث: المباشرة فيما بين الشْرّة والرُكبة في غير الیل والیر» .وفبها ثلاث أوجو لأصحابنا: 

أصشها عند جماهیرهم وآشهرها في المذهب: أنها خرام. 

والثاني: أنها ليست بحرام» ولكنها مكروهة كراهة 
المختان. 


. وهذا الوجة أقرى من حيث الثّلیل؛ فهر 


والوجة الغالث: إن كان المباشر يضبط نفسّه عن القَرْج ويد من نفسه باجتابه» إها لضّعف شهرته: 
وإعا 


۶ ورع جاز» والافلا. وهذا الوجة حسن» قاله أبو الفيّاض”'' البصرئ من أصحابنا . 


(1) هو آبو الحسن أحمد بن محمد الضبي البقدادي» ابن 
أصحاب الشيخ آبي حامد الاسفرايني, له مضنفات 
سير أعلام اللا (4۱۳۰/۱۷) راطبقات الشافعية | 

(5) في (من) رلام): آبو العباس. وهو ابو الغيافن محمد بن الحسن بن الحتعصر البسري . تلميذ القاضي آبي حامد 

من تصانیقه: «اللاحق بالمجامع» و«الجامع" لشیخه أبي حاهد . «طبقات الققهاء الشافعية»: )١8/12‏ راطبقات 

الشافمیةا: (01310/1 


المساملي» العترفی سسنة ١٤م‏ الإمام الكبير: کات من رفماء 


الخلاف والنذهبء متها «المجسوع» واالسقنغ» رغير ذلك 


باب مباشرة الحائین قوق الإزار تنا 


وممن ذهب إلى الوجه الأوّل ‏ وهو التحريمٌ مطلقاً ‏ مالك وأبو حنيفة» وهو قول أكثر العلماءة 
عنهم سعید بن المسیّب وشريح وطاوس وعطاء وسليمانٌ بن يسار وقتادة. 

ومتّن ذهب إلى الجواز مكرمةٌ ومجاهدٌ والشعبئ والحْمي والککم والقوري والأوزاعيٌ وأحمد بن 
حنيل ومحمدٌ بن الحسن وأصيغ“ وإسحاق بن راهویه وأبو تور وان المنذر وداؤد» وقد قّمتا آل هذا 
استاقرات واحتجوا بحدیث آنس الآتي” : اإصتعوا کل شيع إلا التكاح؟ قالوا: وأما 
اقتصار التي يي في مباشرته على ما فوق الازاره فمحمولٌ على الاستحياب» والله اعلم. 

واعلم أن تحريمٌ الوطء والمباشرة غلى قول من يحرّمها يكون في مدّة الحیض وبعد انقطاعه إلى أن 
أو تیشم إن عَدِمَت الماء بشرطه. هذا مذهينا ومذهب مالك وأحمدٌ وجماهیر السلف والخلف: 


ب ا 

ل 
وقال أبو حنيفة: إذا انقطع الدمٌ لأكثر الحيض حل وطؤها في الحال» واحتجٌ الجمهورٌ بقوله تعالى: 
عق هرک کد هر ارك 4 ابر ۱۱۷۱ والله أعلم . 


وولا ره 


() _ هو أو عبد الله أصبغ بن الفرج الامري المصري المتوفی سنا ۲۲۵ه.. مقتي الديار المضرية وغالمها: أخد الفقه عن 
عبد الله بن وحب وابن القاسم وأشهب. «رتیب المدارك»: (۱۷/4) واسیر آعلام النبلاءة: (۱85/۱۰) 
10 برتم :194 


2 ” - باب الاضطجاع قق الحا يض في لحاف واجد] 5 


أبية» عَنْ کر ر وی نی ند ا 
سول الله يه يَضْطجِعٌ مي وا حایق؛ وبي و 


باب الاضطجاع مع الحائض ف لحاف واحد 

فيه حديث میمونة 4 قالث: (كان رسول الله يل يضطجع معي وأنا حائض» وبيني وبينه ثوب) 
وفيه آم سلمة ولا قالت: (بینما أنا مضنطجعة مع رسول اله يل في الكميلة إذ جضت؛ فانسللت: 
غأعذت تیاب جيضتي» فقال لي رسول الله وَكِ: «أننست؟؟ قلت: نعم قدعاتي» فاضطجعت معه في 
الخميلة). 

الشر 

(الحمیلة) بفتح الخاء المعجمة وکسر الميم. قال هل اللغة: التميلة والخمیل - بحذف الهاء هي 
القطيفة» وهي کل توب له َمل من أي شيو کان. وقیل : هي الأسودٌ من الثياب. 

وقولها : (انسللت) آ 


اهبت في مجفية : ویحتمل ذعايُها آنها حافت وصول شيءٍ من الدّم إليه يلق 
أو خقلوت ف مها ولم ترّ رها لمضاجعته جلف أو خافت أن يطلب الاستمتاع بها وهي على هذه 
الحالة التي لا يُمكن فيها الامتمتا؛ والله أعلم. 

وقولها: (فاخذت یاب جيضتي) هي بكسر الحاه وهي حالة الحيض» أي: أخذت اللاب المعدّة 
لزمن الحيض. هذا هو الصحيحٌ المشهور المعروفك في ضبط (جیضتی) في هذا الموضع؛ قال القاضي 
عياض : ويحتمل فتح الحاء هنا أيضاًء آي: الثيابٌ التي آلبسها في حال خيضتي ۰ فان الحيضة 
بالایم هي انسیفن. 
(۱) شي (ص) و(ع): وکل والمثبت عرائق ما في «الن 


(41 في الإكسال المعليا: (۱۲۷/۲): الكسرء آي التبا 
التي آلیسها ايام الدم ولا أتبحفظ بها من الحیضی وآنزه غیرد من ثيا 


اللسان؟: (عمل» 


باب الاخطجاع مع لحافین في لحاف واحد ۳:۵ 


71 ۰ ۲۹۹ ) دتا محمد بن ا 


دتا یو سَلَمَة بن عَبْدٍِالرّحْمَنِه أن رز 


من الاد [احند ۳ رایهري:۱۹۱۷, 


«أتفست؟1 هو بفتح النون وكسر الغاءء هذا هو المعروث في الرواية» وهو الصحيح 
تَِشت) پفتح النون وكسر الفاء معناه: حاضت» وأما في الولادة فيقال: (َسَت) 


1 شهوژ في الْغة آن 


بالفتح لا غير وي قاف رداك عدي ها ke‏ رس تا 
الحديث» وذلك صحيحء وقد نقل أيو حاتم عن الأضمعيّ الزجهین في الحیض والولادة» وذكر ذلك 
غير واحد» واصل ذلك کله خرو الدم» والدم يسمّى شا وال اعلم. 

ما احکاغ الباب, فیه جوا النو. م مع الحائض والاضطجاحٌ معها في لحاف واحدٍ إذا كان هناك 


أو یمنع الفرَجٌ وحده عند من لا يحرّم إلا الفرج: 
قال العلماء: لا تُكره مضاجعةٌ الحائض ولا باتها ولا الاستمتاحٌ بها فيما فوق اسر وتبحت 
الزكبة» ولا یکره وضعٌ يدها في شيء من المائعات: ولا یکره لها رأمنَ زوجها أو غيره من محارمها 
وترجيله» ولا کره طبشها وعجنها وغیر ذلك من الشناتع: وسوزها وعرّتها طاهراث. کل هذا معن 
جعفرٍ محمد بن جریر فر ودب ای تن ای 
اة في لمجي ١‏ 


3 ریچ (تفين): 
(5 «إكمال المعللمة: (۱۲۸/۲) 


كتاب الحيظ 


باب جواز نهل التعاکض زان ؤا وک خجیله وار شرع ۳ 
عر والاتگاء في حَجرهاء وقراءة القُرآن فیه] E‏ 


۱-1 ۲۹۷ )حدقا یی بن هی كال قرات علی مالك 2 


وَكَانَ لا یل البيْتَ لا ل 
٠00 0-0١ 1‏ ) وکنا میب بن سیید : حدقا یث (س). وحَدّتنا ملد ب 
عَمْرَة بنْتِ عَبِدِ امن أن اة رو 
ا ون زاس جنر إن كان 


د [أحنده ۰۲6۵۱۱ رالیشتری: ۷۰۲۹]. 


دا گان مُمتکفا» وقال ابن سیب إا گار . 


باب جواز عُسل الحائض راس زوجها وترجیله؛ 
وطهارة سؤرهاء والاتكاء في ججرهاء وفراءة القرآن فيه 

فيه حدیث عائشةٌ قالت: کان رسول الل يله إا اعتكف بدني ال رأسه قار جله» وكان لا يدخل 
البيت إلا لحاجة الإنسان) وفي رواية: (فأغبلله) . 

وقيه حديثٌ مناولة المجمرة وغیژه 

الشرح: 

قد تقدّم مقصودٌ فقو هذا الباب في الباب الذي قبله. و(ترجیل الشّعر) تسریخه» وهو نحو قولها: 
(فأغيله). واصلٌ (الاعتكاف) في ال الحبس» وهو في الشرع : حبس انس في المسجد خاضة مع 
ال . وقولها (وهو جار آي: معتکف. 


وقي هذا الحديث فوائد كثيرة تتعلّق بالاعتكاف» ستأتي في بابه إن شاء الله تعالی» ومما نقلمه: أن 


فيه أن المعتكت إذا أخرج بعضّه من المسجد» كيذه ورجله ور ايه لم يبل اعتكافة . رأ 
لا يدخل دارا أو لا بخرج منهاء فأدخل أو أخرج بعشه لا يَحتّث» والله أعلم. 


باب جواز غسل الحاقض رأس زیجها وترجيك وطهارة سره والاتكاء فو حجرها.. _ 7 


التحارثء عَنْ مد بن عَبْدٍ الرّحْمَنٍ بن توق عَنْ عُرْوَةَ بي الزْبَيْرِهِ عَنْ عایة زج 
كل يُخْرِجٌ ال اسه مِنَ المَسْجِدٍ ‏ وه مُجَاوِرٌ - فایلا 


رانا افش - 7البهاري: "١‏ لرانظر: 0۸۷]. 


خاقض . احمد: ۰۲۸1۲۳۸ وانیتاری۱ ۰1۳۹۱ 


[۸-( ۰۰۰ ) نا بو بر 


سین بن لین عَنْ رای 
ل: كنت آنل رآمن رشول الله تاو رانا 


خایض. [أحيد: ۷۵۵۱۳ مطرل ر 
3 ۲۹۸۲-۱۱ ) وخا يَحْبَى 
1 
محمد عن عَایشةٌ قالث: قَالَ ِي سول الم 


: إن خافض: قا 


وفيه جوا استخدام الرّوجة قي الكّسل والطبخ والخّبز وغيرها برضاهاء وغلى هذا تظاهرت دلاتل 
السنّة وعملٌ السلف وإجماحٌ الأمةء وأما بغير رضاها فلا يجوز؛ لأن الواجبٌ عليها تمكين الزوج من 
نفسها وملازمةٌ یه فقطء والله أعلم . 


وقولها : (قال رسول الله يي «ناوليني السعمرة! من المسجد» فقلت: إني حائضء فقال: ١إن‏ 
حيضتك ليست في يدك). 

أما (الخمرة) فبضمٌ الخاء وإسكان الميم. قال الهروئ وغیژه: هي هذه السَجّادة» وهي ما يضع 
عليه الرّجَل جزء وجهه في سجوده؛ من حضير أو نُسيجة من مخوض'"'". عكذا قاله الهروي والأكثرون» 


وصرح جماعةٌ منهم بآنها لا تكون إلا هذا القَدْر. وفال الخطّابي: هي السّججادة يسجد عليها 


(41 الریین»: (خمر). والخوص: ورق النخل 


جد 1886 


و 


سای و ود جاة في شین يد اوه اي اب بمو مسد 


موضع فرهم! 5 ف ERE‏ لأنها تخشر 
الوجهء آي : تخظیه وأصل التخمير التغطية؛ ود نآ و والخمرء لأنها تخظي العقل. 

ن النبي وق قال ذلك لها من المسجد؛ أي: 
و مسي ور مسري ار ل و و 
المسجد؛ لاله 4# كان في المسجد معتكفاً وكانت عائشةٌ في ُجرتها وهي خائض» ولقول9' 88 


اد کر السب نان ا20 ملق سا 


إن خیشتك ليست في يدك فإنما خافت من ادخال یلها المسجدّء ولو كان أمرها لدعم 
يكن لتخصيص الیل معنى» والله أعلم . 

اقا وله مك ليست في يدك فهو بفتم الحاء» هذا هو المشهورٌ في الرّواية» وهر 
الضّحيحء وقال الإمامٌ أبو سلیمان الخظابي: المحدّتون بقولونها بفتح الحاه؛ وهو خطأ» وصراییا 
بالكسرء أي: الخالة والهيعة“ . وأنكر القاضي عیاغن هذا على الخّايي: وقال: الصوابٌ هنا ما قاله 
المسيلير من الفتح؛ لأن المراة الذّم» وهو الحيضة" - بالفعح -بلا شك؛ لقوله ##: اليست في 
7 التي يضان المسجدٌ عنها وهي دم الخیض -لیست في يدك ولا بخلاف 
حديث أمْ سلمة: فأخذث ثاب جيضتي» فان الصوات فيه الکسر . هذا كلام القاضي عیاض" ۰ وهذا 
الذي اختاره من الفتح: هو الظاهرٌ هناء ولما قاله الخظابي وج والله أعلم . 


إن 


يدك معناه: آن اله 


0 معام الس 660/۱ 

099 ابو هاود؛ ۵۲٤۷‏ 

() في (خ): لأن. وهر خطاً 

(4) في (صن) ولاه): لقوله. رامیت مراقق ثما في «إكسال المعلم*: (۱۳۱/۲). 
١ 0(‏ اغزيب العدیث*:(۲۷۰/۴). 

(3) في (ص) ولاه): السبيض. 

40 في اإكمال النعلم»: (191//1) وحديث آم سلمة ينا تقدم في الياب السايق 


باب جواز غسل الحاقض راس زمجها وترجیله وطهارة سؤرها والاتكاء في حجرها.. _ ال ۲49 


۳۹۹-1 ) ودي زمیر بن حر 


یخی ,بن سَعِيٍ یی عن 


۴ -( ۳۰۱ ) حَدَتَنَا یخی تي 


ن ای عم عاق انها الث 


وقولها: (وأتعرق العَرْق) هو بغتح العين وإسكان الراء» وهو الم الذي عليه بقيةٌ من لحم؛ هذا 
هو الأشهرٌ في معناه. وقال أبو شبيد: هو القذرة"" من اللحم. وقال الخليل: هو العظمٌ بلا لحم: 
وجمعه غراق؛ بة يضم العين” ۳ ويقال: عرقت العظع وتعرّقته واعترقته: : إذا أخذت عته اللحم بأسنانك» 


تولها: (كان رسول الله لا بتكي في حجري وأنا حافض فبقرا القرآن) فبه جواژ قراءة القرآن 


مضطجماً ومتکفا على الحاقض : وبقرب موضع التجاسة؛ والله أعلم . 
(1) في (ص) و(ه): انقدر. والفدرة: القطعة 
2 #العين1: (184/1): العراق: العظم الذي قل أخذ عته الحم سي ا 


القاضي میا في أرق الأنوار۷: (3/7/: وجمع العرق 


انظر دلسان العرب»2 (عرق) 


كتاب الحيضا 


و ع 


ENI E وَل‎ 


لول ال تفای 


كُسَقَاهُمَاء 


وال :رگ التي فل رآ ویس ۲ أما (المحيض) 
الأول فالمرادٌ به الدم» وآما الثاني ناخثلف فيهء فملمینا أنه الحيضٌ ونفس الدّم» وقال بعض العلماء: 
هو المرج وقال آشرون: هو زمنُ الحیض, والله آعلم. 

قوله: (فجاء أسيد بن حُضير) هما بضمٌ أؤلهماء وشضیر بالحاء المهملة وفتح الضاد المعتهمة . 

قوله: (وجد عليهسا) أي: عَضِبَ. 


باب المذق 


باب المذي 


فية (تحمد بن الحتفیة: عن علي وغ قال: كنت رجلا مداه وکتت أسعحبي أن اسال 


رسول الله #ية؛ لمکان ابنته» فأمرت الوقداه بن الأسود فسأله. فقال: ایقسل 
الوراية الأخرى : (فقال : منه الوضو) وفي الزواية الأخرى: (توضا وانضح تُرجك)- 
الشرح: 


في (الملي) لغات: مَذْيّ» بفتح المیم وإسكان الذال» وعَلِي» بکسر الذال وتشدید الياء» وعلِي 


ویتوضا؟) وفي 


بکسر الذال وتخفیف الياء. فالأولیان مشهورتان؛ أولاهما آفسشهما وأشهرهما» والثالغةٌ حکاها بر 
عبر" الزاهةٌ عن ابن الاعرابي» ویقال: مَلَىء رآمنی» ومدّى بالتشديه. 

والمذي ماء أبيغ رقيق زج يخرج عند شهوة» لا بشهوة ولا دفق» ولا يَعقَيه فتور» وزيما لا بحسل 
بخروجه ويكؤن ذلك للرّجِل والمرآة» وهو في النساء اک منه في الرّجال» والله اعلم. 

وأما قوله يقك: «وانضع قَرْجِك) فمعناه: اغبیله؛ فإن النضح یکون كسلا ويكون راء وقد جاء في 
الرّواية الأخرى: شيل ده" فيتعيّن حمل النُضح عليه . «وانضح؟ بكسر الضاده وقد تقلّم بيان . 


وقوله : (کنت رجلا مذّاء) أي كتير المذي» وهو يفتح العیم ونشديد الال وبالم. 


وأها حك خروج المذي» فقد آجمع العلماء على أنه لا يوجب العُسلء قال آبو حنيفة والشافعي 
وأحمد والجماقيرة يوجب الوضوة؟ لهذا اليك 


(۱) في (ضن): آبو عمرو- وهر خطا. وهر المشهوز بغلام تعلب 
(0) ص1۳4 


حدکنا شغبه: آخبرني سلیمان قَالَ: 
سحيب أن اسان التي 4# عن المَذْي من أجل ا 


الوّضُوة1 . (اسيد: ۱۱۱۸۴ اران 1395 


وفي الحديث من القوائد أله لا يوجب العُسل؛ وأنه يوجب الوضوء» وا 
سل الذّكره والمراةٌ به عند الشافعخ والجماهیر سل ما أصابه الم لا 2. 
عن مالك وأحمدّ في رؤاية عنهما إيجابُ عسل جمیع الذكر. 

وفيه أن الاستنجاة بالحجر إنما يجوز الاقتصارٌ عليه في الشجاسة المعتادةء وهي البول والغافط أما 
النادر: کالم والمذي وغيرهماء قلا بد فيه من الماء؛ وهذا أصحٌ القولّين في مذهبناء وللقائل ال تخر 
بجواز الاقتصار فيه على الحجر قیاساً على المعتاد آن يجيت عن هذا الحديث بأنه مر على الغالب 
فيمن هر في بللٍ أنه پُستنجی بالماء» أو يجعله على الاستحیاب . 

وفیه جوازٌ الاستتا في الاستفتاء» وأنه يجوز الاعتمادُ على الخبر العظنونٍ مع القدرة على المقطوع 

9 5 5 5 أ 95 31 

به؛ لكون عليٌ اقتصر على قول المقداد مع تمکنه من سؤال التب #كِو. إلا أن هذا قد ب 
لعل عليًا كان حاضراً مجلس رسول الله غ وق السؤال: وإنما استيا أن يكوة السوال منه بنقسه. 

وفيه استحبابٌ حسن العشرة مع الأصهار» وأن الزوج بستحت له آلا یذکر ما یتعلق بجماع النساء 
والاستمتاع بهن بحضرة أبيها واعيها وابتها وغيرعم من أقاريهاء ولهذا قال علق ظلد: فكنت أستحي 
أن اس رسول الله 43 لمكان ابنته. معناء: أن المذي يكون غالباً عند ملاعبة الزوجة وقبلتها ونحو 
ذلك من أنواع الاستمتاع» والله آعلم. 


ازع فيه ويقال: 


وقوله في الاسناد الأخير من الباب: (وحدثتي هارون بن سعيد الأيلي وأحمد بن عیسی؛ قالا: 
حدثنا اين وهب قال: آخبرتي مَخرّمة بن بكيرء عن أبيه؛ عن سليمانَ بن يسار» عن اين عباس قال: 
قال علي بن أبي طالب ط4 : ارسلنا المقداد). 


باب المضق ror‏ 


ن» كنت قعل بو؟ قَقَالَ رَسولْ الله ٤‏ صا وان رخ . واد ۸5۴ اسر ممم 


هذا الاستاد معا استدركه الدارقطني وقال: قال حماة 
أبيك؟ فقال: لا. وقد خالفه اللي عن بکیر فلم يذكر فيه ابن عباس» وتابعه مالك عن أبي اضر , هذا 


ال سالت مخرمة: هل سمعت من 


کلام الدا رقطتي'. وقد قال النّسائي أيضاً في ی اشد ضرم لم یسیع من ای شين وروی 
النسائيُ هذا الحدیگ من طرق» وبعضها طريق سلم هذه المذكر را وفي بعضها : عن اللّيث بن 
سملا عن یر عزن سلیمات ی یبا هال: آرسل علق الما هکذا آتی به نا 


وقد ا عتلف العلماء في سماخ مخرمة من 


الك خفنه: قلت لمخرمة: ما حدفتّابه عن 
أبيك سمعته منه؟ فحلف بالله: لقد سمعئه. قال مالك: ركان مخرمةٌ رجلاً صالحاً . وکذا قال مَعْن بن 
عیسی: إن مخرمة سمع من آبیه. وذهب جماعاث إلى أنه لم يسمعه» قال أحمدُ بن حنیل: لم يسمع 
مخرمةٌ من أبيه شیتآ إِنّما يروي من كتاب آبیه ۳۳. وقال يحيى بن معين وابنٌ أبي خیشمة؛ يقال: وقع 
إليه كتابٌ أبيه ولم يسمع فنه۲. وقال موسى ب سلمة: قلت لمَخزمة: أبوك؟ فقال: لم 


أدرك أبي . ولكن هذه كتبّه. وقال أبو حاتم : مخرمةٌ صالح الحديثٍ إن كان سمع من بيه" . وقال 


علي بن المديني : ولا أظنٌ مخرمة سمع فن أبيه كتابٌ سنیماتٌ بن يسار؛ لعله سمع الشيء الیسیر ؛ ولم 
آجد أحداً بالمديئة يُخبر عن مخرمة أنه كان يقول في شي: من حديثه: سمعت أبي» والله أعلم . 


فهذا كلامُ أئمّة هذا ان وكيف كان فمتنٌ الحليث صحيح من الشرق التي ذكرها مسلمٌ قبل 
الطريق ومن الطريق التي ذكرها غیره: واه أعلم . 


(۱) هو أبوعبد الله حمادين خائد الخياط المدني» لزيل بغذاد. روى له مسلم والاربعة, توقي في حدود الملتین. اتاریخ 
يغدادة: (6/4) واثوائي بالوفيات»: (۲/ 4۳)- 

41 في #الإلزامات والتتيع؛ می۲۸۳, 

(۳) بعد الحدیث: 4۳۸ 

(4) الشانی: 1۳۸ 

() _اللساتي: 8۳۹ ورواه من طريق ثالث: ٠٤١‏ عن مالك؛ عن آبي اللضر: عن سليمان بن يسارء عن المقداد بن الأسودة 
عن علي اد أمرة أن يسال. . .إلخ وقد آشار الدارقظتي إلى هله الطریق. 

50 «العلل ومعرفة الرجال»: (1/ 515 44) 

0 تاريخ ابن أبي خیشمةه: (۳۳۹/۷) 


۲ هو موسى ين سلمة بن أبي مریم المصري. يقال؛ توفي سنة ۱۱۳ه- روى تمن مالك وهشام بن غروة وغیرهما. اتاريخ 
يرتس1: (1/ 4۸۷) راتهذيب الکمال": (۲۹/ 49/9. 
( «الجرح والتعديل»: ۳۹٤/۸‏ 


o£ 1‏ كناب الحيض 
1 »لباب غش الوه یتین ۳ 
tan‏ 


> (“f 7١ 1 


ت 
ثم نام . (انطر: ۷۸ا 


باب غسل الوجه واليدين إذا استیقظ من النوم 
فيه (ابن عباس ا أن الي ية قام من الليل فقضى حاجته» ثم غسل وجهه ويديف ثم نام) الظاهرٌ 
- واه اعلم - أن المراة بقضاء الحاجة الحَدَثْء ركذا قاله القاضي عياض"2. والحكمةٌ في سل 
الوجد إذهابٌ التُعاس وآثار النوم. وأما عسل اليدء فقال القاضي: لعله كان لشيء ناله" 
وفي هذا الحديثٍ أن النوم بعد الاستيقاظ من الليل ليس بمكروه! وقد جاء عن بعض زقّاد السلفی 
كراهةٌ ذلك: ولعلهم آرادوا من لم يأمن استغراق النوم بحيث یفوته وظيقئه: ولا يكون مخالفاً لما فعله 
انين ک4 فإنه یه كان يأمن فوات ورده ووظیفته. والله أعلم. 


( كي الإكمال السسلمه: (188/4) 
40 في (ضر) و(ه): تالهما 


01 ۲۷۱( ۳۰۵ ) حَرَّتنًا بَحَيَى + 


عَنْ عایشد. أن رَسول اللو 
ینام ٠‏ [احد؛ ۰۲۹۰۸۳ بالبخاری! 1۲۸۷ 


۱1 ۰۰۰ ) دتا بو بحر ب 


ابي شَيْبَه: تا ابن عليه وَوَكِيعٌ وغنان عَنْ 


شب عن العکم» عن راهيم عن الاشوی عَنْ قایشة قالث: كَانَ سول الل 46 دا ان 
2k‏ 


جنا قاراد آن بال أو بام 


هِيمٌ یدب 50005 


ي ویر ین خرب؛ 3 


-عَنْ عد 


باب جواز نوم الجنبء واستحباب الوضوء له وعسل الفرج 
إذا آراد أن یأکل أو یشرب أو ينام أو يجامع 


آن ينام) وفي رواية (إذا كان جنباء فاراد أن يأكل او نام وشا وضوءه للصلاة). 


وفی رواية عمر لد : (يا رسول الب أيرقد أحدنا وهو جنب؟ قال : انعم إذا د 


01 كتاب الحيض 


کی بن تقس کا فراث غلی اكه عق عبد اللاین 
: كر عم بن الاب برشرل ان أنه لصي ناب من اليل 


گان يَفْعَلُه ریما ال قُتَاءَه 


سَعَة . اسن ۱4۵۵۳ بطولا]ء 


اتعم» ليتوضا ثم لينم حتی يغتسل إذا شاه" وفي رواية: «توضاً واغسل 
وفي رواية: (آن رسول الله يكل كان إذا كان جنباً زبما اغتسل قنامء وربما توضا فنام). 
وفي رواية: «إذا آتى أحدكم أعله ثم أراد أن يعودء فلیتوضا بيتهما وضوء! 
وفي رواية: (أن رسول الله ا كان يطوف على تسائه بعُسل واحد). 
الشرح: 


حاصلٌ الاحاديث كلها آنه يجوز لب أن یاکل ويشرب ويجامع ينام قبل الاغتسال» وهذا 


«جممٌ عليه. وأجعموا على أن بدن الجتب وعَرقّه طاهران. 


كَرْجِه؛ لهذه الامور كلّهاء ولاسيّما إذا آراد جماع من لم 


وفيها أنه يُستحبٌ أن يتوضأ وید 
يجامعهاء فان تاد استحبابُ غسل دگره» وقد نم أصحاينا أنه یکره النوٌ والاکل والشرب والجماع 
قبل الوضوءء وهله الأحاذيثٌ تدل علیه. ولا خلات عندنا أن هذا الوضوء لیس بواجب: بهذا قال 


مالك والجمهور» وذهب ابن خبیب من آصحاب مالك إلى وجویه وهو هذهب داوة الظاهري. 


باب جواز نوم الجنب واستحباب الوضوء له وسل القرج إذا أراد أن يأكل أو يشرب أو ينا 


7 ۰۰۰ ) وحدثييو 


اون ب سَعِيدٍ ال : این 


(احند: ۲۵۱۱۰ مسلاا 


والمرادٌ بالوضوء وضو الصلاة الكامل؛ وأما حديثٌ ابن عباس المتقدّمٌ.في الباب قبله في الاقتصار 
على الوجه والیدین. فقد قدَّمنا أن ذلك لم يكن في الجنابة» بل في الحذث الأصغر. 
وآما حديتٌ آبي إسحاق السبيعي» عن الأسود» عن خانشة: آن النبي ل كان ينام وهو مب ولا 


یمس ماه رواء أبو داو والعرمي والنّسائي واب ماجه وغيرهم”"» فقال آبو ذاوة عن يزيدٌ بن 


هارون: وَهِمَ أبو إسحاقٌ في هذاء يعني في قوله: لا ینس ماء. وقال الترمذي: يرون أن هذا غلظ من 
أبي إسحاق. وقال البيهقي : طعن السمٌاظ في هذه اللّفطة'. فبان بما ذكرناه ضع الحديث» وإذا 


فيه ما يُعترضض به غلى ما قدّمناه: ولو صح لم يكن آیضاً مخالغاً» بل كان له 


جوابان: 
آحذعما : جواب الامامین الجلیلین آبي العباس بن ريج" وابي بكر البيهقي أن المراد: لا یمس 


مس ماء أصلاً لبیان الجوازه 


والثاني: وهو عندي حسن: أن المراة أنه كان في بعض الأو 
إذ لو واظب عليه لتوشم وجويه» والله أعلم . 

وأما طوافه ها على نساثه بحسل واحد» فیحتمل أنه كله كان يقوصًا بينهساء أو يكو المراد بیان 
ی علا على نسائه ذات ليل يغتسل عند هذه وعند 


جواز ترك الوضوء» وقد جاء في «شنن أبي ذاود أنه ة 
هذهء فقيل: يا رسول اش آلا تجعله عُسلاً واحداً؟ فقال: «مذا أزكى وأطيبٌ وأظهر؛ قال بو داود: 
الحديثٌ الأول اص . قلت: وعلى تقدير صِحْيْه یکون هذا في وق وذاك في وقت؛ والله آعلم. 


واختلف العلماء في حكمة هذا الوضوء» فقال أصحاينا: لأنه یخثّف الحدث» فانه برفع الحدك 


() ابو داود: ۰۲۲۸ والترمذي ۰ ۰۱۱۸ رالسائي قي "الکیری!۱ ۰۹۳۰۳ وابن ماجه: 847 وعو في امد أحمدة: 74151 

(۷) _ *انستن الکیری0: (۷۰۱/۱). 

8 في (صن)! شریح. وهر تصحیف. وانظر کلامه وکلام اليهفي في *انسنن الگیری1: (۲۰۲/۱) 

(4) ابو داود: ۲۱۹ من حديث آبي راقع طل.. رآخرجه ابن ماجه: ۰8٩۰‏ وآحمد: ۰۲۳۸۸۲ والمقصوه بالحدیث الأول 
طوافه ی على تساته پقسل واد 


كتاب الحيضا 


مت مج 


۷۷ ۳۹۸-۷۷ ) ول3 


عن أعضاء الوضوه. وقال آبو عبد الله المارّري: اخثلف في تعلبله» فقبل: لیبیت على إحدى 
الظهارتين» خشيةً أن يموك في منامه. وقیل: يل لعله آن ینش إلى المسل إذا نال الما اعضاعه. 


قال المازري: ويجري هذا الخلاف في وضوء الحافض قبل آن تنامء فمن علل بالمبيت على طهارة 
اتس ی۱٩‏ 

هذا كلام المارّري» وآما أصحائناء فإنهم متفقوك على أنه لا بستحت الوضوة للحائض والقّساه؛ 
لأن الوضوه لا یور في حَدّثهماء فان كانت الحانش قد انقطع حيضّهاء صارت کالب والله أعلم. 

وأمنا طواف النبئ کی على نسائه بعُسل واحد. فهو محمولٌ غلى أنه كان برضاهنٌ؛ أو برضی 
صاحبة النُوبة إن كانت نوبةً واحدة. وهذا التأويلٌ يحتاج إليه من يقول: كان القّسْم واچباً على 
رسول الله تلد في الدّوام كما يجب علینا؛ وأما من لا يوجبه. فلا يحتاج إلى تأويل + فان له أن یفعل ما 
يشاء. وهذا الخلاف في وجوب القّسْم هو وجهان لأصحابناء وال أعلم. 


وفي هته الأحاديثٍ ال لاكورة في الباب أن غ ل الجنابة ليس على الغورء وانماً يضبق على 
الإنسان عند القيام إلى الصلاة» وهذا بإجماع المسلمین . 

وقد اختلف أصحابّنا في الموجب لعُسل الجنابة: هل هو حصول الجنابة بالعقاء الختانين أو إثزال 
التیین؟ ام هو القيام إلى الصلاة؟ آم هو حصول الجنابة مع القيام إلى الصلاة؟ قية ثلاثةٌ أوجو 
لاصحابنا . ومن قال: يجب بالجدابة؛ قال: هو وجوبٌ موسّع . 

وكذا اختلقوا في مرجب الوضوء: هل هو الحَدث آم القيامُ إلى الصلاة آم المجموع؟ 

وكذا اختلفوا في النوجب لعُسل الحيضس: هل هو خروج الدم آم انقطاغه؟ واش أعلم . 

وآما ما يتعلّق بأسانيد البابء فقوله: (قال ابن المشی في حدیثه: حدثنا الحکم: سمعت إيراهيمَ 


بحدث) معتاه : 


قال ابن المثّى في روايته عن محمد بن جعفر عن شعية: قال شعبة: حدثنا الحکم قال: 
سمعت إبراهيمَ يحدّث. وفي الرواية المتقدّمة: (شعبة عن الحکم: عن إبراهيم) والمقصوةٌ أن الرواية 


۰6۳۷۱/۱( «المعلمة:‎  ( 


باب جواز نوم الجنب واستحباب الورضوه له وَسل الفرچ إذا اراد أن يأكل أو یشرب أو ينا 


وان بن مُعَاوِيَة الق 
كَالَ: فال رسو الل 
خییه : اهما وضوءاه وَقَالَ: ١‏ َم أرَاد آن اوه . لخد ۰1۱۱۱5۱ 

۳۰۹-۲۲۸۲۷۰۸۲ ) وَحَدَتَنًا الحَسَنٌ بن أَخمه بن آبي شعیب الحرانن : حدکنا مشکیرل 
-يَعنِي ابق بُكبْرِ الحَذَاه عَنْ سمب عَنْ تام بن رب س أ ال يله گان يلوك 
50 تساه عسل وال . [آحيد؛ ۱۴۳۵۵ والبخاري a‏ 


+ من 


الثانية اقوی من الاولی+ فان الأولى ب: (عن» عن) والثائية ب لاحدثناء وسمعت) وقد غلم أن (حدفنا) 
و(سمعت) آقوی من (عن) وقد قالت جماعةٌ من العلماء : إن (عن) لا تقتضي الاتصاكَ ولو كانت من 
E A‏ ات وال أعلم. 

وفيه (محمد بن آبي بكر المقدّمي) هو بفتح الدال المشدّدة: فسوبٌ إلى جله مقلم: وقد نقذم برائه 
0( 


مرات 


وفية: (آبو المتوكل؛ عن آبي سعيد) هو آبو المترگل الناجي» واسمه علي بن داود وقيل: ابن 
كُؤادء بغيمٌ الدال» متسو إلى بتي ناج 


بيلةٍ معروفة وال أعلم . 


00 الظر 08/13 
0 ثم اجددقيل عله 


كتاب الحيض 


و © کرو یو 7 ا 


۲۹۲۷۰۹ مس زیر ابر خرب ود نفع 


ای الیل في تم ی من تَفيهًا ما ری EN‏ تال 
این : يا آم یی قضغت لاء 


باب وجوب الغُسل على المراة بخروج الني منها 

فيه (آن آم سليم را قالت لرسول الله 6 - وعنده عائشة -: يا رسول ال المراة تری ما يرى 
ی" فترى مر من نفسها ما پری الرجل من نفسهء ققالت عائشة: يا ام شلیم» فضحت النساء 
ربت يمينك - قولها : تربت بمينك» خير فقال فعاقشة: ابل أتت فثربت یمینت: نعم فلتختسل یا أم 
سليم إذا اا ذاك») وفي الباب الروايات الباقية» وستمرٌ علیها إن شاء الله تعالى . 

الشرح: 

اعلم أن المرأة إذا عرج منها ال وجب علیبا المْسل كما يجب على اليّجل بخروجه» وقد أجمع 
المسلمون على وجوب العُسل على الرجل والعراة بخروج المت أو إيلاج الأگر في المَرْج» وأجمعوا 
على وجوبه عليها بالحيض والتّفاس. 

واختلفوا في وجوبه على من وُلَدَت ولم تر دماً أصلاً؛ والأصعٌ عند أصحابنا وجوپٌ القُسل» وكذا 
الخلاف فيما إذا ألقت مُضغة أو عَلَمَّةء والأصحٌ وجوث الغسل» ومن لا يوجب الغسل يوجب 
الوضوة؛ والله أعلم. 

ثم إن مذهيّنا أنه يجب المُسل بخروج المني » سواء كان بشهرة ودَفْق» آم بنظر» آم في التُوم أم 

اليقظةء وسوا أحسسٌ بخروجه أم لاء وسواء خرج من العاقل أم من المجنوث ۱ 


باب وجوب اسل غلو المراة بخروج المنم منها 


ثم إن المراة بخروج المتن أن يخرجَ إلى الظاهرء أما ما لم يُخْرُّج فلا يجب الفسل؛ وذلك بأن يرى 
النائمٌ أنه یجامع وأنه قد آنزل ثم یستیقظ فلا یری شیتاً. قلاخ ل عليه بإجماع | لمین. وکذا لو 
اضطرب بدثه لمبادئ خروج المني فلم يخرج. وكذا لو نزل المنئ إلى أصل الذگر ثم لم يخرج؛ فلا 
مُسل. وكذا لو ار الم في وط الذّكر وهو في صلاة فأمسك بيده على درد فوق حائل فلم 
يخرج المنئ حنى سِلّم من صلاته؛ صت صلاته؛ فإنه ما زال متطهراً حتى خرج. 

والمراة كالوّجل في هذاء إلا أنها إذا كانت تیا نزن الم إلى قَرْجها ووصل الموضع الذي يجب 
عليها غَسله في الجنابة والاستنجاء» وهو الذي يظهر حال قعودها لقضاء الحاجة» وجب عليها ال 
بوضول الم إلى ذلك الموضع؛ لأنه في حكم الظَاهِره وإن كانت يكرأء لم يَلرّمها ما لم يخرج من 
قَرْجِهاء لان داخل فرجها كداخل إحليل الرجل» راث أعلم. 

واما ألما الباب ومعائیه» ففيه (أمٌ شليم) وهي آم أنس بن مالك واختلف في اسمهاء فقیل : 
اسا فلت وقيل: رل ويل : رت وقيل: آیفه رسال الأقيصاءءوالقميصاء. وخانت ین 
فاضلات الصحایّات ومشهوراتِهنٌ» وهي آخث ام کرام بنت ملحان اء وال أعلم . 

وآما قول عائشة #: (فضحت النساء) فمعناه: حكيتٍ عنهنٌ أمرأً يُستحيا من وصفهنٌ به ويكتمنه؛ 
وذلك أن نزول المي منهن يدل على شدّة شهوتهنٌ للرجال. 

راما قولها: ریت سبنك) ففیه خلاف قير مشر جدًا للسلف والخلف من الطوائف كلها 
والأصحٌ الاقوی الذي عليه المحقّقون في معناه آنها كلمةٌ أصلها : افتقرت؛ ولکن العربٌ اعتادت 
استعنالها غيرٌ قاصدة حقيقةٌ معناها الأصلي: فيذكرون: تبت یداك وقاتله الله ما آشجته ؛ ولا أمَّ مه 
ولا أب لك وتَكلته آم وویل ام وما أشبة هد من آلفاظهم یقولونها عند إنكار الشيءء أو 
الؤّجر عنه» آو الم علیه؛ ار استعظايه» أو الحث عليه» أو الاعجاب بده والله أعلم . 

واما فول 4 لعافشة: ابل أنتٍ فتَرِيت يميك» فمعناه: انت احق أن يقال لك هذا؛ فانها فعلت ما 


زلف في (خ): فلا 
 )(‏ في (ص) و(ه): مليكة. وکلاهما صراب. 
() يقال بقطع الهمزة ووصاها تحقيغاً. 


۳ كناب الحيضا 


۴۱١ (۳۰۹ 1‏ ) متا باس بن الوّلِيدٍ عو ني 
قتادة أن اتی بی مالك َد که نام سکیم حَدّئْك اساي 
في متامها ما ری الول : دا رأث یب 4 
آم سیم : وَاسْكَشييِتُ ين دَلِكَء كَالَتَ: وَعَل یر هدَا؟ فَقَالَ ني الله ل: 25005358 


يجب علیها من السوال عن وينهاء فلم تستحقّ الإنكار» واسعسققت أنت الإنكارٌ لإتكارك ما لا إنكارٌ 
فيه : 


وآما قولّه: (قرلها: تربت يميئك خيرٌ) فكلا وقع في أكثر الأصول» وهو تفسير» ولم يقع هذا 
سو وم وكذلك ذكر الاختلات في إثبانه وحذفه القاضي عياض" . ثم اختلف 
المتبتون فر بي ضيطه» فتقل صاحبٍ «المطالع* ويره عن الأكثرين أنه (خير) پاسکان الياء المشناة من 


تست؛ ضِدٌ الشرّء وعن بعضهم أنه (کبر) بفتح الباء الموشُدة ۳ قال القاضي عياض : وهذا الثاني 
ليس بقيء””*. قلت: قلاهما صسیم. فالاوّل معناه: لم ترد بهذا شتا ولکنها کل تجري على 


النُسان» ومعنی الثاني : أن هذا لیس بدعاء؛ بل هو حبر لا يراد خقيقئه» والله آعلم. 


قوله؛ (حدئنا عباس بن الولید قال: حدثنا يزيد بن رُريع) هو سباس: بالباء الموحدة والسين 
ل: عياش» بالياء المثّاة والشین المعجمةء وهو غلظ 


المهملة؛ وعكفه بعض الرّراة ة لكتاب مسلم 
صریحء قان عیاش بالممجنة هو عياش بن ]1 لوليد ار م البصري؛ ولم يرو غنه مسلمٌ شیتاً؛ وروی عنه 
البخاري» وأما عباس» بالمهملة» فهو ابن الوليد ثرسي البصري» روى عنه البخاري ومسلم 
جمیعاً . وهذا سسالا خلاف فیه» ركان 


السب والعصر وا 


هذا الفائل وقع له من حيث إنهما مشترکان في الأب 


قوله: (فقالت آم شلیم واستحییت من ذلك) مکنا هو في الأصول» وذکر الحا آبو علي 
الفشاني أنه هكذا في أكثر له وأنه غير في بعض النسخ فجعل : (فقالت آم سلمة) والمحفوظ من 


() في الإكمال البعلم»: (۱4۹/۷) 
(۲) فطاع الآنوان»: 6۱۱/۲۱ 


(۳) وقال اب 1 


فرفول صاحب «المطالع»؛ وهو بعيذ 


()_ قي الع الثلات: الترسي و 


باب وجوب الل على المزأة بخریج المني منها ۳ 


انعم ین ان یعون الصّبَه؟! إن 


طرق شى : آم سلمة". قال القاضي عياضن: وهذا هو الصواب؛ لاف السائلةً هي آم سليم» والرائة 
عليها آم سلمة في هذا الحديث وغاقشة في الحديث المتقدم؛ ويحتمل أن عائشة وا سلمةً جميعاً 
أنكرتا عليها وإن كان هل الحديث يقولون: الصحيح هتا آم سلمة لا عائشة؛ والله أعلم. 

3: افمن أين يكون الشّبه؟1 معناه: أن الولة مفزنّدمن هاء الرجل وماء العرآة. فأيُّهما غلب 
كان الشبةٌ له وإذا كان للمرأة مني فإنزالّه وخروجّه منها ممکن 


مشهورتان» |حداهما بكسر الشين وإسكان الباه» والغاية يقتحهماء واف أعلم. 


المني؛ وهذا صفثه في حال السلامة وفي الغالب. قال العلماء: منم الرجل في حال الضّحة اببضر 
5 في خروجه ثم" بعد فة ويخرج بشهوة و 
خروجه قتوراً » ورائب كرائحة لع الدّخل» ورائحةٌ الطلع لع قريب من رائحة العجین؛ وقيل : تشبه راه 
رائحة الفصیل؛ وقيل: إذا سر 

وی EE‏ ی یی وت ی TE‏ 


أصغر» أو يسترخي وعاء ال 


بخروجه وإذا خرج استعقّب 


ی کانت رافحه كراتحة البول . 


فیسیل من غير التذافٍ وشهوة» أو يستكترٌ من الماع فیحمرٌ ویصیر كفاء 
اللخم: وزيما | خرچ دما عَبيظاً» وإذا خرج المت أ أحمرء فهو طاهرٌ موجب للعُسل كما ل لو کان أبيفن. 

ثم إن حواص المي التي علیها الاعتماد في کونه متا ثلات: إحداها: الخروج بشهوة مع الفتور 
قفي والغائیة: الرائحةٌ الي تشبه رافحةً الللع» کماسبق. الثالثة: الخر؛ 
وشات" . وکل واحدة من هذه الثلاث كافيةٌ في إثبات کونه متيّاء ولا ُشترط اجتماها فيه. وإذا لم 
بوجد شيمنها لم یگ بگونهمّ: وغلب على ال کزنه لیس سل 

هذا له في مد من الرجل» وآها مني المراة» فهر صقر رقيق» وقد یبیشٌ لفضل قتها. وله 
خاصتان مرف مه متا إحداهما: أن رائحته کرائحة منيٌ الرجل . والثانية: لفلف بخروجه 


9 في (خ): سلیم. والتیت موافق ثما قي «إكمال السسلم۱: (۷/ ۱۵۰) 

( في (ص) وذه): دفقة 

20 في (صی) وله): بزریق. والمثبت موافق لما في «المجموعة١‏ 4141/5 والتزریق: الومي 
9) في »انسجموع»: قي دفعات: 


كتاب الحيض 


۳ 
الشبه». [احید: ۲۷۱۱۸بتحون]. 


ین ايها علا أو سبق يَكُون ول 
31 ۳۱۲ ) تتا ذَاوُدُ بن رشیّد: ماج بن عْمَرَ: 


وفتوژ شهرتها عَفِبَ خروجه. قالوا: ویجب الس بخروج المتن بِأْ صفة وحالٍ كان» والله أعلم. 

قوله 4#: «فمن أيّهما علا آو سبق یکون مته الشبه" وفي الرُواية الأخرى: "ذا علا ماؤها مام 
الرجل . . .ولذا علا ما الرجل ماعها . 

قال العلماء: بجوز أن يكو الهراةٌ بالعلو هتا الْسّبْقَه ویجوز آن یکرت المراد الكثرة والقوّة» 
بحتب كقرة الشهوة. 

وقوله #له: #فمن أثهما علا؛ مكذا هو في الأصول: تفمن أيهماة يكسر الميم وبعلها نون ساکلة؛ 
وهي.التحرفك المعرؤف» زانما ضبعثه الفلا يصكف بم واه آعلم 1 


قوله : (حدثنا داود بن زشید) هو بصم الراء وفتح الشین. 


الرجل إذا خرج منه المع اغتسل . وهذا من خسن اليشرة ولطف الخطاب: واستعمال اللفظ الجمیل 
موضمٌ اللفظ الذي كى منه في العادة» والله آعلم. 

قولها: (إنّ الله لا يستحي من الحق) قال العلما: معناه: 
بالبعوضة رشبهها» کما قال سبحانه وتعالی : عة آله لا تي 
[البترة: 5) فکذا آنا لا أمتنعٌ من سزالي عما آنا محتاجة إلية. وقیل : معناه :باه لا یمس اتی في 


من ببان انحق وضره 


مشش 


الحقٌّ ولا بیحه . وائما قالت هذا اعتذاراً بين يدي سوالها عنما دعت الحاجة إليه مما تستحي النساغ في 


العادة من السؤال عنه وذكره بحضرة ار 
ففيه أنه ينبغي لمن عرَضت له مسألةٌ أن یس عنها ولا يمتنع من السؤال حم 


باب مجوب الهُسل علو المراة بخروع المنو منضا 


الا تالآ سَلَمَة: یا وَسْوَلَ ان 


وه ؟ !1 . راد ۲۹۵۰۴ , 


| ار 


Ew 


؛ قَالَا: حَدَتَنًا کي (ح)۔ 


وخا اين أبي مر + عنگا تان خا ع مقا بن فرك ناوشا یفن تك 


ضحت النْساء. (احمد: ۱۱۱۱۳ ار ۱۲ 


1 ۳۱۶ ) وتا عند الم 


ليس بحیاء حقيقي .. لأن الحياء خير که والحياء لا يأئي إلا بخيرء والإمساكُ عن السوال في هذا 
الحال لیس بخيرء بل هو شر فكيف يكون حياء؟ وقد تقدّم إن 
الایمان""؟» وقذ قالت عافشة: يع النساء نساء الأنصار. لم يمنعهنٌ الحياء أن یهن في الين" . 
واه آعلم. 

قال آهل العربية 
المضارع ۳ واش آعلم. 


اخ هذه المسالة في آوائل کتاب 


یقال: استحياء بیاء قبل الالف بستخيي. بياعين» ویقال ایض : يستحي؛ بیاء 


وا 
قوله> (قالت ماققنةة فقلت ألها: أف الك معناه: اسعسقارآ؟* لها ولمااتفتّمت ب وهی ية 


تستعمل في الاحتقار والاستقذارٍ والإنكار. قال البابجيع 7 والمراذ بها هنا الإنكا وأصل الأق 


وأف» یم الههزةٍ مع کسر الفاء وفتحها وضنها بغير 
أ بضع الهمزة 


وسح الأظغار. وفي أف عشر لغات: أث 
تقرین» دبالتوین»:فهله ته راساب 2إ کشر الم وفقح الغا 
وإسكان الفام» والتاسعة: أفيء بض الهمزة وبالياء» و بالهاء. 


۳۵۳/۱ 

(۲) _ آخرجه سلم: ۷۵۰ وعلقه البخاري قبل الحدیت: ۰۱۳۰ رهو في استد احبده: ۲۵۱۶۵, 
80 بوتي الخاعي ای ١‏ 

(۶) _ في (خ): استحقار. والمتبت موافق لما في «إكمال المعلما: (191/5) 

(5) في "الستقی»: (۱۰۵/۱) 


۲ 1 علا ماما اء الرجُل أشبة الو 


وعذء:اللقاك مشهرراك ذمزهق كلّين اب الأنباري رجماعاك من العلماءء ودلائلها مشهورة» 
ال: من کر بناه على الأصل؛ 
: ومن ضضم أتبع» ومن رن أراد التتكيره ومن لم ينون آراه التعريف» ومن 

الفاء حذف آحد المثلّين تخفيفاً”'". وقال الاخفئن ۳ وابن الأنباري في اللغة التاسعة بالياء: 
كأنه أضافه إلى نفسه؛ واه أعلم . 


الأنباري» واختصره أبو الب 
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قوله: (عن مُسافِع بن عبد الله) هو بصم الميم وبالسّين المهملة ویکسر القاء 
فولها : (تربت يداك وألّت) مو بضم الهمزة وتتح اللام المشدّدة ولسکان الناء, هكذا الروا 
ومعناه: أصابتها ال بقتح الهمزة وتشديد اللام» وهي الكَْبة» وأنكر بعض الأثمّة هذا اللفظ وزعم 
أن صوابّه : (ألِنْتِ) بلامين» الأولى مكسورةٌ والثانية ساكتةٌ وبكسر التاء» وهذا الإنكارٌ فاسد» بل ما 
صشت به الرواية صحيحء وأصله: (أللَّت) بکسر اللام الأولى وفتح الثانية وإسكان 
أعله: تفه ول روطف هذا الإا إل حم السخاظب: إا ركد الت س تشه وات 


لوجهین؛ احدهما: أنه اراد الجسن» والثانی: صاحباً الیدین؛ أي: وآصَابتك الا فيكرثٌ جمعاً بين 


دعاعین وال أعلم . 
01 في االراهرة: (۱۸۱/۱). رقد بلغ بها صاحب اتاج العروس؟ إلى 
(۲) في اماي القرآن؛: 554/60 و۳۹۸). 

(۳ ارلا ما من په الرحمن»؛ (4۰۱/۷) 

(6) _ في المعاتي القرآن»: (4۲۷/۷). 

 )8(‏ في (ح): القاف . ولعله سهر 


۳ لباب بيان صفة مني الؤنجل ازا‎ - ١.5 

م ون الولد مخلوق من ماتهماا م 
۲ ۲۶ ۱۳۹۵ یی الق ب لل الغلوائة: عدا ابر توء وم ال 
افع : نا ماويه يبي ابنّ سَلّام ‏ عَنْ رل - بني انم 
بو أشنا لین تون عزلی ول افو له 
ن آخبار التَهُودِ فَقَالَ: السام عَلَبْكَ یا محمد فکمه كاد یضرع نها ؛ 
قَقُلْتٌ : آلا تلول: یا سول الله؟! كَقَالَ ال 
سَمَاة به ال ال رَسُولُ امول : إن 


اسان قال له رون 


ین 


اق كد ره 5 
ندغوه باشمه الذي 


1 اه 
اسمى محمد ال 
متشه إن خد 


فک اة ایرد : آز 


باب بیان صفة مني الرجل والرأة 
وأن الوند مخلوق من مائهما 
فيه حديثٌ ثوبانَ طظلاه في قصّة الخبر البهودي» وقد تقدّم في الباب الذي قبله بيان صفة المتي . وآما 
(الحبر) فهو بفتح الحاء وكسرهاء لفتان مشهورتان» وهو العايم. 


قوله : (حدثتي أبو أسماة الرّحبِي) هو بفتح الراو والحاء "۰۲ واسمه عمرو بن مرت الشامي 
الدنشتي . قال آبو سلیمان ب 


ژر" : كان أبو أسماء الرحبین من زخبة دمشق. قريةٍ من قراها ؛ بینها 
وبين دمشق ميلٌ» رأيتها عامرةٌ» واله اعلم . 


قوله: (فنكت رسول الله 4 بعُود) هو بفتح النون والكاف» وبالتاء المثنّاة من فوق. ومعناه: یط 


41 في (خ): بفتح البحاء والپاء 


التبلاء9: (441/4). وهو أبو سلينان محمد بن عبد الله ين أحمد الريعي المتوقی سنة ۴۷۹هن. محدث دمشق: له کتاب 
#تاريخ مولد العلماء روفياتهم؟, «تازيخ دمشق! (۵۳/ 6۳۹۵ واسیر آعلام البلا:: (44۰/۱۲), 


4 كتاب الحيض 


الگزخن عبر الأرْض وَالسَمَاوَات؟ قال رل ال : امم في الظُْمَةَ دون الجسرة قال: 


قمّن أو الاس ِجَارَة؟ قال: رام المهاچرین فَالَ الَمُودِيُ: كما تم سيب 
۱ دافم عَلَى إِنْرِعَا؟ قال E‏ 


1 


فیهاه رهلا يفعله المقكر» وفي هذا دلیل على جواز فعل مثل هذاء وآنه 


ر 
بالود في الأرض ويؤثر 


قوله 3#: اهم في اللمة دون الجسرا هو بفتح الجيم وكسرهاء لختات مشهورتان» والعراذ به هنا 
الراط. 

قوله: (قمن و الناس إجازة؟) هو بكسر الهمزة وبالزاي''» ومعناه: رازا وغبوراً. 

قوله: (فما تحفتهم؟) هي بإسكان الحاء وفتجهاء لغتان؛ وهي ما يُهِدَى إلى الرجل ويخْصٌ به 
علف . وقال إبراهيمٌ الخربي: هي طرف الفاكهة. والله أعلم . 
قوله گید 


ازيادة گید اتون هو الُون» بتونین؛ الأولى مضمومة: :وسو الخوت: وجمعه: زینان. وفي 
كبد التون؟ والزيادةٌ والزائدة بمعثى واحد» وهو في ظرّف الکید. وهو أطييها. 


الرّواية الأخرى: زا 

قوله: (فما غذازهم؟) روي على وجهين: احدهما بكسر الغين وبالذّال المعجمة والثائي يفقم 
الغین وبالدّال المهملة. قال القاضي عیاض: هذا الثاني هو الشحیح: وعو روايةٌ الاکثرین» قال: 
والأوّل لیس بشي: *. قلت: وله وجث وتقديره: ما ذاؤهم في ذلك الوقت؟ ولیس المراد السوال 
عن غذائهم دائماًء والله أعلم 

قوله: (على إثرها) بکسر الهمزة مع إسكان القام ویفتحهما جميعاًء لغتانٍ مشهورتان. 

قوله :امن عين فیها تى سلسبيلاة قال جماعة من أمل اللّخة والمفشرين* اليل : اس 
للعين. وقال مجاهدٌ وغيره: هي شديدةٌ الجري. وقيل: هي السلسة اللينة. 


(۱) في (خ)؛ السراط, وهي لغة في الصواط. 

() _ في (خ): وبالقاف 

209 في لاخ): الحرمي.. وفي (ص) و(حا: التحلبي . المت من «إكمال (لمعلم1: (۱۵۳/۷) 
©) لإكمال الععلما: (e)‏ 


باب بیاغ ضفة مني الزجل والمراة واق الیلد مخلیق مر ساگهیا ۳۹ 


گرا بلفن ال) ودآنا بإذن الله؛ معتى الأوّل: كان الولد راء زمعنی الثاني : كان ألثن . 
وقوله: نتاه بالمدٌّ في آله وتخفیف النون» وقد روي بالقصر وتشديدٍ النون» والله آعلم 


كتاب الجیجن 


E ا‎ 


1 ۳۱۹-۳۵ ) عد دنا بو مُعَاوِيَة عَنْ وشام بن 


عُرْوَة عن أبيدء عَنْ ای فَالَتْ: ان رَسُوَلُ الله يه إا اعْمْسَلَ من ال 


باب صفة عُسل الجنابة 

قال أصحائنا: كمال عسل الجتابة آن يبدا المختسل فتغسل فيه ثلاثاً قبل إدخالهما قي الانام» ثم 
یخسل ما على قَرْجه وسائر بدنه من الافی» ثم یترضا وُضوءه للصّلاة یکماله؛ ثم يُدخل أصابعّد كلّها في 
ألما غرفة يخلّل بها آصول شّعره من راسه ولحیته» ثم یی على راسه ثلاث عتیات» ويتعاهد 
معايلت بدنه؛ كالإنظين وداخل الأذنين والسْرّة وما بين الأليتين وأصابع الرّجلين وشگن البطن وغير 
خلك» فيوصل الماء إلى جميع ذلك» ثم يُقيض على رأسه ثلاث حقيات» ثم يُفيض الماء على سائر 
جسده ثلاث مرّات» یلك في کل مرو ما تصل إليه يداه من بذنه» وان كان يغتسل في نهر آو بركة: 
انخمين فيه" ثلاث مرّات» ويوصل الماء إلى جميع بشرته والشعور الكثيفة والخفيفة» وَيعُمٌ بالغسل 
ظاهرٌ التّعر وباطته وأصول منابته. 


والستحبٍ أن يبدا بميامنه واعالي بدنه» وان يكوت مستقبل القبلة» وآن يقوك بعد الفراغ: أشهدُ أن 
لا له الا الله وحده لا شتريك لله وآشهد آن خا عبد ورسوله؛ ويتري الكل من أوّل شروعه قیما 


ذکرناه» ویستضعب" النبة إلى أن یر من مسله» نهذا كمال الغسل . 


والواجث من هذا كله النيةٌ في أول ملاة من البدن للماء؛ وتعميمٌ البدن بشّعره وبَشّره 
پالماه. ومن شرطه أن يكوت ادن طاهرأ من التّجاسة. وما زاد على هذا مما ذكرناه سُئّة: 

ويتبغي لمن اغتسل من E‏ و۳0 2-۳ وهي أته إذا استنجی 
وطهّر محل الاستنجاء بالماء» فينبخي أن یل محل الاستنجاء بعد ذلك بنيّة عسل الجتابة! لأنه إذا لم 
یله اة رال عه بعد الاق فلا بصع شت لرك نله وان ذكره احتاج إلى مس ره 
فیتقض وضوه: أو یحتاج إلى لفة في لك خرقة على يده» والله أعلم. 


413 في (ض) ولاه): قیها. 
0 في (ع): ريعب 


هذا مذهينا وعذهبٌ كثير من الأئمّة ويم يريب مالاا » الدلك في العُسل ولا في الوضوء 
إلا مالك والمژني ومّن سواهما يقول: هو سه٠‏ لو تركه كحت طهارثه في الوضوء والسل» ولم 
پوجب أيضاً الوضوة في عسل الجنابة إلا داو الظاهريء ومن سواه يقولون: هو سُنَّةه فلو آفاض الماء 
علی جميع بلنه من غير وضوءء ص عُسله واستباح به الصلاةٌ وغيرها؛ كي اأتمل ا 
ذکرنا. وتحصل القضيلةٌ بالوضوء قبل المُسل أو بعنه» ولذا توضٌا الا ٩‏ لا ياتي به ثانياً؛ فقد اتفق 
العلماء على أنه لا يُستحبٌ وضوءان» والله أعلم. 

فهذا مختصيٌ ما يتعلّق بصفة القُسل» وأحاديتٌ الباب تدلُ على معظم ما ذكرناه» وما بقي فله دلائل 
مشهوزة: وال أعلم . 

واعلم أنه جاء ۶ في روايات عاتشة ڪا في اصحيحي» البخاري ومسلم : أنه ييه توضا وضوةة 
للصّلاة قبل افاضة الماء عليهء فظاهرٌ هذا أنه يك أكمل الوضوء بقسل الرّجلين» وقد جاء في أکثر 
عليه: ثم تنتى فغسل رجليه. وجاء في رواية من حديثها 
» ثم آفاض الماء عليه» ثم نی قلمیه ففسلهما . 


ایات میمونة: أنه توًا 
إزوايات میدن ا 


ثم آفاض الماء 


رواها البخاري: توضّاً وضوءه للصلاة 
وهذا تصريحٌ بتأخير عسل القدمين. 

وللشافعي رحمه الله قولان: أصِحُهما وآشهرهما والمختارٌ منهما: أنه يُكمل وضوهه بّسل 
القدمين. والثاني : أنه يور سل القدمین . 

فعلی القول الضعیف يتأوّل روايات عاقشة وأكثرٌ روايات ميموتةً على أن المراة بوضوء الصلاة 
أكغرّه» وهو ما سوى الزجلین كما یه ميمونة في رزاية البخاريّ» فهذه الروايةٌ صريحةٌ» وتلك 
الرواياث”" محعيلةٌ للتأويل» فيُجمع بينهها بها ذكرناه. 

وأما على المشهور الصحيح يدل بظاعر الروايات المشهورة المستفیضة عن عافشاً وميموثةٌ جميعاً 
في تفديم وضوءٍ الصلاة؛ فإن ظاهرء كمال الوضوءء نهذا كان الغالب والعادة المعروفة له ف وكان 
يُعيد سل القدمين بعد الفراغ لإزالة الطينٍ لا لأجل الجنابة: فتكون الرّجل مغسولةٌ مرتين» وهذا هو 
الأكملٌ الأفضل» فكان يل يواظب عليه. 


() البخاري: .۲٤۹‏ 
(۷) قي (ص) و(ه)" الروایة 


۳۹۰7 0*۰۰ عل ئو 4 


ی یت رو و 


سلاو . تس :۱۸و۳۲ 


۷1 ۳۱۷-۲۷ ) وحد 


: کی کی بل رشق لا 


العم 


راما روايةٌ البخاري عن میبونة» فجری ذلك مرو أو نسوّسا بیاناً للجوان» وعذا کما ثبت آنه كله 
توش ثلاثاً ثلاثاً؛ ومرةٌ مرة؛ فکان القلاث في معظم الأوقاتِ لکونه الفضل» والمرةٌ في ناد من 
الأوقات ليان الجواز ونظائر عذا كثيرة» وال أعلم 


وأما تة هذا الوضوی فينوي به رفع الََدّث الأصغرء إلا أن يكون با غير مُحدِث فانه ينوي به 
سنة العُسلء والله أعلم. 
قوله : (فبُدحَل أصابعه في أعمول الشّعر) إنما فعل ذلك ياين الشعر وير طبه سل مرورٌ الماء عليه 


قوله : (حتی إذا رای آن۳) قد استبرآ» حفن علی رأسه ثلاث حَفَتَاتِ) معتى (استبرأ): أوصل الب 
إلى جمیعه. ومعتى (حفن) أخذ الماء بيديه جميعاً 


217 في (خ): بأن. وفي (ص)؛ أله. 


[راتظر: 2۷۲۳ 


فولها: (ادئیث لرسول الله ل مسله من الجنابة) هر يضم الغين وهو الما الذي يُعتسل به. 
قولها: (ثم ضرب بيده الأرضّء فدلکها دلكاً شدبداً) فيه أنه بسحب للمستنجي بالماء إذا فرغ أن 
دلّكها بالثُراب أو بالحاتظ + يذهب الاستقذار منها 


يغسلٌ يده بتراب أو شان آو 
قولها : (ثم آفرغ على راسه ثلاث عَمَّنَاتٍ مله کله) هكذا هو في الأصول التي ببلادنا: (کله) بلفظ 
+ قال: وفي رواية الطبري: (كميه) بالتشنية» وهي 
مفشرة لرواية الاکثرین ۰۳ و(الکَنة) مل الكين جمیعاً 

قولها: (ثم آتیته بالمنديل؛ فرده) فيه استحبابٌ نرك تنشيفٍ الاعضاه؛ وقد احتلف أصحاينا في 
تنشيف الاعضاء في الوضوء والشبل على خمسة أوجه: 

آشهرها: أن المستحتٌ ترگه ولا يقال: فعلّه مكروه. والثاني: أنه مكروه. والثالث: أنه مباخ 
يستوي فعلّه وتركهء وهذا هو الذي نختاره؛ فإن المنع والاستحبات يحتاج إلى دليل ظاهر. والرابع : 
أنه مستحبٌ؛ لما فيه من الاحتراز عن الاوساخ. ولخامس: یکره في الصيف دون الشّعاء. سنا ما 


الإفرادء وكذا نقله القاضي عیاض عن رواية الأكثرين 


ذکره أصحابنا . 
وقد اختلف الضحابةٌ وغیزهم في التشِيف على ثلاثة مذاهب: 
أحدها: أنه لا سس به في الوضوء والغُسل. وهو قول انس بن مالك ومالك والوري. 
والثاني : آنه مكروة فیهما . وهو قول ابن عمرٌ وابنِ أبي ليلى - 
والثالث: یکره في الوضوء دون الفسل. وهر قول ابن عباس اء 


 )۱(‏ الاشنال: توج من الشجر یستعمل هو أو رماده قي غسل الثیاب رالايدي. «المعجم الوسيظ»: (آشن) 
0 لمال التعلم»: (۱۵۹/۲) 


2 


عن ا و 


0۳ ۰ ) ود 


الأشت: خن عار عن ا عي 


وقد جاء في ترك التنشيق هذا الحدیث والحديث الآخر في «الضحيح» أنه اة اغتسل وخرج وراه 
r‏ ماع( 
| فعل النتشيف» فقد رواه.جماعةٌ من الصّتحابة 
الترمدي: لا يصحٌ في هذا الباب عن النبيٌ ل شيء'''. وقد احتج بعض العلماء على إباحة التنشيف 
بقول ميمونةٌ في هذا الحدیت: (وجعل يقولٌ بالماء هگا يعني : يُنَقْضِه) قال: فإذا كان النفضٌ مباحا 
كان الشیف عله آو أولى ؛ لاشتراکهما في إزالة الماء» والله أعلم . 


ی من أوجهء لکن أسانيدها ضعيفة؛ قال 


لد 


وأما (المندیل) فبکسر المیم» وهو معروف. وقال ابن فارس : لعله مآخوةٌ من اذل وهو 
التّقل””. وقال غیره: هو مأحودٌ من الندل» وهو الوسخ؛ لاله ندل به. ويقال: تندلّت بالمندیل. قال 
الجوهري: ویقال آیضاً : تمندات بده وآنکرها الكسائيآ* وال آعلم. 


قولها : (وجعل يقول بالماه هكذاء بعتي : ینفضه) فيه دلیل على أن نفض اليد بعد الوضوء والسل 


لا بأمن به. وقد اختلف آصحابتا فيه على وجه 


آشهرها: أن العستحبٌ ترگه» ولا پقال: إنه مکروه. والثاني: آنه مکروه. والفالث: أنه مياحٌ 


( _ البخاري: 385 ومسلم: ۱۳۹۷ من حديث أبي هربرة وهم وهو في امسند اعدا 2۷۲۳۸ 
(4۲ فاله بعد ما روی فيه حديئين: ۵۳ 84 . 

(۳) «متجمل اللغة»؟ (۸۱۲/۱) وامقاییس اللعته: (۵| 2۱۰ 
(4) «الضحاح»: (تدل) 


باب صفة عُسل الجنابة Yo‏ 


1 ۳۹-(۳۱۸) وحَدَتَنَا محمد بن المَكنّى العثر: 


بشي تخو الجلاب فاحل 


عَلَى راس لبخاري: ٤۵۸‏ 


يستوي فعله وترگه. وهذا هو الأظهرٌ المختارء فقد جاء هذا الحدیث الصحيح في الإباحة» ولم يعبت 
في التّهي شي+ أصلً» والله أعلم . 

قوله : (وحدثنا محمد بن المشى العَتَزي) هو بفتح العين والتون وبالزاي. 

قولها : (دعا بشيء نحو المعلاب) هو بکسر الحاء وتخفیفی اللام وآخرُه باغ موحّدة: وهو نا يُحلب 


المشهورٌ الصحیح المعروف في الرّواية؛ وذکر ١‏ 
وتشدید اللام. قال الأزهري: وآراد به ماء الورد؛ وهو فارسی معرب . وأنكر الهروي هذا وقال: آراه 


t9 


الجلاب. وذكر نحو ما قدّمناه» وله آعلم ۳ 


1 الم السعن»: (۱8۱/۱) و«غریب الحدیث»: (153/1). 
0 في «الغريينة: (جلب». 
(0 متهنب اللعت۷: (11/ 2 
44 في (ع) 


وازواجه 


هذا: آخر الجزه الاول» واتحمد ته وحده وصلی الله على سيدنا محمد الثبي الآمي وعای آله رأصحايه 
زيته وسلم: الخد لله رب العائمين 
يسم الله الرجمن الرجيم» وصلن الله علن سيدا محمد وآله وسلم تیلیا 


كناب الحيض 


۲ اتاب اندر المشتحب من الاء ف عسل الجتابة. وغشل لول وان 
هم ق اناء واجد في خالةٍ واجتة وَعُسْل أخدهما بقضل الآخر] ( 


لانظر : ۰۷۲۷ 


باب القذر انستحب من الاء في عسل الجنابة: وسل الرجل والمرأة 
من إناء واحد قي حالة واحدة وغسل أحدهما بفضل الا خر 

أجمع المسلمون على أن الماء الذي يجري في الوضوء والُسل غيرٌ مقر بل يكفي فيه القليلٌ 
والكثيرٌ إذا وجد شرظ القّسل» وهو جريا الماء على الأعضاء. قال الشافعيئ رحمه الله تعالى: وقد 
يُرفق بالقليل فيكفي» ویُخرق بالکثیر فلا يکني(۳. 

قال العلماء: والمستحبٌ آلا ينص في الُسل عن صاع؛ ولا في الوضوء عن فده والصاعٌ خمسة 
آرطال ولك والمكٌ رطل وثلت: والاكمستبر على التقریب لا علی العحدید. هذا مو الصوات 
المشهور؛ وذكر جماعةٌ من أصحابنا وجهاً لبعض أحابنا أت الصاع هنا شا رطال» والمدٌ رطلان. 

وأجمع العلما على اي عن الاسراف في الماء ولو كان على شاطئ البجرء والأظهرٌ أنه مكروة 
كراهة تنزيه . وقال بعضل أصحابئا: الإسراف حرام» وال أعلم 

وآما تطيّر'” الرجل والمرأةمن إناء واحد؛ فهو جائرٌ بإجماع المسلمين + لهذ الا حادیت التي في الباب . 

وأما تطلر" المرأة بفضل الرجل؛ فجائٌ بالإجماع أيضاً . 

وآما تطهر”" الرجل بفضلها: فهو جائرٌ عئدنا وعند مالك وأبي حنيفةً وجماهير العلماءء سواة خلت 
به أو لم تخل. قال بعش حابن ولا كراهة في ذلك؛ Ea‏ وذعب 
أحمدٌ بن حتبلٍ وداوڈ إلى آنها إذا خلت بالماء واستعملته لا يجوز للرّجل استعمالٌ فضلهاء رژوي هذا 
ED :۱2۷۷ 0‏ 


(۲) بعدها قي (ضی) و(ه): پالبعدادي 
(۳ في (ضی) و(ه): تظهیر 


باب القصر المستحب مو الماء في عسل الجنابة وسل الرجل والمراة من إناء واحط 


(aa داز‎ £1 [VY] 
اللي (ح). وسلا یه‎ 
وا : كنا فيا‎ 


عن عبد الله بن سجس والحسن البصري» وروي عن أحمدٌ کمذهینا . ورُوي عن الحسن وسعبلا بن 
المسيّب كراهةٌ نضلها مظلقاً . 

وا ماما قاله الجماهير؛ لهذه الأحاديث الصححيحة في تطهرء لامع آزواجه ؛ وکل واحد منهها 
يستعمل فضل صاحبه ولا تأثير للخلوة» وقد ثبت في الحدیث الآخرٌ اغتسل بفضل بعض أزواجه» 


رواه آبو داوة والثرمدي والتساثي وأصحاث ذالسنن» قال التُرمذي: هو حديتٌ خسن صحبح؟۳. 


وآما الحديثٌ الذي جاء بالتهي. وهو حديث اگم بن عمرو””"» فاجاب العلمام عنه باجوبة: 

آحدما : آنه ضعیف؛ ضئفه أئمّة الحدیث؛ متهم البخاري وغیره. 

الثاني : آن المراة النهئ عن فضل آعضانها» وهو لمتسافظ متهاء وذلك مستعمل. 

الثالث: أن النهي للاستحباب والافضل» واف آعلم. 

قوله: (الفرق» قال سفيان: هو ثلائة آصُع) أما كوثه ثلاث آضم؛ فكذا قال الجماهير؛ وهو بفتح 
الفاء وفتح الراء واسکانها ؛ لغتان حکاهما ابن ريد وجماعةٌ غیژه والفتخ آفصخ وأشهر» وزعم 


الباجيك”*) أنه الضّواب» ولیس كما قال» پل هما لغتان. 


شلات 
1 


وأما قوله: (ثلاثة آشع) فصحیح وقد جهل تن أنكر هذا وزعم أنه لا یجوز الا ضوع 
وهذه منه غفلةٌ بينة أو جهالةٌ ظاهرة» فانه يجوز: ضوع وآضع» فالأوّل هو الاصل؛ والثاني على 


(1) المزتي» الصحايي المعمر طلید. مات في دولة عبد الملك بن مروان سنة نيف وثمانين بالبصرة. اسير أعلام الثبلاء: 
EYD‏ 

(؟) ابو داود: ٩۸‏ والعرملي؛ 9۵ والنسائي ۵ وابن ماجه؛ ۴۷۰ من حدیت ابن عباس چ وهو قي اسنتد 
آنخندا: ۰۲۱۳۱ 

(۲ آخرچه أب داود: 4۸۲ والترمذي: 54 والساني: ۰۳۸۳ رابن عنجه: ۰۳۷۳ راحند؛ ۰۱۷۸۲۳ وحسته انترمني, 

(44 في اجمهرة انلفته: (۷۸9/۷) 

(8) _ في «المعقى؛: (۰)89/۱ 

( _ میذکر المصنف عند الحديث: ۲۸۸۳ أن هذا قول ابن مكي في کتابه الثقيف اللساتا مع شيء من التفصیل. 


[تحمدة 4084 1ن رالبشاري: 6886 . 


: حا شب 
ث علی َايِقَة آنا روما 
ذر الصّاعء فاعتتث 


ب الفا» وهذا كما قالوا: آفر» وشبهه. وفي الصاح لغتان: 


التذكيرٌ والتأئیث؛ ويقال: صاع وضوع بفتح الصادٍ والواو» وشواع؛ ثلاث لغات. 

وآما قولها: (كان يغتسل من المَرّق) لفظة (ین) هنا المرادٌ بها بيان الجتس رالاناء الذي يُستعمل 
الما متهء ولیس المراذ أنه يغتسل بمل» القَرّقء بدليل الحديث الآتحر: (كنت آختسل أنا ورسول الك للد 
من فدح يفال له؛ القَرّق) وبدليل الحديث الآخر: (يغتسل بالضّاع) واف أعلم . 


قوله: (كان رسول الله قل یفتسل في" القدّح) حكذا هو في الأصول: 
ومعتاه: من اد 


القذج) وهو صحيح» 


قوله: (عن آبي سلمة بن عبد الرحمن قال: دخلت على عانشة أنا وأخوها من الرضاعة: فسألها عن عسل 
النبي 35 من الجدابة: فدعت بإناء قدر الصاع» فاغصلت وبيننا وبيتها يترء وأفرغت على رأسها ثلاثا). 


قال القاضي عياض رحمه الله تعالى: ظاهرٌ الحديث أنهما رآیا عملّها في رأسها واعالي جسيها 
نجل لذي الح الظر إليه من ذات الشحوم: وگان اننثمما 'أعاعا من الصاعة حا دكن فيل + 
اخته من الرّضاعة» أرضعته آم کلاوم بنث أبي بکر. قال 
القاضي: ولولا أنّهما شاهدا ذلك ورآياة؛ لم يكن لاستدعائها الماء وطهارتها بحضرتهما معلی ؛ إذ لو 


اسه عبد له بن یرید ؛.وكان آبو سلمة 


داصله: آذیر. 


( چم 
0 هي (خ): من 
0 في (ع): زید. واندثیت موافق تما في «إكمال المطلم»: (۱۱۴/۷) 


باب القدر المستحب من الماء في عسل الجنابقا وعُسل الرجل والمراة من إناء واحد 


خن من رُؤُوسِهِنَ حَنَى تکون گالو 


[آجید: ۱۲64۳۰ رات 


۷۷۹۲ 48 (۳۷۲۱) کا ارون ہن سَعِيدٍ ال 1 
بي سَلَْمَة بن الرَّحْمَّنِ ال : قالث عا 

یه َب عليه م اقا د Ea‏ قل ی 
على فر ين لق عت على تأيه. الك عاوا: لك ایز أ 


وَرَسُولُ الله يي ین ااء واج تحن بان ٠‏ [آحمد: ۲۸۰۱۸ مخصرا] توانظی: 1917| 


في ستر عنهما لكان عبثاً ورجع الحال إلى وصفها له وائما فعلت اذ 
البدن وما لا یل للمَحرّم نظرّه, واه أعلم. 

و(الرضاعة) و(الرضاع) بفتح الراء وكسرها فيهماء لغتان» الفتخ آفصح. 

وفي هذا الذي فعلته عائشة دلالةٌ على استحباب التعليم بالوصف بالفعل» فإنه أُوكُمٌ في انس من 
القول» ويثبت في الحفظ ما لا يثبت بالقول» والل أعلم. 


قوله : (وکان آزواج رسول الله ولو يأخذن من رؤوسهن حتی تكون کالوّفرة) الوفرة 
للم واللمة ما يا 


شیم وأكثرٌ من 
م بالعتکیین من الشعر» قاله الأصمعي. وقال غیره: الوفرة أقل من اللمة: وهي ما 
لا يجاوز الأذنين. وقال آبو حاتم: الوفرة ما عى الأذلين من الشّعر. 

قال القاضي عیاض : المعروث أن نساء العرب إنما كن يتخذن القرون والذُوائب» ولعل أزواج 
النبيٌ 4# فعلن هذا بعد وفاته له لتركهنٌ العريّن واستخنائهق عن تطويل الشّعرء وتخفیفا ۲" لمونة 
اكره القاضي من كونهنٌ فعانه بعد وفایه 5 لا في حياته» كذا قاله أيضاً غير 


ركسي ومذا الني 
وهو متعيّن؛ ولا يُظن بهن فعله في حیانه تا 

وفيه دلیل على جواز تخفیفب الشعور للنساءء والله آعلم. 

قولها: (ونحن مثبان) هذا جار على إحدى الُختين في الب أنه یی ويُجمع» فیقال: 
وجنبان وجثبون وأجناب» واللغةٌ الآخر: 


: يل جلب؛ ورجلان جُتُبِء ورجال جنب ونساء جدب» 


بلفظ واحد؛ قال الله تعالی : لون کم تاك تسه ] وقال تعالى : ولا جُشباك [الساء: ۸۳؛ وهله 


(6۱. في (خ): تبخقيف. والمتیت موافق لما في «إكماك المغلم!: (۱۳6/۷). 


YA: 


آانشر: ۷۷۷ 


قال: حَدثنا 


۷1 4 ( ۰۰۰ ) حَدَتنَا عبد الله بن مسلَمةً 


اللغة آفصخ وأشهر. ويُقال في الفعل: أجنت الرّجْلء وجيب بصم الجيم وكسر النوت» والاوّل 
أفصح وأشهر. واصل الجنابة غي الل البُعد وأطلق على الذي وجب عليه عسل بجفاع آو 
مه لأنه يجتنب الضلاة والقراءة والمسجذ ويتباعد عنهاء والله أعلم. 


قزلا (عن تقراك) هو بکسر العين بوتقطيق الراه. 


قوله: (أن عائشة كانت تغتسل هي وا 
(من إتاء واحد تختلف أيدينا فيه) 


ي 5ل في إناء واحد يسع ثلاثة أعداد) وفي الرواية الأخرى: 


الروایة الأولى وجهين» آعدهما : آن کل واج نیما 
آن يكو المراد بالمدٌ هنا الشاع» ويكرن موافقاً لحديت | 


قد ذكر القاضي في ته 


بثلاثة آمداد. والثاني: 


ويجوز أن يکود هذا وقع في بعض الا حوال واغتسلا من إناء يسع ثلاثة آمداو وزاداء لما فرغ ٠‏ واه أعلم 


ثم إنه وقع في هذا التحديث: (ثلاثة آمداد أو قريباً من ذلك) وفي الواية الأخری: (كان يغتسل من 
إناء واحد هو الهَرّق) وفي الرواية الاخری : (فدعت بإناء قدرٍ الصاع فاغتسلت فيه) وفي الاعری: (كان 
یفتسل بخمس مكاكيك ويتوضا بمَكُوك) وقي الاغری: (يغشله الصاع» ویوطته المد) وفي الأخرى: 
(یتوضاً بالمد ويقتسل بالصاع إلى خمسة أمداه) . 
قال الامام الشافعین وغیزه من العلماء: الجمغٌ 
وجد فيها أكثرٌ ما استعمله وأقلهء غدل على أنه لا ح في تذر مام الطهارة يجب استيفاؤه: رال اعلم. 


هذه الروایات آنها كانت اغتسالاتٍ في أجوالٍ 


41 اركمان السلم۹: (954/1) 


باب القدر المستحب من الماء في سل الجنابة. وسل الوجل والمرأة من ناء ولخط 


۹۷۳۷ -(۰۰۰) وکا بشي بز وى : اا اب 
عاق ن عَائِصَةً قانّث: فلت اکيل آنا سول اشر 


َيبَايرني حى أقول: كغ لي » کم لي قَالَتْ: رهما جلبان. تاسد: ۱۵۷۲۲ اراظر: ۷۷ 


[۷۳۲] ۷( ۳۲۲ ) و 


اش 


قوله : (عن آبي الشعفاء) اسمه جابرٌ بن زيد. 
قوله : (علمي - واللي بخطر على بالي - أن آبا الشّعناء اخبرني) يقال: يخطرء بض الطاء وکسرها؛ 
لغتان» الکسر اشير" معناه؛ ی ويجري. و(البال) القلت واللمن. قال الازهري: یقال: حطر 


پبالي وعلی بالي كذاء يخظر خطوراً: إذا وقع ذلك في بالك وهثلث ۲۳ . قال غیزه: الخاطر الهاجس» 


وج شرا 


وهذا الحديثٌ ذکره مسلمٌ متابع لا أنه قصد الاعتماة علید؛ واف أعلم . 


 )۱(‏ لم يذكر صاحب "الصساح؛ إلا القنمك وذكر 
فرق بينهما صاحب «الاقتطاف» [الرغيني] حي قال: ۶ 
ابن القطاع وابن ییله من ذكر اللغتين؛ ولو 


مقی قي توبه. والسحیح ما 
00 «تهتيب اللتته: (/6۰۳. 


کناب العیین 


۲ ۱-۵۰ 6۳۲۵ حَدَتَنا ماو بن شاه حَدَتَنَا أ 


(ح). وحَدَّتنَا محمد بن الى : 


ینس مَكَاكِيٌ» وقال ابن مُعَاذِ: نع لله بن عبد الو ولم يَذْكر ابن جر 


[أحمد: 6۱۳۱۱۵ (وانظر: ۳۷ , 


[رانشر: ۷۳۱ . 


3 ۵۲ -(۳۷) وَحَدَّتَنَا او كامل الجشدری وَعَمْرُو بل غلین» کلاهما عَنْ بشر بن 
المْمَضلٍ - قال ابو گال : دا بشو-: حدقا 


یعس الصاح مق المَاءِ ی التاق یه الم . سر ۳۳۵. 


یو بان عَنْ سيك قَالَ: كان رول الله ار 


قوله: (عن عبد الله بن عبد الله بن جبر) وفي الرّواية الأخرى: (هن ابن جبر) هذا كله صحیم» وقد 
آنکره عليه بعض الأتمّة وقال: صرابه: (ابن جابر) وهذا غلظ من هذا المعترضی» بل يقال فيه: جابرٌ 
وجبرء وهو عبد اله ين عبد الله بن جابر بن تيك. وممّن ذكر الوجهين فيه الإمامٌ أبو عبد الله 
البخاري ۰ وأن مسعراً وآبا لغمیس وشعبة وعبد الله بن عيسى یقولن فيه: ابن جبرء واله اعلم. 

قوله: (كان رسول الله ب یختسل بخمس مكاكبك ويتوضا بمكُوك) وفي روایة: (بخمس مکاکی) 
بتشديد الياء. و(المكُوك) بفتح الميم وم الكاف الاولی وتشدييهاء وجمعه : مكاكيك ومكاكيئ » ولعل 
المراة بالمكوك من امه كما قال في اي الأخرى: (يتوضًا بالمد ويفصل بالصاع إلى خسة امداو). 


قوله: (حدثنا أبو رٌيحانة» عن سفينة) اسم (أبي ریحانة) عبد الله بن مَطرء تويقال: زياد بن مطر . 


وأا (سشَفيئة) فهو صاحب رسول الله 45 ومولاه؛ يقال: اسمه مهران بن روخ وقيل: اسمه 


وقیل : غمیر وقيل: رُوسان» وقيل: قيسء وقيل : شنبة» بإسكان النون بعد الشين وبعدها 


00 
ن" 


(1 في «لتاریع الكبيره (۱۲۱/۵) 
 )۲(‏ في (ص) و(حه: یحران, والمثت موافق لما في المصادر 


باب القدر المستحب من الماء في عُسل الجنابق وسل الرجل والمرأة من إناء واحدط 


ت ح). وحَدّكني له 
و بَكْرٍ: صاحب رَسُولٍ اللو م3 - 


یل بالضاع د رال 


هرهلد وال : وقد گان کی وما کت ی یکی لاسن ۱۳۱ 


وفي حَدِيثِ ابن جر : اؤ 


با موحدة. کنیثه المشهورة أبو عبد الرحمن» وتیل : 
نقة في الغزى فقال له النن 45: ١آنگ‏ 
بة: خدثنا ابن عليه (ح). ودشي علي بن حجر : حدننا اسماعیل» 
عن أبي ريحانة؛ عن سفينة ‏ قال أبو بکر: صاحب رسول الله يق قال : كان رسول الله 18 يغتسل 
بالصاع ويتظهر بالمد. وفي حديث اين حجر ؛ أو قال: ويطهّره المد؛ قال: وقد كان كبرء وما كنت 
أثق بحدیشد). 

الشرح: 


قوله: (صالحب رسول الله-8) هو بخفض (صاحب) صفة ل (سفینة) و(آبو بکر) القائن مایخ 


آبي شيبة. يعني مسلمٌ رحمه الله أن آبا بكر بِنّ آبي شيبةً وصفه: وعلی بن حجر لم یَصفه بل اقتصر 
على قوله: عن سه 


ر فهو یکسر الباء (وما كنت أثق بحديثه) مکذا هو في أكثر الأصول: (أثق») 
بکسر الثاء المثلّثة» من الوثوق الذي هو الاعتمادء ورواه جماعة+ (وما كنت 1 


ا سای 
نون» آي: آعجب به وأرتضيه. والقائل (وقد كان) هو أبو ربحانة» والذي گر هو سقينة. ولم پذکر 
مسلم رمه الله تعالی حدیته هذا معتمدا ۳" عليه وحدهء بل ذکره متابعة لغيره من الأحاديث التي 


ذکرها؛ والله أعلم. 


صن مې ديه 


(۱) أخرجه آخبد؛ ۷۲۱۹۲۱ من حديث سفينة خي , وسنده حسن 


(۲) في (خ)۱ مسد 


كتاب الحیطا 


۲ یه‎ ED 
لړ علی لول وغیره لاتا م‎ 


بن شود ور بر بل 


باب استحیاب افاضة الماء 


على الرأس وغیره ثلاث 


فيه (سايمان بن صُرّه) هو يضم الصاد وفتح الراء وبالدال المهملات» وهو مصروف؛ وهو صحاب 


مشبهور: 


قوله : (تمارّوا في الغُسل عدد رسول الله ي أني: تنازعوا فيه فقال بعضهم: صفّه كذاء وقال 


آشرون: کذا. 

وفيه جوا المناظرة والمباحلة في العلم. وفيه جوا مناظرة المفضولين بحضرة الفاضل» ومناظرة 
الأصحاب بحضيرة إمايهم وكبيرهم . 

فوله 4#: «أما أناء فإلي أفيض على راسي ثلاث أك“ المراد: ثلاث نات كل واحدة من يل 


وفي هذا الحديث استحبابٌ إفاضة الماء على الرأس ثلاثاً؛ وهو متفقٌ عليهء وآلحق به أصحائنا 
سائرٌ البدن» قياساً على الراس وعلی أعضاء الوضوء» وهو آولی بالثّلاث من الوضوء؟ فان الوضوء 
مبنيي على التخفيف ويتكرّر» فإذا استحبٌ فيه الثلاث فقي القُسل أولىء ولا نعلم في هذا خلافاً إلا ما 
انفرد يه الإمامٌ أقضى القضاة أبو الحسن الماوردي صاجبٌ «الحاوي) من آم 


باب استحباب إقاضة الماء على الرأس وغيره ثلا ۸۵ 


ما و سي ثلانا» +۳ ۲ [وانظرة 


قال ابن سالم في ر 


كت قلا م 


[۷:۳] لاه نف سس 


بن الىز 2038 


یا ابن آڃي» گان شغر سول 


بستحت التكرار في ال" وهلا شاد متروك» وقدقّمنا في الباب قبله بيان آقل الُسل والله أعلم . 


قوله: (وحدثنا يحبى بن يحبى وإسماعيل بن سالم؛ قالا: أخبرنا مشیم عن آيي بشر؛ عن 
آبي سفيان» عن جابر)» ثم قال مسلم بعد هذا: (قال ابن سالم في روایته: حدثنا هشیم قال: حدثنا 
و 


هذا فيه فائدةٌ عظيمة من دقائق هذا العلم ولطائفه» وهي مصرٌ. 


رة علم مسلم ودق ظره» 
وهي أن مشیم مدلس» وقد قال في الرٌواية المتقدّمة : (عن أبي بشر) والمدلّس إذا قال: (عن) 
به إلا إذا ثبت سمامه ذلك الحديتٌ من ذلك الشخص الذي عتعن عنه» فييّن مسلم أنه ثبت سماغه من 


جهة آخری» وهي روايةٌ ابن سالم؛ فإنه قال فيها: (أخبرنا آبو بشر) وقد قّمنا مرات بیان مثل هذه 
الدقيقة. 


واسم (أبي بشر) جعفر بن إياس» وهو جعفْرٌ بن أبي وحشيّة. واسم (آبي سفیا) هذا طلحةٌ بن 
0 


ناقع + وقد تقدّم بیانه + واه أعلم . 


1 انظر االحاوي الكبير: (۲۲۱/۱) 
60 لومم 


كناب الحيض 


١ 7‏ باب خكم 


۰-1( 9 ) خلا بو بر بن آبي َة عنوو فد وإشحاق بن 


EY لحل‎ 


٠۰ 1‏ ) وتا عفرو التَاقِدٌ: دتا 


بن عَارُونَ (ح). ودنا عبد ب حْمَيْدِ: 


عَنْ یوب بن مُوسَىء في هذا الاشتاوه في 


باب حكم ضغائر المغتسلة 


فيه حدیث آم سلمةً ج قالت: (قلت: يا رسول الله؛ إني امرأة أشدٌ صَفْرَ راسي » فانقضه لل 
الجدابة؟ قال: لاء إنما يكفيك أن تحشي على راسك ثلاث ختیات؛ ثم تفيضين عليك الما 
فتطهرين») وفي 
الشرح: 
قولها: (أشدُ هو بفعح الضاد وإسكان الغاء. هذا هو المشهورٌ المعروك في رواية الحدیت 
والمستفيض عند المحدّثين والفثهاء وغیرهم» ومعناه: أحکم تثل شعري. وقال الامام ۲ 
الجزء الذي صتفه في لحن الفقهاء: من ذلك تولهم في حدیث آم سلمة: (أشد شَفر راسي) یتولونه 
»¢ 


(فأنقضه للحيضة والجنابة؟) وفیه حدیث عائشة بنحو معناه. 


بفعح الضاد واسکان الفاء» وصوابه ضمٌ الضاد والفاء: جمم ضفیرت كسفينة وسفن . وهذا الذي 


آنکره رحمه الله تعالی لیس كما زعمه» پل الصوابٌ جزاژ الامرین: ولل واحد عنهما مثی صحیم: 
ولكن يترم ما قدمناه لكونه المرويّ المسموغ في الرّوايات الثابة المتصلة» واف اعلم 


(۱ لط النقپاه من ۷۵ 


قوله : تحني على رأسك ثلاث عتيات» هي بمعنى الکقنات في الرّوايات الأخر؛ والكفنة يلغ 


الکفین من أي شي: كان» ويقال: تیت وخترت: بالياء والواؤء لغتان مشهورتان» زاله أعلم. 


واسم (آم سلمة) هنده وقيل: رة ولیس بشيء. 

قولّها في الرّواية الأخرى : (فأنشضه للکیضة؟) هي پفتح الحاه» والله أعلم . 

أما أحكامٌ الباب» فمذهينا ومذهبٌ الجمهور أن ففائرٌ المغتسلة إذا وصل الماء إلى جميع شعرها 
ظاهره وباطیه من غير نقض: لم يجب نقشّها: وان لم صل إلا بنقضها وجب نقضّهاء وحدیث أمْ 
سلمة محمولٌ على أنه كان یصل الماء إلى جميع شعرها من غير نقض؛ لان إيضال الماع واجب. 
وشكي عن اي وجوبٍ نقضها بكلّ حال» وعن الحسن وطاوس وجوبٌ النقض في عُسل الحيض 


دون الجنابة. ودليلُنا حديث أمّْ سلمة. وإذا كان لليّجل شغيرة فهو كالمراة والله أعلم. 


واعلم آن قُسل الرّجل والمرأة من الجنابة والحيض والّفاس وغيرها من الأقسال المشروعة سوام 
في کل شيء» الا ما سيأتي في المفتسلة من الحیض والنفاس آنه يُستَحَبٌ لها آن تستعمل فرصةٌ من 
يسك وقد تقدّم بيان صفة العُسل بکمالها في الباب السابق 


فان كانت المرأة بكرا لم يجب ایسالٌ الماء إلى داعل كرْجهاء وان كانت ثيا وجب ایصال الماء 
إلى ما يظهر في حال قعودها لقضاء الحاجة؛ لأنه صار في حُكم الظاهر. عکذا نع عليه الشافعيٌ 
وجماهيرٌ أصخابناء وقال بعض أصحاينا: لا يجب على العيّب سل داخل الفرج» وقال بعضهم: 
عُسل الجنابة» والصحيحٌ الأول والله آعلم. 


يجب ذلك في عسل الحیض والنفاس» ولا يجب في 


() اي (صن) ولاه): رمكة. ولیس بيء: وانظر«الاستيعاب»! (۱۹۷۰/6) واتهذيب الأسماء واللغاتة م۰۱ 


] لم8 | كتاب الحيض 


بل عَائِمَةٌ 
لابن عَفرو مدا يَأ تاه ذا غ 
أنْ یفن رُؤُوسَهْنَ! كنك أعتيل آنا ول الله بلي من ء واج ولا أزي 


اع على راسي ثلاث إِفْرَاقَاك. الس 00۰. 


أن عَبْدَ الله ۾ بن عَمرو بر شید 


وأما أمرْ عبد الله بن عمرو”'' و تقض النساءٍ رژوسهن إذا اغتسلن؛ فيحتمل أنه أراد ایجاب ذلك 
عليهن» ويكون ذلك في شعور لا يصل إليها المام أو يكون مذهياً له أنه يجب النقضٌ بکل حال» كما 
حکیناه عن التكعي؛ ولا يكون بلغه حديث أ ملمة وعائشة 


4 ویحتمل أنه كان يأمرهنٌ بذلك على 


الاستحباب والاحتیاط لا للإيجاب» والله أعلم. 


1 0 


0 


(۱). في صا و(ه)؛ عمر, وهو طا 


باب استحباب استعمال المغتسلة من الحيض قرصة مر مسك في موونع الجر 


8 ۳ - اباب اشتختباب اشتغمال الْغْتَسِلَةٍ من الحیْضر ۳ 
ر فرضة مِنْ منك في مؤضع الما 9 


3 ۳۳۷-۰۰ ) دتتا عَمْرُو بن مُحَمّدٍ النَاقِدُ را 


باب استحياب استعمال الفتسلة من الحيض 
فرصة من مسك في موضع الدم 
قد قدّمنا في الباب الذي قبله أن صفه مُسل المرأة والرّجل سواءء» وتقدّم بيان ذلك مستوقى. 
والمراد في هذا الباب بیان أن اس في حن المغتسلة من الحیض آن تاد شيتاً من بسك فتجعله في 


قطنة أو خرقة آو نحوها وتُدخلّها في قَرْجِها بعد اغسالها. ویستحب هذا للثفساء أن 
الحائض. 

وذكر المَحَامِلِئُ من أصحابنا في کتابه «المُقيع» أنه يُستيحبٌ للمغتسلة من الحیض واللفاس أن تطيّب 
جميعَ المواضع التي أصابها الدمٌ من بدنها. وهذا الذي ذكره من تعميم مواضع الذَم من البدن غریټ» 
لا أعرفه لعيرة بعد الیحت عنه. ۱ 

واختلف العلماء في الحکمة في استعمال الیسك» فالصحيحٌ المختار الذي قاله الجماعيرٌ من 
أصحابنا وغيرهم أن المقصوة باستعمال المسك تعطییب المحلّ ودفعٌ الرائحة الكريهة. وحكى أقضى 
آن المرادٌ كوثه 
أسرعَ إلى غلوق الولد. قال: فان قاتا بالأوّل ففقدت لوسك. استعملت ما یف في ليب الرائحة» 
وان قلنا بالغاني: استعملت ما قام مَقامّه من الفط والآظفار وشبهها. قال: واختلفوا في وقت 
استعمال فمن قال بالأوّل قال: تستعمله بعد العُسلء ومن قال بالغاني قال: قبله. هذا آخرٌ كلام 


القضاة الماورديُ من أضحابنا قي ذلك وجهين لأصحابنا : أخدهما هذا؛ والثا 


ااا 


00 االحاوي اتکییرا: (۲۷۹/۱) 


كتاب الحيض 


د 


تخد فرص ین مس هر اء فَالَتْ: کیت اهر بها؟ ع هس 


وهذا الذي حكاه من استعماله قبل اسل ليس بشي»؛ ويكفر في ابطاله روابةٌ مسلم في الکتاب في 
قوله و «تأخذ (حداکن ماءها وسدرتها» فتظَهْرٌ شحسن الظهورء ثم تب على رآسها فقذلكه ۰۰ .ثم 
تشپ عليها الماءء ثم تاخذ فرصة ممشكة فهر بها وهذا نعل في استعمال الفرصة بعد العُسل . 


وآما قول من قال: إن المراة الإسراحٌ في العلوق» فضعیت أو باطل» فإنه على مقتضی قولِه ينبغي 
أن یشم به ذات الأوج الحاضر الذي يوفع جماعه في الحال: وهذا شي لم يضر إليه أنحدٌ نعلمه؛ 
وإطلاق الأحاديث بر على من التزمه» بل الصواث أن المراة تطيبب المحل وإزالة الرائيحة الكريهة» 
وآن ذلك مستحبٌ لكل مغفسلة من الحیض وانلفاس؛ سوا ذاتٌ الزوج وغيرُها. وتستععله بعد 
الشسل» فان لم تجد سكا فتستعمل آي طيب وجدت» فان لم تجد طيباً اسُحبٌ لها استحمالٌ طین أو 
نحوه مما يُرِيل الکراهةء نص عليه أصحايّنا. فان لم تفعل ۳ شيئاً من هذا فالا كاف لها؛ لكنها إن 
ب مع التمكن مه کره لهاء وان لم تعمگن فلا كراهة في حقهاء والله آعلم. 

وأما (الفرضت) فهي بكسر الفاء وإسكان الراء وبالصاد المهمّلة؛ وهي القطعة. 

و(المسك) بكسر المیم: وهو اليب المعروف؛ هذا هو الصحيحٌ المختارٌ الذي رواه وقاله 
المحقّقون وعليه الفقهاء وغیزهم من آهل العلوم. وقيل: کناك بفتح الميم» وهر الجلد أي - قطعةٌ 
من جلد فيه شعر» وذكر القاضي عیاض ۲؟ أن ففخ المیم هي .روايةٌ الأكثرين . وقال آبی غبید وابن قنيية: 
نبا هو (فرضتة من مشلک) بقافٍ مضمومة وضصاو معجمة ۰ و(مسك) بفتح الميم» أي: قطعة من جلد. 


تركت اك 


وهذا که صعيف ».والسوات ما قا ربدا هليه الرواية الاخ الکو نے الکتاب: (ورسة 
a‏ 1 9 7 کم 
ممسّكة) وهي بض الميم الأولى وفتح الثائية وفنح السين المشدّدة» أي: قطعة من قطن أو صوف أو 
خرقة مطيبة بالمسك» كما فّمنا بيا والله آغلم. 


(41 في (ص) ولهه: تجد. 


() في «إكمال المعلم»: (9/ 030/1 
0 أما آبو عبید فقد ذكره في اغریب الحديث»: (۷۱/۱- ٩۲‏ بالقاء والصاد. وأما ابن قنيية: فقد تقل كلامه القاضي 


عياض في لالاکمال! و«المشارق»! (۲/ ۱۵۲). وقال بن الآثير في «النهاية» (قرص)! وحكى بعضهم عن ابن قنيية. .., 


باب استحباب استعمال المغتسلة عن الحيض قرصة من مساك في موضع الم ۳۹۱ 


قَالَ: «تظهري يهَاء سبحا الو1) وَاسْتكْرَ اغا شقن 2 عَلَى وجهه -قال: 


ابن أبي عُمَرَ في روا 
۷۹( ۰ 


اتطهّري بهاء وسبحان الله!» قد قّمنا أن (سبخان الله) في هذا الموضم وأمثاله يراد بها 
التعجب. وکذا (لا إله إلا الله) ومعنی التعشب هنا: كيف یخمّی مثلٌ هذا الظلمر الاي لا ساج 
الانسان في فهمه إلى فکر! وفي هذا جوادٌ التسییح عند التعجب من الشي» واستعظايهء وكذلك يجوز 
عند التنبيه على الشيء والتذكير به. وفیه امشخیات استعمال الکنایات قيما تعلق بالعورات» وقد نقدّم 
بيان هذه القاعدة مرامتا ٠‏ واه أعلم . 


قول" : ( تمي بها آثار الدم) قال جمهورٌ العلماء: يعني به القَرّحِه وقد من" عن المتاميلي أنه 
1 فز ترق أيه ا نک وفي ظاهر الحديث حجّة له. 


قوله: (حدثنا خبان: قال: حدثنا وهيب) هو حَبّان بفتح الساء وبالباء الموحدة» وهو حَبّان ين 
هلال. 


قوله : پیاله واا د 


(فسل المحیض) هو الحیض: وا 


(۱. انظر من ۲۰۹ 
0" 
۳0 


وهو سهر! فهو کلام عانه بط . 


كتاب الحیجا 


. هر خرن هون نع تسب على رأیها که 
وا رأيهاء کم وب E E‏ صد مسك هر 


ال : ناخد ردان ماما ود 


0 اتاخ ماه که خی 


کش على رها له على تلع ؤو زلیها. فيض ليها لاه 
عم لاء يِسَاءُ الانهای لَمْ یک بجعتي السیاء ا 


[بانی: ۷24]. 


۷( ۰+۰ )وجل 
وال ؛ قَالَ: سيان انا تَظهّرِي بها" د 


لا : ۱۷۵۵ , 


قوله ل «تاخد [حداکن‌ماء‌ها ويندرتهاء طهر نتحسن الظهور ثم قصب على رآسها فتدلكه 
دلكاً شديداً؛ ثم قصب علیها الماء!. 


قال القاضي عیاضی: العطه الأرّل تطهرٌ من النجاسة وما مسّها من دم الحيض”©. مکذا قال 
القاضي» والاظهر والله أعلم - آن المراد بالعطهر الأول الوضوی كما جاء في صفة مُسله ##له. وقد 
قدّمنا في أوّل كتاب الوضوءٍ بيان معنى تحسین الظهره وهو إتمامه بهيكاته» فهذا المرادٌ بالحدیث: 
والله أعلم. 

قوله #له: احعى تبلغ شوون رأسها؛ هو بضمٌ الشين المعجمة ویعدها همزة ومعتاه: أصول شعر 
رأسها. وأصلٌ الشؤون الخطوظ التي في عَظم الجْمجّمة؛ وهو مجتنع شغب عظامها؛ الواحڈ منیا 
شآن. 


قوله: (قالت عائفة ‏ كأنها تخفي ذلك ن أثر الدم) معناه: قالث لها كلاماً خفيًا تسمعه 
المخاظبة لا يسمعه الحاضرون. 


17 اکال المعلمه: (۱۷۳/۷). 


باب استحياب استعمال المغتسلة من الحيض فرصة عن سك في موضع الام ۳۹۲ 


2 


٠٠١ 1‏ ) وَحَدَّكَنَا ی بن یی 


» عَنْ عَائِقَةٌ قَالَتْ: دَخَلَت آستماء با 
ل تاتا إا ظَهَرَت من الحَيْض؟ 


رَسَاقَ الحَدِيت» وَلَمْ یر فيه سل 


قولها: (دخلت أسماء ب لى) هبو سكل بالشین المغجمة والکاف المفتوحتین» هذا هو 
الصحيحٌ المشهورء وحكى صاحبٌ «المطالع» فيه إسكاة الكاف . وذكر الخطلیب الحافظ آبو بكر 
البغدادي في كتابه «الأسماء المبهمة» وغیره من العلماء أن اسع هذه السائلة أسماء بنت يزيد بن اکن 
آلتي كان يقال لها : خطيبة النساءء وروی الخطيبٌ حديثاً فيه تسميثها بذلك: واف أعلم. 


ووه دوه چ 
1 ع 0 


۱ امطالع الانوار»: )٩۵/‏ 
(1) «الأسماء الیهمةه ص۲۹ 


كتاب الحيض 


١4 3‏ اباب الشتخاضة وغسلها وصلاتها] ع2 


ا 


بو كُرَيْبِ؛ قالا: نا وکین عَنْ 


۷۳1 ۱۳ -( ۳۳۳ ) وعدتنا بو بر بن 


شام بن مرو عن ایو عن عَايِفَةٌ ا 


صَلْي) . لأحد: 0۵۹۲۲ لور 4 . 


باب الستحاضة وغسلها وصلاتها 
فيه (آن قاضمة بنت آبي بيش وها قالت: يا رسول اه إني امراة أستبحاض قلا أطهرء افادع 
الصلا: ل : «لا۰ إنما تلك عرق وليس بالحيضة؛ فإذا أقبلث الحيضة فدعي الصلاة» وإذا ادبرت 
فاغسلي عنك اندم وصلّي) وفيه غیزه من الأحاديث. 
الشرح: 


قد قدّمنا آن الاستحاضة جريانٌ الدم من فرج المرأة في غير أوانه» وأنة بخرج من عرق يقال له: 


العاول» بالعين المهملة وكسر الذالٍ المعجمةء بخلاف دم الحيض فإنه يخرج من تعر الرّحِم. وأما 
حك الشات فهر مسوظ في کلب الق أحسبسطه وآنا دين إلى ارا مرانسافلها: 
فاعلم آن المستحاضةً لها حكمٌ الطاهرات في معظم الأحكام» فیجرز لزوجها رَطّما في حال 
جرَيان الدم عندنا وعئد جمهور العلماء» حکاه ابن المنذر في «الإشراف» عن ابن عباس وابن السب 
والحسنٍ البصري وعطاء وسعيد بن جُبير وقتادة وحماد بن أبي سليمانَ ويكر بن عبد اله لسن 
والأوزاعيٌ والقوري ومالك وإسحاق وآبي ثور. قال ابن المنذر: وبه أقول» قال: وروينا عن 
جها. وبه قال اي والحکم» و 


لا يأنيها إلا أن يطول ذلك بها ۰ وفي رواية عنه أنه لايجوز وطوها إلا أن يخا 


رهه ابن سيرين» وقال أحمد: 
زوجها العْنت. 


والتختار ما قلمتاه عن الجنهور: والدليل عليه ماروي عگرمه عن حمنة 
عن یه ما زوئ عكرمة عن منة ب 


409 «الإشرافة: ۳۹ 


باب المستحاضة مفُسلها مجلاتها س0 


گانت تایان زوججها يجامعها. رواه آبو داوة والبيهقيٌ وغیزهما بهذا الافظ بإسناد حسن(۲. 
وقال البخاريّ في «صحيحة»: قال ابن عباس : المستحاضة يأتيها زوجها إذا صلّت» الصلاةٌ اعظم(۲۳. 
ولان المستحاضة كالطاهر في الصّلاة والصوم وغيرهماء فكذا في البچماع؛ ولآن التحريم إنما يثبت 


بالشرع» ولم برد الشرعٌ بتحريمء والله أعلم . 

وأما الصلاةٌ والضیام والاعتكاف وقراءة القرآن ومشٌ المصحف وحمله وسجوة التلاوة وسجودٌ 
الشکر ووجوبٌ العباداتٍ علیها ؛ نهي في كل ذلك کالظاهی: وهذا مجح عليه. 

وإذا آرادت المستحاضةٌ الصلاة» فإنها تور بالاحتباط في طهارة الکدّث وطهارة ال فتفسل 
رها قبل الوضوه رالتيهُم إن كانت تنيسّمء وتحشو فرجها بقُطئة أو خرقة دقعأ للتّجاسة وتقليلاً لها( 
فان كان دمّها قلبلاً يندنع بذلك وحده فلا شي عليها غيرّه» وان لم يندفع بذلك» شلّت مع ذلك على 
قَرْجَها وتلجُمت» وعو أن تشد على رُسَطها جرا أو خيطاً أو نحوّه على صورة اتك وتاخ خرقة 
أخرى مشقوقة الطرفين فتدخلها بين فخذيها وأليتهاء وش الطرفين بالخرقة التي في وَسطهاء حدما 
ایا عند زتها والآكحر خلفهاء وتحكم ذلك الشّدّء رلصقّ هذه | تة المشدودة بين الفخلین 
بالقطنة التي على القَرج إلصاقاً جيْداً. وهذا الفعل يسمّى تلجّماً واسيثفاراً وتعصيباً . 


قال أصحاينا: وهنا الشد والتلجُم واب إلا في موضمین : أجدهما: أن اذى بالشدٌ ويحرقها 
اجتماعٌ الدم» فلا يلزمها؛ لما فيه من الضّرر. والثاني: أن تكونٌ صائمة؛ فتترك الحشة ني النهار 
وتقتضرٌ على ال 


قال أصحايتا 


ويجب تقديمٌ الشذ والتلجم على الوضوء» وتعوضًا عقيب الشدٌ من غير إمهال» فان 

عدت وتلشّمت وألكرت الوضوء وتطاؤل الزمان» فقي صكّة وضونها وجهان: الأصخ أنه لا يبي . 
وإذا استوثقت بالشد على الضّفة التي ذكرناها ثم خرج متها دم من غير تفريط ؛ لم تبطل طها ها 

ولا ضلائهاء ولها أن تصلي بعد قرضها ما شاءت من النوافل ؛ لعدم تقريولهاء ولتعذّر الاستراز عن ذلك. 

() ابو داود: ۳۱۰ واليهقي: (۳۲۹/۱) 

() البخاري» قبل الحدیث: ۳۳۱ 


(۲) في (ص) و(ه): رفعا للتجا 
(5) التكة؟ رياط السراویل. #القاموس المحيط»: انكف 


سة آر تلا لها 


قسیرها في الشذء أو زالت العصابة عن موضعها لضّعف الشَّدْهِ فزاد خروج الدم 
پسببه فإنه بطل ظهرها . فإن كان ذلك في أثناء صلاو بقلت وان كان بعد فريضة» لم تستبح النافلة؛ 
لتقصيرها. 


وأما تجديدٌ عسل الفَرْج حشوه وشله لكل فریضةه فينظر فیه» إن زالت العصابةٌ عن موضعها زوالا 


له تأثيرٌ آي ظهر الدمٌ على 


جوائب العضابة» وجب العجدید: وان لم برل العصابةٌ عن موضعها ولا ظهر 


الم ففیه وجهان لأصحابناء اصشهدا وجوب التجدید: كما يجب تجديدٌ الوضوه؛ واه أعلم. 


ثم اعلم أن مذعبنا أن المستحاضة لا تصلي بطهار 
مقضيّة» ونستبیخ معها ما شاءت هن الثواقل قبل القريضة وبعدها. وا و آنها لا تسقبیم النافلة 
أصلا + لعدم ضرودتها إليهاء والصوات الأرّل. وحكي مل متهبنا عن عرؤة بن الزبير وسفيانَ الثوري 
ة بالوقت» فتصلي في الوقت بطهارتها الواحدةما 
شاءت من الفرالض الغائتة. وقال ربيعةٌ ومالك وداود: دم الاستحاضة لا ينقض الوضوء» فإذا تطهّرت 
كلها أن ت 


ة واحدة أكثرٌ من فريضة واحدة؛ مؤذاةٌ كانت أو 


وحم وآبي تور. وقال أبن حديفة: طهارثها 


0 بطهارتها ما شاءت من الغرائض إلى أن تحت بغير الاستحافة» والله أعلم 


3 "1 اد 
یصح ع المستيحاضة ا 
سح وضو 


+ لفریضة قبل «خول وقتها. وقال آبو حنيفة: یجوز, 
ردليلنا أنها طهارةٌ ضرورةٌء فلا تجوز قبل وقتٍ الحاجة. 


قال ااا 


قال أضحابنا: وإذا توضأت بادرت إلى الشّلاة عقب طهارنها: فإن أخرت بان توضّات ف 


الوقت وصلّت في وَسَطهء نُظِرِء إن كان التأخيز للاشتغال بسبب من أسباب الصلاة» کسّتر العورة 


والأذان والاقا ة والاجتهاد في القبلة واللحاب إلى المسجد الأعظم والمواضع الشريفة والشّعي في 
تحصيل شعرة تصني إليها وانتظار الجشمة والجماعة وما آشبه ذلك» جاز على المذهب الصحيج 
المشهورء ولنا وجه آنه لا يجوزء ولیس بشي». 

وما إذا رت بغير سبب من هله الأسباب وم في معناهاء قفيه ثلاث أوجه: 


أضحّها : لا يجوز وتبظل طبارنها. والثاني: يجوز ولا تبطل طهارتُهاء ولها أن تصلّي بها ولو بعد 
خروج الوقت . والغالث: لها التأخيرٌ ما لم يخرج رقث الفریضة: فان خر ج الرتثه غار نها تساي _ 
بتلك الظهارة. 


باب المستحاخة وغسلها وصلاتهها (rav J‏ 


إذا آرت لا تستبيح الفريضة: فبادرت فصلّت الثريضة: فلها أن تصلي 
النوافلَ ما دام قت الفريضة باقياً: فإذا خرج وق الفريضة» فليس لها آن تصلي بعد ذلك النوافلٌ تلك 
الطهارة على أصح الوجهين» والله أعلم . 

قال أصحاد نة رفع 
الحَدّث. ولنا وج أنه يُجرتها الاقتضارٌ على نی رفع الحدث. .ووجة ثالث أنه يجب عليها الجمغ بين 
تة استياحة الصلاة ورقع الحدث. والصحيحٌ الاول. 


فإذا قلنا بالاصحٌ؛ وآنها 


وكيقية نية المستحاضة في وضوئها أن تنو استباحة الصلاة ولا تقتصرٌ على 


فإذا توضّات المستحاضةٌ استباحت الصلاة؛ وهل يقال: ارتفع حدئها؟ فبه أوجدٌ لأصحابناء 
الأصحٌ آنه لا يرتفع شي؛ من خدثها» بل تستبيح الصلاة بهذه الطهارة مع وجود الحَدّث: کالمتیمم؛ 
فإنه مُحيث عندنا ۰ والثاني : يرتفع حَدَئها السابقٌ والمقارنٌ لاظهارة دون المستقبل . والتالث: يرتفعٌ 
الماضي وحده» وال أعلم. 


واعلم أنه لا يجب على المستحاضة العُسل لشيء من الصّلوات» ولا في وق من الأوقات؛ إلا 
مرّة واححدةٌ في وقت انقطاع حيضها؛ وبهذا قال جمهورٌ العلماء من الشّلف والخلف» وهو مروي عن 


علق واين مسعودٍ رابن عباس وعائشة». وهو قول عروة بن د دأ نموت 
وعطاء بن أب 


وأبي حديفةً وأحمد. وروي عن ابن عم وابن ال ف 
تفصل لكل صلاة» وروي هذا أيضاً عن علي واين عباس . وروي عن مان نها قالت: تخسل کل یوم 
عُسلاً واحداً . وعن ابن المسیّب والحسن قالا: تغتسل من صلاة اهر إلى صلاة الّهر داتماً؛ وا 
اعلم. 

ودليلٌ الجمهرر أن الاصل عدم الوجوب. فلا يجب إلا ما ورد الشرغ بایجابه» ولم يصح عن 
النبي ية أنه آمرها بالعُسل إلا مر واحدةٌ عتد انقطاع حيضهاء وهو قولّه 2 : (إذا فلت الخيضة 
قدعي الصّلاةء وإذا أدبرت فاغتسلي» وليس في هذا ما يقتضي تكرارٌ الفْسل . 

واما الاحادیث الواردة في «شتن» أبي داود والبيفقئ وغيرهما أن التي 2 أمرها بالٌسل( فليس 
فيها شيء ثابت» وقد بيّن البیهقی ومّن قبله ضعفَّهاء وانما صخ في هذا ما رواه البخاري ومسل في 


0 أيؤفاود: ۰۲۹۲ والييتي: (1/ 0800 وانظر اشد أحمدة ۲۱۰۱۵ 


«صحیجهما» ۲" أن آم خبيبة بنت جحش بو استّحيضت فقال لها رسول الله ی : نما ذلك عرق: 
فاغتسلي ثم صلي» فكائت تفتسل عند کل صلاة. قال الشافعي : إنسا آمرها رسول الل 28 أن تغل 
رتصلّي؛ رلیس فيه آنه آمرها أن تجتسل لكل صلاة. فال: ولا أف" - ان شاه اه -آف مسلها کان 
تطؤعاً غيرٌ ما أمرت بده وذلك واسخ لها. ها کم الشافعي بلفظه. وکذا فاله شیشه سفيات بن 


واللیث بن سعدٍ وقیزهمان وغبارائّهم متقارية» واله أعلم. 

واعلم أن الستحاضً على ضربين: 

آحدهما: أن تكن تری دما ليس بالحيض ولا ميختلطاً بالحيض» كما إذا رأت دون يوم وليلة. 

والضرب الثاني: أن ترى دما بعضّه حیض «بعضّه لیس بحیض. بان تری دما مصلا ذائماً آو 
مجاوزاً لأكثر الحیض. وعله لها ثلاث أحوال: 

آجدها : أن تکون مبتذأة» وهي التي لم تر الدم قبل ذلك. وفي هله قولان للشاقعيٌ رحمه الله 
آمخییا رد إلى يوم ول والثاني: إلى ست أو سبع . 


والیحال القان برن معتادة. رد إلى تذر عادتها في الشهر الذي قبل شهر استحاضتها . 


والثالث : أن تکون رة ترق 
فیگون حیضها أيامَ الاسود؛ بشرط آلا 
ولا يفص الاحمر عن خمسة عشر. ولهذا كله تقاصيلٌ معروفة لا تری الاطتابِ فیها هنا+ لکون هذا 
الکتاب ليس موضوعاً لهذا, 

فهله أحرف من أصول مسائل المستحا 
الفروغ الكتيرة في «شرح المهدّب) واله أعلم. 


الأيام دما قويًا وبعضّها”” دمأ ضعيفاء کالاسوه والاحمر. 


ينص الأسودٌ عن يوم وليلة ولا يزيد على خمسة عَشَرَ بومًه 


وما یلق بها من 


قوله: (فاطمة بنت أبي حبيش) هو بحاو مهملةٍ مضمومة ثم پاو موحّدة مفتوحة ثم ياء مقنّاة من تحت 
ساکنة ثم شين معيجمة. واسمٌ أبي خبیش قيس بن المظلب بن أسو بن عيد العْرّى بن قصي. وأما قوله 
(۱) اوهو خبیت الباب 


17 في (صی): شلك والمنبت موافق لا في «الأم1: (۱/ ۸۰ 
۳ في (خ): ویعد‌ها . 


باب المستحاضة وفُسلها وجلاتها 


و ومع و وم 


لعَزِيرٍ بن محم وأبو مُعَاوِيَة (ج). 


وَكيع وَإِسْتَادِوه 
ن عَبْدٍ الب بن اس وهي 


في الرواية الأخرى: (فاطمة بئت آبي حبيش بن عبد العطلب بن أسد) فكذا وقع في الأصول: ابن 
عبد الملب؛ واتفق العلماء على أنه وهمء والصوابٌ فاطمة بنت آبي حبيش بن الملب؛ بحذف 
لفظ (عید) واش أعلم . 

وأما قوله: (امرآة منا) فمعناه: من بني آمّد. والقائل هو هشام بن غروة) أو آبوه غروة بن الزبير بن 
العوّام بن خویلد بن أسد بن عبد العرّى» والله آعلم. 

قولها : (ققلت: يا رسول الله» إني امرأة أستحاض فلا أطهرء أفادع الصلاة؟ فقال: «لاه) فيه أن 
المستخاضة قصلي ابد إلا في الزمن المحكوم بأنه حيض. وهذا مجمّع عليه كما قدّمناه. 

وفيه جوادٌ استفتاء من وقعت له مسألة؛ وجوادٌ استفتاء المرآة بنفسها ومشافهتها الرجال فيما يتملّق 
بالظهارة وأحداث الساء» وجوارٌ استماع صوتها عند الحاجة. 

قوله #: «إنما ذلك عرق وليس بالحیضاه آما (عرق) فهو بکسر العین وإسكانٍ الراء. وقد 
أنه يقال لهذا العرق: الغاؤل» بكسر الذال المعجمة. 


وأما (الحيضة) فيجوز فيها الوجهان المتقدّمات اللّذَان ذكرناهما مات : 

أحدهما مذهبٍ الختّايي: كسرٌ الحاء؛ أي: السالة. 

والثاني» وهو الأظهر : فت الحاء» آي: الحیض. ومنا الوجهٌ قد تقله الخظابي عن آکثر المحدثين 
أو كلّهمء كما قدّمناه عنه وهو في هذا الموضع متعيّن أو قرب من المتعيّنء فان المعنى يقتضيه» 
لأنه وك آراد إثبات الاستحاضة ونفي الحیض؛ والله اعلم. 

وآما ما يقعٌ في كثير من كتب الفقه: «إنما ذلك عرق انقطع أو انفجر» فهي زيادةٌ لا تغرف في 
الحديث وإن كان لها معتّى» والله اعلم ۳. 
() ضی۲4۰. 


0) ص۷۵۸ 
19 قي رواية عند أحند: ۰۲۷۹۳۱ «فإنما ذلك ركضة من الشيطان أو عرق القطع أو دام عرض نها 


كتاب الحيضا 


كنا رة . البعاري: ۲1۸] اوطر: 107 


. قَالَ: وَفِي خییث عَسَّادٍ بن ری رياه 


قوله يَيِ: افاذا أقبلت الحيضة قدعي الصلاة! يجوز في الخيضة هنا الوجهان: فح الحاء وکسها: 
جوازاً حسئاً. وقي هذا نهن لها عن الصّلاة في زمن الحیض: وعو نه تحریم؛ ويقتضي فسا الصلاة 
هنا بإجماع المسلمين» وسواء في هذا الصلاةٌ المفروضة والنافلة؛ لظاهر الحدیث. وكذلك يحرم 
علیها اللواف وصبلااٌ الجنازة وسجوة الثلاوة وسجود الشكرء وكل هذا متفق عليه. وقد آجبع العلماء 
على آنها ليست مكلّقة بالعنلاق: وعلى أنه لا فضاء عليها» والله اعلم 
افإذا أديرت فاخسلي عنك اللدم وصلي! المراةٌ بالادبار انقطاغ الحیض . ومما يتبغي أن يعت 
به معرقةٌ علامة انقطاع الحيضء وقل من آوضحت وقد اعتنی به جماعةٌ من أصحابنا ؛ وحاصله أن علامة 
اتقطاع الیش واللحصول في اهر أن ينقطع خروج الدم والشّفرة والكُدرة» وسواء خرجت رطوبةٌ بيغناء 
آم لم يخرج شي صلا . قال البيهقي أ واب الببّاغ وغیزهما من أصحاينا: 
فيها ولا گدرق تكون على الفطتة » أثرٌ لا لون. قالوا : وهذا یکون بعد انقطاع دم الحیض. 
قلت: وهي ال 
صح عن عاقشة ما ذكره البخاري في «صحیحه) عنها أنها قالت 


قرله گقاز: 


ن تحت مشدّدة. وقد 


بفتح التاء المثنّاة من فوق وکسر الراء وبعدها ياء 
: لا تَعْجَلِنَ حتی ترّین القَضَّةٌ 
. وهي القصة» يفتح القاف وتشديدٍ الصاد المهملت؛ وهي الجضش؛ شبّهت 
الرُطوبة النقيّة الصافية بالجص . 

قال آصحابنا: وإذا نضی رَمَنٌ حيضتهاء وجب عليها أن تغسل في 
يجوز لها أن تترك بعد ذلك صلاةٌ ولا صوماً» ولا بمتتع زوشها عن وطتهء ولا تمتنع من شيء یذ 
الطاهی ولا تستظهر بشي‌و أصلاً. وعن مالك ونيا تستظهر بالإمساك عن هذه الأشياء ثلاثة أيام 


0 


البيضاء. ترید بذلك القلهر 


بعد عادتهاء وال أعلم. 
وفي هذا الحديث الأمرٌ بإزالة النَجاسة» وأن الدع نجس» وآن الصلاةً تجب لمجرّد انقطاع 
الحيض؛ والله أعلم . 


(وفي حدیث حماد بن زيا زيادةٌ حرف ترکتا وکرء) قال القاضي عياض : الحرف الذي ترکه 


()_قي «الستن الکیری»: (۳۲۱/۱) 
0 البتاري: قبل السدیت: 1١‏ تعليقاً 


باب المستحاضة معُسلها وصلاتها 


1 ۳۳۶۱-۱۳ ) حَدَّتَنا فة بن سمیهٍ: حَدَئَنَا لك (ج). ودنا مُحَمّدُ بن ژنح: 


جلد کل صلاي وَلَكِنَهُ شيء فعلنه جي . وقَالَ ابن رفح في روا 


در آم کی راد ۱000۷۲ ررس جا 


1 16( ۰۰۰ ) ودا مُحَمَّدُ ن سَلَمَةَ المُرَادِيٌ: دنا عَبْدُ الله بن وَهْباء عَنْ 


عَمْرِو بن الحَارث» عن ابن شهاب» عَنْ عُرْوَةَ بن 


هو قوله : «اغسلي عنك الدع وتوضّعي» ذكر هذه الزيا ي وغیزه؛ واسقطها ملم لانها ما 
انفرد به حمّاد. قال النّسائي : لا نعلم أحداً قال: «وتوضتي» في الحديث غيرٌ حماد. يعني واه آعلم - 
في حدیث عشام. وقد روئ أبو داوة وغیزه كر الوضوء من رواية عَدِيٌّ بن ابت وحبیب بن أبي ثابتٍ 


وأيوب بن آبي مسکین ۰۳ قال أبو داود: وكلّها ضعیفا " والله اعلم. 


قوله: (استفتت ام حبيبة ينت جحش رسول الله 6ة) وفي روایة: (بنت جحش) ولم يذكر آم حبيبة . 


وقي رواية: (أم حبيبة بت جحش - خحتّئة رسول الله ية وتحت عيد الرحمن بن عوف) وذكر الحدیث: 

4 غي استله۱۷ ۲۱۷ 

() في (ص) 
من رواية عدي 


0 (إكبال المعلم*: (۱۷۹/۲)- وکلام آبي ذاود في استتها 


هو خطأ ..وررايات أبي داوديهذه الارقام: ۲٩۹۷‏ و۲۹۸ و۲۹۹ و۲۰۰ موقوفاً ومرفوعاً . وأخرجه ایض 


2 ۱۳۲ واین فاجه: ۱۳۵ ۰ وأحرجه من رواية حیب اين عاجه 1۲۶ وأحمد: ۰۲۶۱6۵ 


[أحمد: ۲۵۳۹۵ والخاري! 58107 


انت تغتسل في ركن في خجر احتها زبنب بدت جحشی) وفي الرواية 


رقي (قالت حادشة 
الاغری: (آن ابتة جحش كانت تستحاض). 
الشرح: 


هذه الألفاظ مكذا هي 


د في الاصول؟ وحكى القاضي عیاض في الرواية الأخيرة أنه وقع في 
تسخة أبي العبّاس الرازي: (آن زینب بنت جحش) قال القاضي: اعظلف آصحات «الموقا» في هذا 


عن مالك» فاکترهم يقولون: زینب بنت جخش» وكثيرٌ من الرواة یقولون: عن ابنة جحش؛ وهذا هو 
السَواب» وبَيّن الوهمٌ فيه قوله: (وكانت تحت عبد الرحمن بن عوف) وزینب هي أمٌ المؤمنين» لم 
يعروّجها عبد الرحمن بن عر قظه وإنما ترجا اول زیڈ بن -حارثة ثم توو جها رسول الله 444 والتي 
کانت ٠"‏ وقد جاء مفسّراً على الصواب في قوله: (لحكئة 


تحت عبد الرحمن بن عوفي هي آم 


رسول الله 4 وتحت عبد الرخمن بن عوف) وفي فوله: (کانت " تغسل في بيت أخهها زيدب). 

قال آبو عمرٌ بن عبد الب رحمه الله تعالى: قيل: إن بناتٍ جحش الثلاك: زينبٌ رآم حبيبة وخمنة 
زوج طلحةٌ بن عبيد الله كن يُستحضن کلهن. وقيل: إنه لم شح منهل إلا آم حب 

وذكر القاضي يونس بن مغیثٍ *" في کنابه «الموعب في شرح الموظا» مل هذاء وذكر أن كل 
واحدة منهن استها زینب: ولت | خداهن عستةه وكثيت الأخرى أمٌّ حبيبة. 


وإذا كان هذا عكذاء فقد ینب . وقد ذكر البخاري من 


س م مالك من الخطاً في تسميته ام 


41 بعدها في (ض) و(هد): أختها. وهي غير موجردة في #إكمال المعلم*: (۱۷۹/۲) وإن كانت ضصخيضة. 
()_ في لاخ) واإكمال المعلم۱: أنها كانت 
4277 وحمتة, كذا في «الاسطذكاره: (547/1) واالاستیعاب": (۱۹۲۸/۶). وا 


قل من «إكمال المعلم»: (۱۷۹/۲) 
(4) هو أبو الوليد يوئس بن عند الله بن معيث القرطبي المعروف بابن اتضفار المتوفی سنة ۸8۲۹ كان قدا 
والادب» وكات یمیل إلى التصوف والعبادة والسلق. رتيب المدارةة: (6۱0/۸. 


باب المستحاضة ونسلها وصلاتها 2-5 


لَه (احمد؛ ۷۰۵46] لراش ۷۵5 


ن بعض آمّهاتِ المومنین۲. وفي آخری: أن 
التي بل اعتکف مع بعضن نسائ" وهي مُستحاضة. هذا آخز کلام القاضي ۲۳ رحمه الله 

وأما قوله: (ام حبيبة) فقد قال الدازقطني ؟: قال إبراهيمٌ الحربي : الصحيح أنها م حبيب» بلا 
هاء» واسفها حبيبة. قال الدارفطني: قول الحریین صحيح: وكان من أعلم الناس بهذا الشآن. قال 
غيره: وقد رُوي عن عمرة عن عائشة أن آم حبيب. وقال آبو علي الغسّاني: الصحيحٌ أن اسمّها حبيبة» 
قال: وكذلك قاله الحُميدي عن سفیان. وقال ابن الأثير! يقال لها: آم حبيبة» وقيل: ام حبيب. قالا: 
والاوّل آکثر» وکانت مستحاضة. قال: وأعل السّبّر يقولون: المستحاضةٌ أختها > 
قال ابن عبد البر: الصحیخ آنهما كانتا مستحاضیین"*, 


حدیت عائشة أن اهرآةٌ من آژواجه عقل. وفي رؤاية: 


ول (آن آم حبيبة بدت جحش 


الأختان جمع تَحَتَنه وهم آقارب زوجة الرجلء والآحماء أقارب زوج المرأق والأصهار يَحُمْ 
الجميع . 

وأما قوله: (وتحت عبد الرحمن بن عوف) فمعتاه آنها ژوجثه» فعرّقها بشيئين: آحدهما: كوثها 
أت ام المؤمنين زیلب بنت جحش زوج اللبن مق والثائي: كونها زوجة عب الرحمن. وأما والدّها 
(جحش) فهو بفتح الجيم وإسكان الحاء المهملة وبالشين المعجمة 

وله لي روا سحمذ ب ظلية العراني: لعن این ونيد عن سرد بو لحار عو این هاه 
() البخاري: ۳۱۱۰۳۱۰ 
زوی في (خ) وااکمال المعلم» : اعتکف بعض تسائه. والمثیت 
6 م مینة: أن سؤدة آم المومتین كانت تتا 


0( في ساره TINY:‏ 
(۵) «أتيد العابقة: 18/0 


ا ۹ 
قلتك: ذكرء تعليقاً بد حديث ۰۷۸۱۰۰ 


۷۸1( ۰۰۰ ) وعذتي تعمد بخ الى دك + 


رةه عن اة أن تة جَخْشٍ كانت تُمْتَحَاضلٌ سَيْمَّ سبین بِنَخْرٍ حَدِيئِهِمْ. 


لافار ۷ 


ا فت ونه او عق 


٠٠ (_ 54 [1‏ ) وخا محمد بن رمح : 


را لت (ح). وحنکا ف 


حَدْتنَا یه عَنْيَزيدَ بن أبي ویب عَنْ جنقره عَنْ جرا عَنْ ُرَو عن قایقة 


عن عروة بن الزییر وگمرة يدث عب 


الزبير وغمرة) وهو الصّواب؛ وكذلك روا ان أبي لب عن الزهري: عن عروة وغمرة؛ وكذلك رواه 
يخيى بن سعيدٍ الأتصاري: عن عروة وغمرة: كما رواه الزهري. وخالفهما الأوزاعي"'" فرواه عن 
الزُهري: عن غروف عن غمرة» بأن جعل عروءٌ راوياً عن غمرة. 

وأما قول مسلم بعد هلا ؛ (حدثنا محمد بن المثتی : حدثتا سفیان؛ عن الزهري: عن كمرة؛ عن 
عاتشة) هکذا هو في الأصول» وکذا نقله القاضي عیاض عن جميع ژواة مسلم إلا السمرقندي» فانه 
جعل (عروة) کان (عمرة) ۳" وال أعلم. 

قوله 3 :: «ولکن هذا عرق فافسلي وصلي؛ وفي الروابة الأخرى: «امکتي قُثْرٌ ما كانت تحبسك 
حيضعك ثم اغتسلي وصلي؛ في هذين لین دلیل على وجوب اسل على المستحاضة إذا انقضی 
زمن الحيض وان كان الدمٌ جارياً» وهذا مجممٌ عليه وقد قلمنا ببائه" ٠‏ والله اعلم. 

قوله: (فكانت تغصسل في برکن) هو بکسر الميم وقتخ الکاف؛ نوهو الإجانة التي تغل فيها 
الثياب. 

قوله: (حتى تعلو حمرة الدم الماء) معناه: أنها كانت تغسل في الیرگن؛ فتجلس فيه تب عليها 
الماء فيختلط الما المتساقظ عنها بالدم فيحمرٌ الماء» ثم إنه لبد آنها كانت تتنظف بعد ذلك عن تلك 
العُسالة المتغيرة. 
1 آي: حالف عمرّر بن الحارث وابن آبي ذكب. 


0 #إكمال التعلم»: (۱۸۰/۷) 
١‏ ماو 


باب المستحاضة وعُسلها وصلاتها 9 


ZE‏ اه : «امْكيي كَدْرَ تا 


[احبدة ۲۵۸۵۱) [رانظر: ۲۷۵۲, 


جَعْمَرُ بن زبیعةه عَنْ عِرَاكِ بن ماه عَنْ عُرْوَةٌ ب 


قوله: (رأيت مركنها ماآن) هكذا هو في الأصول ببلادناء وذكر القاضي عياض آنه روي أيضاً: 
(ملأى) وکلاهما صحيح» الأول على لفظ اليركن وهو مذكّرء والثاني على معناه وهر الإججائة؛ والله 


أعلم. 


"۳ ۱ 


كتاب الحيض 


٠١ 7‏ اب وخجوب قضاء الشؤم ڪان ایض ۳ 
۳ دوت الصَلاة] 5 


باب وجوب قضاء الصوم على الحائض 
دون الصلاة 


قولها : (قنومر بقضاء الصوم ولا نزمر بقضاء السلاة) هذا الحكمٌ متف علیه؛ أجمع المسلمون على 
أن الحاثظ والتساء لا تجب عليهما" الصلاةٌ ولا الصومٌ في الحال» وأجمموا على أنه لا يجت 
علیهیا( ماه الصلاة؛ وأجمعوا على آنه يجب علیهما قضاء الصوم. قال العلماء: والفرقٌ بيتهما أن 
الصلاة كثيرة متکژره. نی قضاوهاء بخلاف الصوم؛ فإنه يجب في السّنة مره واخدةه وريما كان 
الحيضل يرما أو بومین. قال آمسايفاء كل صلاة تفوت في زمن الحيض لا تقشی» إلا ركسي الكلواف . 

قال الجمهورٌ من أصحابنا وغيرهم: وليست الحائضٌ. سخاظبة بالشيام في زمن الحیض؛ وإنما 
يجب عليها القضاء بامر جديد. وذكر بعض أصحابنا وجهاً أنها مخاطبةٌ بالصيام في حال الحیض وومر 
بتأخیره» كما يخاظب المسحيث بالضّلاة وان كانت لا صخ منه في زمن الحَدّت وهذا الوجة ليس 
بشيء» فكيف يكون الصیامٌ واجباً عليها ومحرماً عليها بسبب لا قذرة لها على إزالته؟! بخلاف 
المُحدث فإنه قادرٌ على إزالة الخدته والله أعلم. 


قوله: (عن أبي قلابة) هو بكسر القاف وتخفيف اللام وبالباء الموحّدة» واسمه عبد الله بن زيدء 
ان 
. 


آبی بزید الشبعي : 
٠‏ واختلف العلماء في سبب تلقيبه بالرّشك» فقيل : معناه بالفاوسية 


قوله: (عن يزيد الرّشْك) هو بکسر الراء:وإسكان الشين المعجمة» وهو يزيد بن 


۳ 


مولاهمء البّصري. أبو الازهر! 


() _ في (ع): علیها. في الموضعين 
م ۳۹۸/۷ 
4 قي (خ) راص): آبر الازهري. وهو خطا. 


باب يجوب قضاء الصوم على الحائض دون الصلاة 


بِضِهًا؟ فقالث عایته: أعزورئة 


لا ومر قشاع . راد 2 و 


؟! مد كانت إخدانا 


. [احمد: 1۵0۲۰] راتت 41 


القاسم؛ وقیل: النیور؛ وقیل: كثيرٌ النّحية» وقيل: الرّشك بالفارسية اسم للعقربء فقيل لیزید: 
الرشك؛ لآن العقربٌ دلت في لحيته فمکثت فيها ثلا أيام وهر لا يدري بها؛ لآن لحيئه كانث طويلة 
عظيمة جدّاء حكى هذه الأقوال ضاحث#المطالع4”" رقب وحکاها أبو علي الغسّاني؛ وذکر هذا 
القول الآخيرٌ پزسناده ۳ وال آعلم. 


قولها: (أحروريةٌ أنت؟!) هو بفتح الحاء المهملة وضمٌ الراء الأولى. وهي تسبةٌ إلى خرورا» وهي 
قريةٌ بقرب الكوغة. قال السّمعاني؛ هو موضمٌ على ويلين من الكوفة» كان ول اجتماع الخوارج به ۳ . 


قال الهَرّوي: تعاقدوا في هذه القرية فشبوا إليها“ . 

فمعنى قول عائشة أن طائفة من الخوارج يوجبون على الحائض قضاء الضلاة الفائتة في زمن 
الحيض» وهو خلاث إجماع”'© المسلمین. وهذا الاستغهامٌ الذي استفهمته عائشةٌ هو استفهام إتكار» 
أي : هذه طريقةٌ الترورية ويئست الطلريقة» وال آعلم. 

قولها : (كانت إحدانا تحيض على عهد رسول الله ڳل ثم لا تؤمر بقضاء) معناه: لا یامرنا الي #6 
بالقضاء مع عليه بالحيض وتركها الصلاةً في زمنه» ولر كان القضاء واجباً لأمرها به . 

قولها: (افآمرهن آن يُجزين؟1) هو بفتح الياء وكسر الزاي غير مهموز: وقد فشّره محمد بن جعفر 
(41 تال الاتراره: (۲۱۲/۳) 
األقاب الصحابة والتابعين في المسندين الصحیحین! ص۵1 ۵۷ .وذكر فية عن غباس اللبوريي عن بحبی ين فعین آنه 
قال كان يزيد يسرع لحیته فخرجت منها عترب» قلقب بانرشك 
la 00‏ ۱۳۹/۵ 


40 «الغريبين: (حرر): 


(6) في (خ): اجماع. 


)4( تب این 


٠۰۰ (-- 1‏ ) وتا عد بن خْمَئِدِ 


ی بجزي؛ أي : قضی» وبه فشّروا قوله 


في الكتاب أن معتا يُقضين» وهو تفسیر صحیح؛ يقال 
تحالی: 9 ری نش عن لین شیاه االبترة: 14١‏ ویفال: هذا الشية تجري عن كذاء آي: يفوم تقالله. 


قال القاضي عياض رحمه الله: وقد حکی بعضهم فيه الهمز . 


407 «إكمال المعلم»: (۲/ 60۸6 


آبا مر مولی اَم انع با 
إلى رَشول الله ل ام 
[احمد+ ۷۱۹۰۷ مطولك رالبخاري۱ ۰1۲۸۰ 


٠٠ (- 47‏ ) دتا مُحَمَدُ بن نج 


+ عن سيد بن آيي چیه أن آبا مر موی عقیل عنم انع ب 
ةا گان عم القشم: آث رَسُولَ الله 4 وَهُوَ باغلی مء قَامْ رس ول اللو 


عسل کسکرث عَلَيْهِ اطم کم وه فا بو» ثم صلی مان رگعات سَبْحَةَ الى . 


5ط 


لانظر + ۷۲ , 


باب تست الغتسل بثوب ونحوه 
قوله: (عن آبي النضرء أن أبا مُرّة مولی آم هانی) وفي الرواية الأخرى: (آن آبا مرة مولی عقيل) . 
آما (آبو لنضر) فاسمه سالم بن أبي أ 


د بد ۲ 3 22 
ية القُرشي الثيمي المدني؛ مولى عم بن عُبيد ٠٠‏ الله الثيمي . 


وأما (آبو مره فاسمه يزيد» وهو مولى آم هانيع وكان يلز 


ع آخاها تیا فلهذا نسبه في الرّواية 
الأخرى إلى ولائه. وأما (أمٌ هانی) فاسمها فاجتة» وقیل : فاطمة» وقیل: هند کیت بابنها عانئ بن 
شبيرة بن عمرو وهائئ بهمزة آخيرّه. أسلمت ام مانی يوم الفتح ناه والله أعلم. 

قولها: (ذهبث إلى رسول الله يق عام النتح؛ فوجدته يغتسل وفاظمة ابنته تستره بلوب) هذا فيه لیل 


على جواز اغتسال الانسانٍ بحضرة اهرأة من محارمه إذا كان یحول بينه وبينها سائ من ثوب أو غيره. 


انم صلی ثماو ۳" ركعاتٍ شبحة الحى) هذا اللفظ فيه فائدة لطيفة» وهي أن صلاة الشحى 


شمان مات وفوضعٌ الدّلالة کرثها قالت: لاسب الضحى) وهذا تصريح يأنها سنّة مقرّرة معروفة 


قوا 


() في الخ الثلاث: عبد. والمقيت من المصافر. 
() في (ع): ثماني 


كتاب الحيض 


فی نان شات ولك شتی. هر مک 
1 ا أشنا موشی القارئ: دنا 


٠‏ [أخند: ۰۱۹۸۵۲ واليخاري:! 151 اكلاعنا ننطولاً]. 


وضلاها بي الضحى» بخلاف الرواية الأخرى:'(صلّى نما 
یتژهم مته حلاف الصواب فيقول: ليس في هذا دليلٌ على أن الشحی ثمان رکعات؛ ويزعم أن ال #ة 
صلی في هذا الوقت شمان رکمات يسيب فتے مكف لا لكوتها الى نها الیل الذي ملق به هذا 
القائل في هذا اللفظ لا یی له في قولها : (. بح الضحى) ولم يؤل الناسٌ قديماً وحديئاً ب 
الحدیث على إثنات الشحی شمان ركعات» والله أعلم. 

و(الشبحة) بصم السين وإسكان الباء: هي اناف سيت بذلك للتُسبيح الذي فیها. 


گمات؛ وذلك ضحى) فان من التاس من 


قوله: (فصلی مان سجدات) المراد: ثمان ركعات» وسفیت الرقعةٌ سجدة لاشتنالها علیها» وهذا 
من باب تسمية الشي: بجزنه والله أعلم . 


قوله: (آخبرنا موسی القاری) هو بهمز آحره؛ منسوبٌ إلى القراءة. 


باب تحريم النظر إلى الغورات GJ‏ 


الب ۷ اباب تخریم 9 الغؤرات] 03 


ید أن تشون الله و تا : الا یر الرَجْل إلى هو 
انعر يفضي الرَّجُلْ ی الرّجُلٍ في لب راجو ولا ثفضي الما إِلَى الْمَرة في 
الوب الواجل. لانن 106 


یاب تحريم النظر إلى العورات 

فيه قرله 45 : eee‏ ولا المرأة إلى عورة المرآة» ولا يفضي الرجل إلى 
الرجل قي ثوب واح ولا تفضي المراة إلى المرأة في الثوب الو الواحدة وفي الرّواية الأخرى: (عرية 
الرجلء وعرية المرة). 

الشرح: 

ضبطنا هذه اللفظة الآخيرة على ثلاثة أوجه : الضزية) یکسر المین اكان الراء؛ و 
وإسكان الراعه وَدعْرَيّة) بهم العين وفتج الراء وتشديد الياءة وكلها صحيحة؛ قال آهل اللغة: 
الرّجل» بضمٌ العین وكسرهاء هي متجرّده» والثالثة على التصغير. 

وفي الباب (زيد بن الخباب) هو يضم الحاء التهملةٍ وبالباء المودة المتكوّرة المخففةء والله آعلم. 

وأما أحكامٌ الباب» ففيه تحريم م نظر الرّجل إلى عورة الرّجل؛ والمرأة إلى عورة المرأت وهذا 
لا خلاق فيه» وكذلك نظرٌ الرجل إلى عورة المرأة» والعرآة إلى عورة الرّجل» حرام بالإجماع . 
ونبّه #4 بنظر الرجل إلى عورة الرجل, على نظره إلى عر عورة المرأق وذلك بالتّحريم أولى. 

وهذا التحريمٌ هو في حن غير الآزواج والسادة؛ أما الروجانء فلكلُ واحدٍ منهما النظرٌ إلى عورة 
صاحبه جمییها» إلا ال فة ٠‏ فغیه لاله آوجه لأصحابنا ؛ 

آصشها : أنه مكروةٌ لكل واحدٍ متهما النظرٌ إلى قَرْجٍ صاحبه من غير حاجة» ولیس بحرام. 

والثاني؛ أنه حرام علیهما . 


کناب الحيض 


محمد بن رَافِع» قَالَا : تا ابن ا 


اد: وَقَالَا ‏ مَكَا3َ عَوْدَةٍ-: عِرْيةِ الرجل وَعِرْيَةٍ 


والثالث: أنه حرام على الرجل مكروة للمرأة» والنظرٌ إلى باطن قَرّجها أشد كراهة وتحريماً . 


وأنا السید مع آمّته فان ان يلك ا إن كانت محوّمة عليه بسب ؛ كانه 


و ی 

وآما ضبظ العورة في حقٌ الاجانب؛ فعورةٌ الرجل مع الرّجل ما ب بين السرة والركبة: وکنلك المرآةٌ 
مع المرأة. وفي الشّرة والركبة ثلاثةٌ أوجه لاصحابنا+ آصشها: لیستا بعورة. والثاني: هما غورة. 
والغالق: اس 


نظرٌ الرجل إلى المرآةء فحرامٌ في کل شي« من بدتهاء فكذلك يحرم علیها النظر إلى كل شيء 
من بدته؛ سواء كان نظره ونظرها بشهوة آم بغيرها. وقال بعض أصحابنا: لا یبحم نظرها إلى وجه 


الرّجل بغير شهوةء وليس.هذا القولٌ بشي». ولا فرق أيضاً بين الأمّة والحرّة إذا كانتا أ 


وكذلك يَحرّم على الرّجل النظرٌ إلى وجه الأمردٍ إذا كان حسن الصورة سرا كان نظزه بشهوة آم 
نّ منن الفتنة أم خخافها. هذا هو المدهبٍ الصحيح المختارٌ عند العلماء المحثقین؛ نص عليه 
الشافعيئ وحَُذَاق أصحابه رحمهم الله تعالى. ودلب آنه في معنی المرأة؛ قانه پُشتهی كما شتهی» 


لاء سواء أ 


وصورثه في الجمال کصورة المرأة» بل ریما كان كثيرٌ منهم أحسنٌ صبورة من كثيي من التساء» بل هم 
بالتحريم أولى لمعتى آخر» وهو أنه يُتمكن في حقّهم من طرق الشر ما لا يشمن من مله في حقّ 
المرأةء والله آعلم. 


0 (ع): آور 


باب تحريم النظر إلى العهرات الها 


وهلا الذي ذكرناه في جميع هذه المسائل من تخريم النظر عو فيما إذا لم تكن -حاجة» أما إذا كانت 
حاجةٌ شرعية فيجوز النظرء كما في حالة البيع والشّراء والتطیّب والشهاهة ونح فلك » ولكن يحرم 
النظرٌ في هذه الحال بشهوة» فإن الحاجة تيج النظر للحاجة إليةء وآما الشهوةٌ غلا حاجة إلبهاء قال 
أصحانا: النظرٌ بالشهوة حرام على" کل أحدٍ غير الزوج والسَيد» حتى يسرم على الإنسان النظرٌ إلى 
أمّه وينته بالشّهوةء» والله أعلم. 

راما قوله 45: «ولا يُفضي الرجل إلى الرّجَل في توب واحد؛ وكتلك في المرآة مع المرأة؛ فهر 
نهي تحزيم إذا لم يكن بينهما حائل . 


وهذا مق عليه. 


وفیه دليلٌ على تحریم لمس عورة غیره باي موضع من بدثه كان 


به البلوی ويتساهل فيه كثيرٌ من الناس اجتداع الناس في الحمّام» فيتجب على الحاضر فيه 
أن يصون بصره ويده وغيرّها عن عورة غيره» وآن يصون عورتّه عن بصر غیره وید غيره؛ عن فيم 
وغيرهء ويجب عليه إذا رآی من بل بشيء من هذا أن يتكرٌ علية. قال العلماء: ولا يسقظ عنه الإتكارٌ 
پکونه ین آلا يُقبلَ مناء بل يجب عليه الانکا إلا أن يخاف على نفسه أو غيره فتئة» واه أعلم . 


وما كشت الرٌجل عورثه في حال الخلوة بحيث لا يراه آدمي» فان كان لحاجة جاز» وان كان لغير 


حاجة؛ ففیه حلاف للعلماء في كراهته وتحرييهء والأصح عندنا آنه حرام. ولهده المسائل فرع 
وتات وتقييدات معروفاً في کتب الفقه: وأشرنا هنا إلى هذه الاحرفب لثلا يخلوٌ هذا الكتابٌ من أصل 
فلك واش أعلم. 


يه کڪ ص 


كتاب الحيضا 


1 - ناب خواز الاغتسالٍ غزیانا في 6 


وَكَانَ مُوسَى : متسل شق 


باب جواز الاغتسال غرياناً في الخلوة 
وقد قدّمنا في الباب السایق أنه يجوز كشك العورة في موضع الحاجةٍ في الخلوة» وذلك كحالة 
الاغتسالٍ وحال البول ومعاشرة الزوجة ونحو ذلك» فهذا كله جاتو فيه التكشّف في الخلوة؛ وأنا 
بحضرة الناس ١‏ يحرم كشت العورة في کل ذلك . 


قال العلماء: والنسثّر بمثزر وتحوه في حال الاغتسال في الخلوة أفضلٌ من التکشف: والتكشف 
ة الحاجة في العُسل ونحوه: والؤيادةٌ على كر الحاجة حرام على الاصخ؛ كما قنّمبا في الباب 
السابق أن تر العورة في الخلوة واجبٌ على الأصخ؛ الا في تذر الحاجته واه أعلم . 

وموضعٌ الدّلالة من هذا الحديثٍ أن موسی 5 اغتسل في الخلوة غریان: وهذا بَيمُ على قول من 
يقول من أهل الآضول أن شرع من قبلنا شرع لنا» والله آعلم. 

قوله 5 : «كانت بنو إسرائيل يغتسلون مُراة بنظر بعضهم إلى سَوءة بعض! 
في شرعهم» وكان موسى 3 يتركه نها واستحباباً وحياء ومروءة . ويحتمل أنه كان حراماً في شرعهم 
كما هو حرام في شرعناة وكانوا يتساهلون فيه كما پتساهل فيه كثيرٌ من آهل شرعنا. و(السّوءة) هي 
العورةء سمّيت بذلك لأنه يَسوء صاحبها کشفها والله أعلم. 

قوله: (أنه آز) هو بهمزة ممدودة ثم داي مهملة مفتوحق ثم راء مشتّفتين . قال أمل اللغة: هو عَظيمٌ 


لى أن هذا كان جائراً 


الخصيتين 


قوله فيه : افجسح موسی قل بإثره؛ (جمح) مسخفف الميم» سعناه: 


باب جواز الإغتسال غريانآ في الظوة 


بي حجر آزيي حجر حى رث بثو ٍشراییل ی سوق موسی؛ قَالُوا: واو ما 
اس تام جر تیا حل تبلق بالحجر صَرْباًه قال بو 


الجر كدت ينف اوه قن وى ر Rg.‏ 
بالخجر ندب سته» از سيعةء ضرب موسی بالحجر 


ماليحايي: 3۷۸]. 


ويقال: بإثره» بکسر الهمزة مع (سکان الثاء» ويقال: أثره» بفتحهما؛ لغتان مشهورتان تقدّمنا. 

قولد 5 : «حعی لر إليد؛ هو بض التون وکسر الظاء» ميتي لما لم يسم قاعله . 

قوله ا : «فطفق بالحجر ضرباً» هو بكسر الفاءٍ وفتجهاء لغتان» معناه: جعل واقبل وضار ملترماً 
لذلك. ويجوز آن يكونٌ آراد موسی 4# بضرب الحجر إظهارٌ معجزة لقومه بأثر الصرب في الحجرء 
ويحتمل أنه أوحي إليه أن يضري لإظهار المعجزة؛ واف أعلم . 

قوله: (إنه بالحجر لَدَب) هو بفتم النون والدال؛ وهو الأثر؛ والله أعلم. 


كتاب الحيمض 


د 4 - باب الاغتتاء بحفظ الغؤرة] ع8 


e 


محمد بن اد بن مَيْمَونٍ؛ 


ا 16380 و راتتاری: 2۳۸۲4 


باب الاعتناء بحفظ العورة 
قوله: (عن جابر قال: لما بيت الكعبة ذهب التبي كلل ۰۰) إلى آخره: هذا الحدیث مرسل 
صحابي؛ وقد قذمنا أن العلساء من الطوائف ن على الاحتجاج بمرسل الصّحابي» الا ما انفرد به 
لاس آپو إسحاق الاسفرايني من أنه لا يُحتَجُ به» وقد تقدّم ليل الجمهور في الفصول الملكورة في 
ال الکتاب ۰۳ وسمّیت الكعبةٌ كعيةٌ لعلوّها وارتفاعها. وقيل: لاستدارتها وعلؤهاء وال اعلم. 


قوله : (اجعل إِرْارك على عاتقك من الحجارة) معناه: ليّقِيّك الحجارة» أو من أجل الحجارة. وقد 
قدّمنا في کتاب الإيمان”'' أن العاتق ما بين المتکب والق؛ وجمعه: عواتقٌ ومدق وغثل؛ وهر ملگر: 
220070 

قوله: (فخْرً إلى الأرض وممّحت عيناه إلى السماء) معنى (خَرٌّ) سقطء و(طمّحت) بفتح الطاء 
والميي أي: ارتفعت. 

وفي هذا الحدیث بیان بعض ما أكرم الله سبحانه وتعالی به رسوله ل وأنه 4 كان مصوناً محديًا 


() تقدم الکلام في المسألة دون ذکر الأدلة: (۱/ 614 
© 66/۱ 


باب الاعتنام بحفظ العورة 


i 


٠0+ (۷۷ ۷۷۷1‏ ) و 
اشحاق : خلا مرو 


لفق شیم الججاة يكت 


۳۶۱-۷۷۳1 ) تا سود 


تی إلى توک کد 


في سکره عن القبائح واخلاق الجاهلية. وقد تقدّم بن عصمة الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم في 
كتاب الایمان ۳ . وجاء في رواية في غير #الضّحيحين أن املك نزل فشدً عليه 12 إزاره» والله أعلم . 


قوله :ولا تمشوا راة هو نهن تحریم؛ كما تقدّم في الباب السابتی: واه آعلم . 


صعة مييق ی 
د مد م 


(۱) ص6۸ قبا بعد. 


كتاب الحيض 


2 TT 
|) -آبات ها يشتتز به لقضاء العاعجة].‎ ٠١ 


بد مع 


باب التستر عند البول*؟ 
قوله: (شيبان بن قَرُوحٌ) هو بفتح الفاء وتشدید الراء المضمومة وبالخاء المعجمة» غير مصروف: 
لکونه آ 
قوله: (عيد الله بن محمد بن أسماء الصُبّعي) هر بضمٌ الضاد المعجمة وفتح الباء الموشدة, 


ت 


*؛ وقد تم بيائه 


قوله: (وكان حب ما استتر به رسول الله ٤‏ لحاجته هدك أو حائش نخل. يعني حائظ نخل) آما 
(الهدف) فبفتح الهاء والدال» وهو ما ارتفعَ من الارض. وأما (حانش النخل) فبالحاء المهملة وبالشين 
المعجمة؛ وقد فشره في الکتاب بحائط النَخْلء وهو البستان» وهو تفسيرٌ صحیح» ويقال فيد أيضاً: 
خش وشن بفتح الساء وضمها . 

وفي هذا الجديث من الفقه استحبابٌ الاستتار عند قضاء الحاجة بحائط أو رَهْدة أو هدق أو نحو 


ذلك» بحيث يغيب جميعٌ شخ الانسان عن أعين الناظرين» خهذه سنة ماد واه أعلم . 


6 E چ‎ 
6 1 


() كذاافي السخ القلات. وقي «صحيح سلما؛ پاپ ما 
9 في( ها . 
(۳ انظر (۳۹6/۱). 


باب وإثما الماء من المامء 


7 ۱ -[باب: رانا الماء من الَاء] 


< 


3-1٠١1‏ ۳۹۳ ) وحَدّئنا يَحْيّى بخ يَحَيَّى رَيَحْيَّى بن اوت و 


ياب بيان أن الجماع كان في أول الاسلام لا يو جب الغسل إلا إن نزل المني» 
وبیان نسخه وأن الغسل يجب بالجماع1!” 


اعلم أن الأثّة متجوعةٌ الآن على وجوب القُسل بالجماع وان لم يكن معه إنزال» وعلى وجويه 
بالانزال» وكانت جماعةٌ من الصّحابة على أنه لا يجب إلا بالإنزال» ثم رجع بعضّهم وانعقد الإجماع 


بعد الآخرين. 


وفي الباب حدیث؛ (إنما الماء من الماء مع حلیث أبن بن كعب: عن رسول الله 3 في الرجل 
ياتي أهله ثم لا يل قال: «يغسل ذكره ويتوضأ» وفيه الحتديتٌ الآخر : «إذا جلس بين شعبها الاریع 
ثم جهدهاء فقد وجب عليه الفسل وان لم ینز( . 

قال العلماء: العمل على" هذا الحديث» وآما حديثٌ «الماء من الماء» فالجمهورٌ من الصحابة 
ومن بعدهم قالوا: إنه منسوخ» ويعتون بالنّسخ أن المّسل من الجماع بغ انال كان ساقطاً ثم ضار 
واجباً . وذهب ابن عباس ها وغيره إلى أنه ليس منسوحاً» بل المرا به تفي وجوب العسل بالرّؤية في 
النوم إذا لم يرل وهذا الحکم باقي بلا شك. 


مسر علی مالقا 


ابا آحدهما ؛ أنه منسوخ. والغاني: 


9 في اصحيح سلمة: پاب: تما الماء من الماء. 

(۷)_ هذا الحديك في «صحیع مملم»: في باب مستقل بعتران: باب نسخ الما من العاء* ووجوب القسل بالتقاء التتانین 
وقد جمعا هنا في یاب واحد 

7 اي ۵ 2 


رول الله يي يرم ال 
يا وَسُوِلَ اف ریت الم 


57 ۳ 
با الماك مق الما . للح ۱۱۸۳۸ ترس بصم 


۷۷1 ۸۲( ۳۹۶ ) حَدَتَنا عُبَيْدٌ الله بن معا 
أو اکن ی قا شوك 


لثما 


الله 


قوله: (خرجت مع رسول الله وله إلى قباء) هن بضمٌ القاقاء فمدودٌ مذگر مصروف. وهذا هو 


الفصيح الذي عليه المحثّقون والأكثرون» وفه لغةٌ أخرى أنه مؤنّث غير مصروف» وآخرى أنه مقصور 
قوله: (عتبان بن مالك) هو بكسر العينٍ على المشهورء وقيل: بغمّها. وقد قذسناه في كتاب 
الإبمان". 
قوله: (حدثنا عبيد الله ين معاذ العنبري: حدثنا المعتمر : حدثنا آبي: حدثنا آبو العلاء بن الشخِير 
قال : كان رسول الله ک4 يتسخ حدينه بعضّه بعضاً كما يسخ القرآن بعضه بعضاً). 
بکس الشليق والخاء المعجمتين 1 والخاء مشدهة0". وأبو العلاء تابعي . ومرادٌ مسلم بروايته هذا الكلام 
عن آبي العلاء آن حديك «الماء من الاه مصوخ. 1 


4 4 ی 31 1 
هذا الإسناةٌ كله بسریون» إلا آبا العلاء‌فانه كوني . وأبو العلاء اسه يريد بن عبد الله بن 


وقول أبي العلاء أن السْنّه تسخ السنة» هذا ضحيح؛ قال العلماء: نسح السنة بالستة يقع على أربعة 


آحدها : تسخ السُنّة المتواترة بالمتواترة. والثاني : نسح خير الواحد بمثله . والفالث: نس الآحاد 
بالمتواترة. والرابع: نسخ المتواتر بالآحاد. 

اها الثلاثة الأول فهي جائزة بلا خلاف. وآما الرابع» فلا يچو عند الجماهیر: وقال بعض آل 
الظاهر: یجوز؛ والله أغلم . 
(feel) (‏ 
( _ قي (ص) واه): المشلفة 


یاب «إثما الماع من الما 


: نا ندز عَنْ شُعْبَة (ح). وخدنا 


تخد بق لا محمد بن جفقر: خلکنا به عن الخگم عَنْ 


محمد بن 


و ریب محمد بن العَلاد_ وا 


اك سک لسع 
به من المرآق ثم پتوضاً ويصلي! . [أحمد: ۰۲۱۳۹۰۱۲۱۰۸۸ والبخا 
ر 


1 هم -_( »0 ) وخدتا محمد بن المکی : عَدْتَنَا محمد بن جعقر: حلا شعبه» ع 


قرله ل إذا أعجلت او أقحطت» فلا غسل عليك! وني رواية ابن بشّار: «أمجلت أو أقحطت»: 


أما «أعجلت» فهو في الموضعين بضم الهمزة وإسكان العين وكسر الجیم. وأما «أقحطت» فهر في 
الأولى يقح الهمزة والحام» وفي رواية ابن بشار بضمٌ الهمزة وكسر الحاء» مثل «أعجلت» والژوایغان 
صحيحتان. ومعنى الإقحاط هنا عدم 


ال الْمَيِنْء وهر استعارة من قحوط المطر وهو اتحباشء 
وقحوط الأرض» وهو عدم إخراجها التباتء والله أعلم. 

قوله: (ثم يُكسل) ضبطناه بِضمٌ اليا ويجوز فتشها» يقال: أكسل الرّجل في جماعه: إذا َف 
نو بح» والله أعلم . 


المرآة» وفیه لاك 


عن الانزال» وكسِل أيضاء بغت الكافب وکسرٍ السین؛ والار 


قوله ي#يةِ: «يغسل ما أصابه من المرأة فيه دلیل على نجاسة رُطوبة 
مغروف الأصة عند بعضن أمحابنا نجاسئة»:ومن- قال بالظهازة تحمل الحديك على الاستحباب» 
ر صخ قد پعن عي ل تین با 
وهذا هو الآصح عند أكثر أصحابناء وال آعلم. 


(۱) في (خ): عجلت. وهوخطاً 
0 في ): والاوتى 


كتاب الحيض 


تین انیت (ع)- بوخ اعد اكذا 


عَن الحُسَيْنٍ بن قران عَنْ یخی بن 


قوله: (حدتتي أبي؛ عن المَلِيْء هن الملی. يعني بقوله: الملي عن الملي؛ ابو ايوب عن 
أبي یو ) مکذا هو في الأصول: آبز ابره بالواوء وهو صحيح. و(القلین) المعتقد عليه المرکونٌ 
لیف والله أعلم 

قوله: (إذا جامع ولم بمْنِ) هو يضم الياء وإسكان المیم؛ هذه اللغةٌ الفصيحة» وبها جاءت الرُواية» 
gg ay‏ ویو ی وتشديد النون» يقال: أمتى ومتى وى 
ثلاث لغات» حکاها آپوعمر الزاهد: والأرلى انح اقم" ونها جاء القرآثٌ» قال الله تعالى: 
2 


41 قوله: عن أبي؛ ينن في (ض) و(ه). 
0 في لاض) وا ألو عترر. معطا 


قري ما منود [الواقعة: 1۸ . 


)0 في (خ): والأقهر 


باب نسة: «الماء صن الما ومجوب الخسل بالتقاء الختائين (r‏ 


3 ۲ [تَابُ تشخ: رالا من الماء, ۳ 
مر ووخجوب الغشل بالتقاء الختائينا م 


1 ۷( ۳:۸ ) ودي زیر بن ب 


التتّى وَابِنُ بَشَارِءِ كَانُوا: تا معا بن ما 
الحْسَّنِء عن أبي رَافِع: تن أ 2 
َم يمتها قذ وب علب سل تفي حَديث مر : یرن لم شرل كال یرب 
ابا الابما ٠‏ لاح ۰۷۱۹۸ رالیشاري: 1۳٩۱‏ 


0 


قوله: (ابو غسان الهسمّعي) هو بفتح الغينٍ ال جمة وتشديد الشين الموسلة» ريجوز صرقه وترك 
صرفه. و(الوسمّعي) بكسر الميم الاولی وفتح الثاتية» واسمه مالك بن عبد الواحدء وقد تقلم بيائه 


مرات" ۰ لکتي أنبّه عليه وعلى مثله لطول العهدٍ به كما شرطته في الخطبة. 


قوله: (أبو رافع» عن أي هزيرة) اسم أبي رافع تُفيع» وقد نقلّم ایض . 


قوله ل «إذا فعد بين شعيها الآربع ثم جهّدها» وفي زواية: «آشمیها». 
10 ا 4 ۳1 2 ۳ Ê‏ لقي 4 
اختلف العلماء في المراد بال ب الأريعة بل: هي اليدان وَالرّجَلانء وقیل: الرّجلان 
والخذان» وقيل: الرّجِلانَ وَالشّفْران””". واختار القاضي عیاض" أن المراة شعب القَرْج الأريع+ 
والشَّعَبٍ النواحي» واحدتها: شعبة. وأما من قال: ١أَشْعبها)‏ فهو جممٌ شعب. 
ومعتى اجَهّدَها»: رما كذا قاله الخلابي ۰ ونال غيره: بلغ مشقّتهاء يقال: جهدته وأجهدته: 
بلغت مشفته . قال القاضي عیاض رحمه الله: الأولى أن يكون اجَهَدَة بمعنی بلغ جَهدّه في عمله فبها» 
( انظر 94/12 
0 رام 
(09 الشفر؛ حرف الفرجء «القاموس المحيط»: (شقر): 
() في لإكبال المعلم»: (199//9). 
(0) في #أعلام الحدیت*: (6۳۱۰/۱, ومعتى حفزها: جامعها 


[4] ( ۰۰ ) دنا 
وتا محمد ب بن الشتلى: 
الاشتاد ملث, 


[رانظر : ۰1۷۸۳ 


والجهد: الطاقة. وهر [فنار؟ إلى الحركة وتمكن عتورة الحمل > وعو ذ 


کذّها يحركته» وإلا فا مشق بلغ بها ف في ذلك والله أعلم . 

وس الشات ريجات سل ل بلكب ی نون ال بل متى غابت الحشّفة في القرْج 
وجب الغُسل على الرّجل والمرأة. وهذا لا حلاف فيه اليوم» وقد كان فيه حلاف لبعض الصحابةٍ وسن 
بعدهم. ثم انعقد الإجماحٌ على ما ذکرناه» وقد نم بیان ما وال أعلم ‏ 
بهیمة أو دبرهاه وجب القسل» 
وسواء كان الموج فيه حيًا أو ميناء صغيراً آو کبیرآ. وسواء كان ذلك عن قصل أم عن نسیان» وسواء 
كان مختاراً أو مكرّهاً؛ أو استدخلت العرأه دَكَرَه وهو نائم» وسواء اتعشر الذّكر أم لا وسواغ كان 


قال أصحابنا : ولو غیّب الحشنة في ذر امراژٍ أو دبر رجل أو فر 


مختوناً أم آغلف. 
فيجب العُسل في کل هذه الصور على الفاعل والمفعولٍ به إلا إذا كان الفاعل أو المفعول به صیّ 
آن صبيّة: فانه لا يقال: وجب علیه؛ لانه لیس ملفا ولکن يقال ضار جا 
سل اوه يَ أن يأهرٌه بالل كما یامه بالوضوه» فان صلی من غير مسل لم قمص ضلاته؛ وان لم 
يغتسل حتى بلغ» وجب عليه الفسل» وان اغتسل في الصا ثم بلغ» لم یمه إعادةٌ الفسل» واف آعلم. 
قال آصحابنا: والاعتباژ في الچماغ بتغییب الشف من صحیح الذّكر بالاتفاق» فإذا ها بکمالها 


انا کان میا وجب 


تعلقت يه جميعٌ الاحكام» ولا يقيرط تنب جمیع الذّكر بالاتفاق» ولو غيب يعض الحشفةء لا يتعلّق 
به شية من الأحكام بالاتقاق؛ الا وجهاً شاد ذكره بعض أصحاینا آن حكته حكمٌ جميعهاء وهذا 
الوجة غاط متكرٌ متروك. 

وأما إذا كان ار مقطوعاً» فان بقي مته دون الحَقَفة: لم يتعلّق به شية من الأحكام» وإن كان 


0 کیال المعلمة؛ ۱۹۸/۷ 
( س۳۹ 


مق کش ر 


(۳٤۹ (- ۸۸ ۷۵1‏ وَحَدَّتَنَا محمد ب بل لین : دتتا محمد ب 


هسام بن حَسَانَ: دنا خمید بن ملال» عن آيي ب 


ردنا محمد بن المَتَنّى: تا عَبْدُ الاغلی- وَهذا حَدِيثهُ - پیب وی 


هلال قال: ولا غلم إلا عن آبي برد عن آبي موسی قَالَ: اشتلت د 


ایلع امك الي وا 
سَقَظتَء قال سول اللو 
السلا اسل ۲۸۷۵۵ سعصراة.. 


الباقي كَدْرَ الحشفة فحسب. تعلّقت الأحكامٌ بتنبیبه بکماله. وان كان زاتداً على قل الحشفة: ففیه 
وجهان مشهوران لاصحابنا؛ اصشیما: أن الأحكام تتعلّق بقدر الحشفة مته . والثائي؛ لا يتعلّق شي* 
من الأحكام إلا بتغیب جمیع الباقي» وال اعلم, 

ولو لك على دگره خرقة وأولجه في فرج امرأة فقیه ثلاثةٌ أوجو لأصحابنا: السحيحٌ منها 
والمشهورٌ أنه يجب عليهما المُسل. والثاني: لا يجب؛ لأنه ولج في خرقة. والغالث: إن كانت 
الخرقة غليظة منم وصول اللذَّة والوطوية لم يجب العُسلء والا وجب» والله اعلم. 

ولو استدخلت ال ر بهيمة» وجبععليها العُسلء ولو استدخلت دگراً مقطرع غوجهان» 
آصشهما : يجب علیها المسل؛ واش اعلم. 


قولها: (علی الخبیر سقطت) معناه: صادفت خبیرا بحقيقة ما سالك عنه» غارفا بخفیه وجه 
حاذقاً فيه. 

قوله #4 : اوس الختان الختان» ققد وجب الخسل! قال العلماء: معناه: غیت درك في كُرْجها» 
وليس المراه حقيقة لس وذلك أن جتان المرأة في أعلى القَرْج ولا يَمَسه الک في الجماع؛ وقد 
اب المما4علی آنه لو وقیع كر على نها ولم بونج لم يجب القتبل» ۷ عا 3 


۳۳ كثاب الحیهفا 


۱0۳ 


رجا سال سول الله ٤‏ 


لِسَدٌه قال سول ال 


لاحمد: 8۳۹۱ایتحوی]. 


على أن العراة ما ذكزناء» والفراد بالمماسّة المحاذاة» فکنلك الرواية الاخری : «إذ) اك 
أي : تحائياء وال أعلم 

قوله: (عن جابر بن عبد ال عن آم كلثوم» عن عائشة) (ام كُلئرم) هذه تابعيّة: وهي ينت أبي بكر 
الصّدّيق تله » وهذا من رواية الأكابر عن الأصاغر؛ فان دیون وهو كبر من آم کلشوم سنا 
ومرتبةٌ وفضلاًء رضي الله عنهم أجمعين. 

قوله :: الإني لأفمل ذلك آنا وهذه ثم نفتسل! فيه جوا ذكر مذ 
عليه مصلحةٌ ولم يُحصّل به آذی» وإنما قال له يه بهذه العبارة ليكوت 

رفیه أن فعله #5 للوجوب: ولولا ذلك لم يحض جوا السائل: راث أعلم . 


هذا بحضرة الروجة إذا ترثبت 


باب الوضوه هما مست التار 


2 +7 -اآباتالؤضوء ما مشت الئان 


۷۸۷۲ ۱-۰( ۳۰۱ ) وخا عد الملا بن شُعَيْبِ بن الب قَالَ: دا 


باب الوضوء مما مست النار 
ذكر مسلمٌ رسمه الله تعالی في:هذا الباب الأحاديث الوازدةٌ بالوضوه مما مشت التارء ثم بها 


بالأحاديث الواردة بثرك الوضوء مما مشت الثار. فکاله يشير إلى أن الوضوء منسوخ؛ وهذه عادةٌ مسا 


1 


وغيره من أتدّة الحديث» یلکرون الاحادیت التي برونها منسوخةٌ ثم يُعقبونها بالناسخ. 

وقد اختلف العلماء في قوله 45 : «توضووا مما مت النار» فذهب جماهيرٌ العلماء من السلف 
والخلف إلى أنه لا ينتقض الوضوء بأكل ما مسّته النار» ممن ذهب إليه آبو بكر الضديق وعمرٌ ين 
الخگلاب وعلمان بن عفان وعليُ بن أبي طالب وعبد الله بن مسغود وأبو الدرداء وابنُ عباس وغید الله 
أبن عمرٌ أي بن مالك وجابر بن مَمّرة وزيةٌ بن اپ وأب و موسی واب هريرة ری بن کمب وأبو 
طلحةٌ وعامرٌ بن ربيعة وأبو أمامة وعانشةٌ رضي الله عنهم أجمعين» وهؤلاء كلهم صحابة. وذهب إليه 
جماهيرٌ التابعین وهو مذهبٌ مالك وأبي خنيفة والشافمي وأحمد واسحاق بن راعويه ويحيى بن یحجی 


وأبي ثور وأبي خيثمةً رحمهم الله. 


إلى وجوب الوضوء الشَّرعيُ وضوءٍ الصلاة بأكل ما مسّته النار» وهو مروي عن عمر 
ابن عب العزيز والحسن البصريٌ والزُهري وأبي قلابة وأبي مجلز. واحنجٌ هولاء بحديث: «توضُووا 
مما مشت الثار». 
واحتجٌ الجمهور بالأحاديث الواردة بترك الوضوء مما مسّته النار» وقد ذكر مسلم هنا منها جملة» 
وباقيها في كتب أنّة الحديث المشهورة؛ وأجابوا عن حديث «الوضوة مما مسّت الثار» بجرایین : 
آحدهما : أنه منسوحٌ بحديث جابر تة قال: كان خر الأمرّين من رسول الله 4 ترك الوضوء هما 


مشت التار. وهو حديتٌ صحيحء رواه آبو داوة والنّسائي وشيرّهما من أهل السّئن يأسانيدهم 


41 آبوداود: ۱۹۲ وانسائي: ۱۸۵ 


والجوابُ الغاني: أن المراة بالوضوء سل الفم والكفين. 
ثم إن هذا الخلات الذي حكيناه كان في الصّدر الأول ثم أجمع العلماءٌ بعد ذلك على أنه لا 
يجب الوضوة بآكل ما مسن النارء والله أعلم. 


قوله في أوّل الباب: (قال: قال ابن شهاب: أخبرني عبد الملك بن آيي بكر بن عبد الرحمن بن 
عبد الملك بن آبي ب بكر وكذا نقله الحافظ أبو عل 


الحارث بن هشام) هکذا هر في جمیع الأضول: 


عن جماعة رواة الکتاب. قال آبو علي : وفي نسخة ابن الحذاء مما أضلح بيده فافسده: غال 


ن شهاب: أخبرتي عبد الله بن آبي بكر. جعل عبد الله موضمٌ عبد الملك» قال أبو علي : والصواب 
عبد الملك. وكذلك رواه الجلودي» وکذلك هو فی نسخة أبي زكريا عن ابن ماهان» وكذلك:رواه 
وت ا ری بكرء وهو أخبو عبد الله بن أبي بكرء واف أعلم . 


: (أن عبد الله ين إبراهيم بن قازظ) هکذا هو في امسلم؟ هنا وفي باب المجمّعة والبیوع ”0 


المع وس إبراهيمٌ بن عبد الله بن قارظ ۳ وکلاهما 
قداقيل. وقد اخعلف الحفاظ فيه على هذين القولّين» فصار إلى كل واحلٍ مثهما جماعة كثيرة. 


و(قارظ) بالقاف وکس الراء وبالظاء المسخطة. 


قوله: (اثه وجد ابا هريرة بتوضاً على المسجدء فقال: إنما انوضا من أثوار فط اکلعها) قال 


( مسلم: 1551, وئم آجده في البيرع؛ وهو في الج : ۳۳۷ ۳۲۷۷ 
0 سلم: ۱۹۷ 


باب الورشیء مها مسث النار 


11 ( ۳۵۳ ) قال ابن شِهاب: أَخْبَرني سَعِيدُ بن حال بن عرو بن مان 


العییت أنه سال عن الوْضُوء فا مت النار؟ ال مرو سَّمِعْتٌ عقاوق 


اتَوَضُؤٌوا يما مت الثّارً ‏ اسد: 2۳40۸ 


الهروي وغیزه: الأثوار جمغ تور وهو القطعة من القط ۲ وهو" بالعاء | 
وعو غا مكلته الثار. 
قوله: (بتوضا على المسجد) دليلٌ على جواز الوضوء في المسجد وقد نقل ابن المنذر إجماع 


العلماء على جوازه ما لم ا 


۰ ور 


0 في (خ): وهي 
(۳) “الأوسظ»: (۱4۰-۱۳۹/۵). 


كتاب الحيضا 


۷۰1 -( ۳۵۶ ) عدا عند 


[احمد: ۰۱۹۸۸ واليخنري: 1309 


بن حَرْبٍ: حل 


3 0+ ) وحَدَّننًا 


هیر 


ما (احند؛ ۲۰۰۲) لراظر: ۷4۰ 


49١ 1‏ ( 0ه" ) ودنا مُحَمّدُ بن الصّبّاح: حَدْثَنا إبْرَاهِيمٌ بن سغی: لها الزُهْرِي» 


قوله: (اکل عَرْتاً) هو بفتح العين وإسكان الراء» وهو العَظم عليه قليلٌ من اللّحمء وقد تم بیژه 
ر کاپ یمان سرا 
قوله: (يحتر من كتف شاة) فيه جوارٌ قطع اللحم بالشگین» وذلك تدعو إليه الحاجة؛ لصلابة الحم 
الفط قالزاء تقر سن غير اج 

قوله: (قدعي إلى الصملاةء فقام وطرح السكين» وصلى ولم يتوضا) في هذا دليلٌ على جواز» بل 
استحباب استدعاء الأثمّة إلى الصّلاة إذا حضر وقله . 


(1) تقدم في کاب السيض من44؟. 


باب نسخ الیینوه میا عست النار 


1 قال ابن شِهَابٍ: وَخلتيي عَلِيٌ بن عبد الو سء عَنْ آییوه عَنْ سول الله 


ذلك لتر ۰8/4 


3 ( ۴ ) قال عَموو: ود 


د بن الامج عَنْ كُرَيْبٍ مَوْلَى ابن عبّاس: عَنْ 


ترا ٠‏ [أحسد: 1341 


ئي جَغفر ین 


جلال» عَنْ عَبْدِ الله بن عَبَيْدٍ الله بن 
آبي رافع عن ابي عَطَفَادَء عن آيي رَافِع قال أَشْهَدُ لحنت آضوي لِرَسُولٍ الله بل 
الما تم ضلی وم کا ادا ۳ 


وفيه أن الشهادة على النفي ثقبل إذا كان المتفی محصوراً مثل هذا . 

وفيه أن الوضوة مما مشت الدارٌ ليس بواجب. 

وفي (الشكين) لغعات: التذكيرٌ والتانيث» يقال: سكين جيّد وجِيّدة: سيت سكين لتسكيتها حركة 
الذبوح؛ وال أعلم . 

قوله: (عن آبي ععْفان» عن أبي رافع ظا قال : اشهد لکنت آشوي لرسول الله له بطن الشاة» ثم 
صلی ولم پتوضا). 

آما (آبو غَُظفان) بقتح الغينٍ المعجّمة والطاء المهملة» فهو ابنْ ظريفي المرّي المدني“. قال 
الحاكمٌ آبو أحمد: لا يُعرف اسم" ؛ قال: ويقال في كنيته أيضاً: آبو مالك. 


وأما (أبو رافع) فهو مولى رسول الله 4ء واسمّه أسلّمء وقيل: ابراعیم؛ وقيل: سُرِمُرَه وقيل: 


ثابت. 


() في (خ): المديني. والملیت مواقق للمصادر. 
() وتیل اسه سمدم ول بژند. 


كتاب الحيض 


۷۸1 - ( ۳۵۸ ) حك ليت عن غقیل؛ عن الأُهْري؛ عَنْ 
عند الله بن عبد اوه من ابن عباس أن التي يله شرب لب ثم دا بمایه كَتَمَضْمَضص وَقَالَ: 


1 ۰۰۰ ) وحلتي مد بن جیسی: 


لاسد! 13۵۱ و۴۵۴۸ راليخاري: 14108 


وقوله: (بطن الشاة) يعني الكبد وما معه من حشوها. وفي الکلام حذف تقدیره: آشوي بط ال 
فيأكل منه» ثم يصلي ولا يتوضّاء والله اعلم. 
وله : (آن النيي يه شرب لبتأء ثم دعا بماء» نتمضمض وقال؛ ان له دسما), 


فيه استحباب المضمضة من شرب اللَّيّن . قال العلماء: وكذلك غیره من المأكول والمشروب 


تُستحبُ له المضمضة» لغلا تبقی منه بقایا يبتلعها في حال الصّلاة» ولتتقطعٌ لزوجه ودسمه ويتطهّرٌ قمه. 
واختلف العلما في استحباب عسل اليد قبل الطعام وبعده» والأظهرٌ استحبابه لاه إلا أن ينيقّن 
نظافة اليد من النّجاسة والوسخ» اسا بعد نرق إلا آلا يبقى على اليد اثر الطعام؛ بان كات 
يابساً و لم یمه يها. وقال مالك رحمه الله تعالى: لا يُستحبٌ غسل اليد للطعام إلا أن يكرد على 
اليد ألا كذ ويبقى عليها بعد الفراغ راتيحة» واه أعلم. 
قوله: (وحدئني أحمد بن عيسى قال: حدثنا ابن وهب قال: وأخبرني عمرو) هكذا هو في 
الأوك داعني همون بالراياقي لوأشبوقن) رقي وار لاطت ولقافل 2 رأعبرتی ری کر ان 


رشب راما أتى بالواو لأنه سمع من عمرو أحاديتٌ فرواها وعطف بعضها على بعض: فقال این 


وهب : آخبرني عموو بكذاء وأخبرني عمرو بكذاء وعدّه تلك الأحاديث» فسمع أحمل بن عيسى لفق 
ابن وهب عكذا بالواؤ» فأدّاه أحمدٌ بن عيسى كما سمحه فقال: خدثنا ابن وب قال -يعني ابن 


وهب -: وأخبرني عمری والله أعلم. 


قي (ج): أو. 


باب نسخ الوضوع مما مست. الثار ۳۳ 


[۸۰۰] ۴ وعد علي بن شجر: حَدَتَنَا إل 


ق الحَدِيت بمَغتى عدِيث اين خلحلةء وفیه 


قوله: (حدثنا محمد بن عمرو”'' بن حَلْحَلة) هو بالحاءين المهملئين المفتوحتين بيتهما الام 
الساكتة. 


قوله: (وفيه أن ابن عباس وها شهد ذلك من النبن ##ة) هذا فيه فائدة لطيفة: وذلك أن الرّواية 
الاولی فيها عن ابن عبّاس: أن النبيّ ي جمع ثبابّه. ولیس فیها أن ابن عباس رأى هذه القضيّة» 
فيحتمل أنه رآها ويحتمل أنه سمعها من غیره؛ وعلى تقدير أن کون سمعها من غيره يكرت مرسل 
صحایی: وقد منع الاحتجاجٌ به الاستادٌ أبو (سحاق الاسمرايني» والصوابٌ قول''' الجمهور الاحنجاج 
به فلمًا كانت هذه الرواية محتملةً هذا الذي ذکرناه؛ نبّهِ مسلمٌ وحمه الله تعالى غلى ما يزيل هذا كله 
فقال: شهد ابن عباس ذلك» واه أعلم . 


ی 


(۱) في (خ): غمر. وهر اطا 


20 في (ج): 


ھتاب الحيض 


TD‏ 2ه 


م ۷-( وت عبر يدر الخد 


کال هلا دا ۲9 


باب الوضوء من لحوم الإبل 
في إسناده (موقب) هو بفتح العیم والهام. وفیه (اشحث بن أبي الشّعفاء) هما باه المثلتة» وسم 
أبي الشاء سلیم بن آسود. 
آما أحكام الباب؛ فاختلف العلماء في في أكل لهم الجزور: 
فنعب الاکترون إلى أنه لا يش الوضوع: سن ذهب إليد الخلفاء الأربعة: آبو بكر وحم وتات 


ابن عباس رابو الدّرداءروا بو سح وسامرٌ برج وبیع واب آمامت: 


وعلي» وابنٌ مسعود وأیغ بن كعم 


وجماهيرٌ التابعين» ومالك وأبو حنيقة والشافعيٌ وأصحابهم - 


وذهب إلى انتقاض الوضوء به أحمدٌ بن حنبل واسحاق بن راهويه ويحبى بن يحيى وأبو بكر بن 
المنذر وابن ُزيمة» واختاره الحافظ آبر بكر البيهقي» وحكى عن آصحاب الحديثٍ مطلقاًد وحكى 


عن جماعة من الصحابة» واحتجٌ هؤلاء بحديث الياب. 


انعمء فتوضاً من لحوم الیل" وعن البراء بن عازب قال: سثل الثبي ل عن الوضوء من 
لحوم الإبل فأمرَ به" . قال أحمد بن حنبلٍ وإسحاقٌ بن راهويه: صم عن الب ف في هذا حدینان: 


حديثٌ جابر وحدیث البراه» ومذا المذعب اقزی دلیلاً ران قاق الجمهوة على خلافه. وقد آنعاب 


الجمهورٌ عن هذا الحديث بحديث جابر : كان آجز الأمرّين من رسول الله کل ثركَ الوضوء ممّا مشت 


(41 أخعرجه أبوداود: ۰۱۸۶ والترمذي: ١4م‏ واین فاجه: 5۹4 وآحند: ۱۸۵۳۸ 


باب الوضوء من لحوم الإبل 


7 ۰۰۰ ) حَدَتَنَا بر بكر بن أ 


النار”'؟. ولکن هذا الحدیت عام» وحديتٌ الرضوء من لحوم الابل خاع» والخاس مقلم على 
العام» والله أعلم. 

وآما إباحته يل الصلاة في مرابض الغتم دون مبارك الایل» فهر فتفق علیه» والنهي عن مبارك 
الإبل - وهي اعطائها - نه تنزیه. وسببُ الكراهة ما بُخاف من فارها وتهويشها علی المصلي» 


وال أعلم. 


6 تقلم برقم: ۷۸۷ 


۲ 14 باب الدَِيل علی آن من كين الطهازة كم شك ق الخدت " 
59 قله آن يُصَلْي بظهارته بَلكَ] چ 


باب الدئيل على أن من تيقّن الظهارة شم شك في الحدث 
فله أن يصلي بطهارته تلك ١‏ 
فيه فوله: (شكي إلى النبي 46: الرجل يخيِّل إليه أنه يجد الشيء ني الضلاة؟ قال: الا ينصرف 
حتى يسمع صوتاً أو يجد ریحً:). 
الشرح: 


قوله: (بخيّل إليه) يعني خروخ الخدّث منه. وقوله #/3: «حتى یسم صوتاً أو جد راا معناه: 


يعلم وجو أحدهماء ولا يُشترط السمامٌ والشمٌ باساخ السلمین- 

وعذا الحدیث اصل من اصول الاسلام وقاعدة عظيمة من قواعد الفقه. وهي أن الأشياء يُحكم 
ببقائها على أصولها حتى يتين حلاف ذلك» ولا بضر الشك الطارئ عليهاء فمن ذلك مسال الباب 
التي ورد فيها الحديث؛ وهي أن من تين الطهارة رشك في الحدثء کم يبقائه على الظهارةء ولا 
فرق بين حصول هذا الثنك في نفس الصلاة وحصوله خارج الصلاة. 

هذا مذهبّنا ومذهب:جماهيرٍ العلماه من المّلف والخلف» وشكي عن مالك رحمه الله تعالی 
روايتان» إحداهها: أنه له الوضو؛ إن كان شه خارج الصلاة» ولا یلزمه إن كان في الضّلاة. 
والثانية: یلزمه یکل حال. وشکیت الروايةٌ الأولى عن الحسن البصري» وهو وج شاد محکق عن 
بعض أصحابناء ولیس بشيء. 

قال أصحابتا: ولا فرق في شككه بين أن يستويّ الاحشمالان في وقوع الحَدّث وعدیه: أو ترج 
آحذهما ويغلبَ على ظلّه فلا وضوء عليه بکل حال. قال أضحابنا : ويُستحتٌ له آن 
فلو توضًا احتياطاً ودام شگه» فزقته بريئة» وان علم بعد ذلك أنه كان میگ ] 


باب الجلیل على أن من تیش الطهارة نز شك في الحودث غله أ يلو يطهارته تلك 


: هو عَبْدُ الله بن رید . 


الواقحةٌ في حال الشلك؟ فيه وجهانٍ لأصحابناء آصشهسا عندمم آنه لا تُجزنه + لأنه كان مترقدا في نید 
والله آعلم. 


وأما ذا تین الحدت رشك فى الظهارة» 
إذا يقن یه 


بوه لوضوة الجاع المسلمین. 


أنه ژجد منه بعد طلوع الشمس مثلاً حَدَتٌ وطهارة ولا يعرف السابقٌ منهماء فإن كان 


زج لا سردا 


آشپزها عندهم: أنه يكون بضدٌ ما كان قبل طلوع الشمس. فان كان قبلها مثا فهو الآن متطهرء 
وان كان قبلها متطوّراً فهو الآن محدت: 1 

والثاني: وهو الأصحٌ عند جماعات من المسقّقين: أنه يلزمه الوضوء بكلّ حال. 

والثالث: يبني على غالب ظنه. 

والرابع : يكون كما كان قبل طلوع الشمسء ولا تأثيرٌ للأمرين الواقئین بعد طلوعها . وهذا الوجه 
غلظ صریح: ويطلؤة اللي ن الا عد عليه ونما ذكرته لأنبّه على بطلانه لثلا يُغْتَرّ به» وکیف 
حك بأنه على حاله مع تن بطلانها بما وقع بعدهاء والله أعلم. 

ومن مسائل القاعدة المذكورة: آن من شك في طلاق زوجيهء أو عتق عبده؛ أو نجاسة الماع 
الطاهره أو طهارة النجس؛ أو نجاسة الثوب أو الطعام أو غیره: او أنه صلّی ثلاث رگعات ام أريعاء 
آز ات رقع رسج امالا ار آنه وی الصو الى الصلاة نز الوضوء آرالامنکات وراي آفتاه‌هنه 
العبادات» وما أشبة هذه الأمثلةء فكل هذه الشكوك لا تأثير لهاء والأصل عدمٌ هذا الحادث . 

وقد استفنى العلماء مسائل من هذه القاعدة» وهي معروفةٌ في كتب الفقه لا يسع هذا الكناث 
لبسطها؛ فإنها منتشرةٌ وعليها اعتراضات: ولها أجوية؛ ومنها مختلّف فيه فلهذا حذفتها هناء وقد 
أوضحتها بحمد الله تعالى في باب مسح الح وباب الشاك في نجاسة الماء من «المجمرع في شرح 
المهلب» وجمعت فيها متفر کلام الأصحاب وما تم إليه الحاجةٌ متها وله أعلم . 

قوله: (عن سعيديء وعیّاد بن تمیم؛ عن عمه: شكي إلى النبي كلِ: الرجل يخيّل إليه الشية في 
الصلاة) ثم قال مسل في آخر الحديث: (قال أبو یکر وزهير بن حرب في روایتهما : هو عبد الله بن 


زيد). 


کناب الحيضا 


۱-۹۸۰1 ۲۹۲ ) ويي زُمَيْرُ بن رب : حَدَنَنا جَرِيرٌ عَنْ هی عَنْ آییهه عَن 
3 قَالَ رشو الله : لا وَجَدَ اكم في ب میا تأشكل عَلَبْدِ 


آم لاء لا برج من الت ید خثی يَسْمَعْ صتا أو بج ريحأه. السد 1102 


معتى هذا آن في رواية أبي بكر وزهيرٍ سما عم عاد بن تمیم؛ فإنه رواه الا عن سعيد ‏ هو ابن 
المسيّب ‏ وعن عبّاد بن تميم: عن عة" ولم يسمهء فساه"" في هذه الرواية فقال: هذا العم هر 
عبد الله بن زيد» وهو ابن زيد بن عاصم؛ وهو راوي حدیثٍ عقة الوضوء وحديث صلاة الاسسقاء 
وغیرهما» ولیس هو عبد الله بن زيد بن عبد ره الذي أري الأذان. 

وقوله: (شكي) هو يضم الشين وكسر الکاف؛ و(الرجل) مرفوعٌ» ولم يسم هنا" الشاكي» وجاء 
في رواية البخاري أن السائل هو عبد الله بن زي الراوي: وينبغي ألا نوم بهذا أن (شكي) مقتوحة 
الشین والكاف» ويجعل الشاكي هو عمّه المذكور؛ فان هذا الوممٌ غلط» والله أعلم "۳ 


17 في (خ): عبه غياد, ولعله سهو. 

() قي (خ): قسيمياء 

00 في خ): مذا. 

(6) كذا قال رحمه الله تعالى؛ ورواية البخاري (شکا) مقتوحة الشين والكاف 


باب ضهارة جلود الميتة بالدباغ 


3 ۷ - [بابٍ طهازة خجلود الَيْتَةِ بالذباغ] اخ 


2 ل -( ۳۹۳) وَحَدَكا یی بن یی د‎ [A1 


و ا 


1 : دة ق على تزا کشو پان قعاکت. تعر يها 


انما کر ۳ 


باب طهارة جلود اليتة بالدباغ 


اهلا آخذتم إهابها قدیختموه فانتفعتم به؟» فقالوا : إنها مب 
انما حرم أكلهاا) وفي الرواية الأخرى: («هلا انتفعتم بجلدها؟!» قالوا: إنها میت فقال: «إنما حرم 
أكلها:) وفي الرُواية الأخرى: الا أخذتم إهابها فاستمتعتم به؟!1 وفي الأخرى: آلا انتفحتم 
پاهابها؟۷۱. 

وقي الحديث الا 2 


فيه قوله ل في الشاة اله 


اذا دبغ الإهاب فقد طهر؛ وفي الرُواية الأخرى: (عن ابن وَعْلة قال: سالت 
ابن عباس قلت تكون بالمغرب فیائینا المجوس بالأسقية فيها الماء والوّدّكَء فقال: اشرب» 
فقلت : أرايٌ تراه؟ فقال ابن عباس : سمعت رسول الله يلك يقول: ادباغه طهور:*). 

الشرح: 


اختلف العلماء في وباغ جلو 


ين وطهارنها بالباغ» على سبعة مذاهب: 
أحدها مذهبٌ الشافعي: أنه طهر بیاغ جميمٌ جلوه الميتة إلا الکلب والخنزیر والمتولد من 
آحدهما وغیره. ويطهر بالباغ ظاهرٌ الجلد وباطه» ویجوز استعماله في الاشیاء المائعة واليابسة؛ ولا 
فرق بين ماکول اللحم وغيره. وژوي هذا المذهبٌ عن علي بن أبي طالب وعبد الله بن مسعود. 
والمذهب الثاني: لا بطر شي من الجلود بالدُباغ. ورُوي هذا عن عم بن الخطاب وابقه عبد الله 
وعائشة» وهو أشهرٌ الروایتین عن آحمد؛ .وإحدى الروایتین عن مالك. 
والمذهب الثالث: بطهر بالباغ جلد مأكول اللّحم ولا بطهر غیژه. وهو مذعب الأوزاعيٌ 
المبارك وأبي ثور واسحاق بن راهویه. 


والملخب الرابع: يطهر جلودٌ بیع 


یط الجمیم. إلا أنه يطهر ظاهره دون باطنه» فيستعمل في اليابسات دوق 


قلعت الاي 


المافعات» ویصلی عليه لا قبه. وهذا مذهبٌ مالك المشهورٌ في حكاية أضحابه عنه. 
والمذهب السادس: يطهر الجميعٌ والكلبٌ ب الختزیر: ظاهراً وباطتاً . وهو مذهب داودٌ وأهل 


اھک ی کو ی ف 


والمذهب السابع: أنه ينتفع بجلود الميتةٍ وان لم تُدبغ: ویجوز استعمالها في المائعات واليايسات. 
وهو مذهبٌ الهري» وهو وجة شا لبعض ]صحابناء لا تفريع عليه ولا لفات إليه. 


واحتشّت كل طائفقمن أصحاب هذه المذاهب باحادیگ وغيرهاء وأجاب بعشّهم عن دليل بعض + وقد 


اوضحت دلاتلهم في ورا من شرح المهذب»"" والفرضن هنا بيان الأحكام والاستتباط من الحديث. 

وفي حديث ابن وَغْلة عن ابن عباس دلالةٌ لمذهب الأكثرين أله وسور امه باط فيجوز 
استعماله في المائعات؛ فإن جلو دما تاه المچوی نجسته وقد نص على طهارتها بالتباغ واستعمالها 
في الماء والودك. وقد يصمح الزهري بفوله &4: ١ألا‏ انتفعتم بإهابها) ولم يذكر وباغاً» ويجاب عنه بانه 
عطلّق» وجاءت الروایاث الباقيةٌ ببيان التباغ» وآن دباعّه طهوژه» والله أعلم. 

واختلف آهل اللغةٍ في (الإهاب) فقيل : هو الجلد مطلقاًء وقيل: هو الجلد قبل الذباغ» قأما بعده 
فلا يسقّى إهاباً. وجمعه: شید بفتح الهمزة والهاء ویضلهما: لفتان 

ويقال: طهر الشي4 رطهر» بفتح الهاء وضمها» لغتان. الفتخ آفصح؛ والله اعلم. 

فصل 

يجوز اللباغ بکل شيء ینف فضلاتٍ الجلد ويطيّبه ويمنع من ورود الفسادٍ علیه, وذلك كالشّتٌ 
والب والقَرّظ وقشور الرمان وما أشبة ذلك من الأدوية الشاهرة. ولا يَحضّل بالنشمیس"" عندنا؛ 
وقال أصحاث أبي حتيفة: يحصل. ولا يحصل عندنا بالثراب والرّماد والملح» على الأصخ في 
الجميع . 


(1) االمجموعة: (۲۱۷/۱ فما بعد 
(۲) في لاع بالشيس 


باب طهارة جلود الميتة بالجباغ 


ال و خر و 


۰۰۰۱-۸۷۵ ) وحَدَّتَبِي أو الاه وخدء 


وهل یحصل بالآدوية التّجسة كدق الصَمَام والشَّبٌ المتنجس؟ فيه وجهان؛ أصحُهما عند 
ولو كان دبغه بطاهر: فهل يختاج 
فيه وجهان . وهل يحتاج إلى استعمال الماء في ول اندباغ؟ فيه وجهان. 
فتقر الّباغ إلى فعل فاعل» وثر أطارت الّیح جلد ميتة فوقع في ملیف طهرء 

رال اعلم. وذا طهر بالتّباغ جاز الانتقاحٌ به بلا خلاف, 

وهل يجرز بیځه؟ فيه قولان للشافعيٌ» أصحُهما : يجوز. 

وهل يجوز أكلّه؟ فيه ثلاثة آوجه أو اقوال اصشها: لا يجوز بحال» والثاني: یجوز: 
والثالث: يجوز کل لد مأكول اللّحم ولا يجوز غيرٌهء وال أعلم. 

وإذا طهر الجلدُ بالدباغ» فهل يطهر الشّعر الذي عليه تبَماً للجلد؟ إذا قلنا بالمختار في مذهبنا أن 
شعر المينة تجس» فيه قولان للشّافعي: آصشهما رآشهزهما : لا يطهر؛ لان الداع لا يؤثر فيه: 
بخلاف الجلد . 


الاصحاب حصوله ويجب غسله بعد الفراغ من الْباغ بلا خلاف 
إلى له بعد الفراع 
قال أصحاينا 


قال أصحاينا: لا يتجوز استعمال جلي الميتة قبل الدباغ في الأشياء الرّظبةء ویجوز في اليايسات مع 
كراهيه؛ وال أعلم . 


قوله 4: «إنما حرم أكلها؛ رويناه على وجهين: «حرم؟ يفتح الحاه وضم الراء؛ ورم بض 
الحاء وكسر الراه المشدّدة. .وفي هذا اللفظ ذلالة على تحريم أكل جلد این وهو الصحيحٌ كما 


قدّمتهء وللقائل الآخر آن يقول: المراد تحریم لحمها. 
توله : (قال آبو یکر وابن أبي عمر في حديثهما: عن ميمونة) يعني أنهما ذكرا في روایتهما أن ابن 


عباس رواه عن هيمولة . 


(1) الوجه؛ هو من اجتهادات الاصحاب في تخریجهم على أصول الشافعي: وانقول: ما تسب إلى 1١‏ 


01 ( ۰۰۰ ) حَدَّكَنَا خسن السْلْوَانِيُ وَعَبْدُ بن حُمَيْدِه جوِيعاً عَنْ یموب بن لیر 


عق بر فق E‏ عع 5 5 4 عه ع 3 
سَعی: خي أبي» عن شالع عَنٍ ابن شهاب بهذا السا يخر رواية يونس . لاص 34 
رالتاي 099 . 


۳ و و ره 


es RÊ ۳‏ 
او بْ محمد الهری وَاللفْط لا 


کاس اف مهو اف 


قله - آلا آخذوا إعَابهَا قشر 


. ۲۱۸۵۲ rau 


بو بر بن أبي 
اي شمان عن تیه عن ابن اسي أن الي ل مر او له 
كُقَانَ: ذال الْتََعتُمْ پقابها ۱۱. 
1 ( ۳۹۹ ) لا یی بن 


له ۲۸۰۸ 


وق ایرد عق 


هرا . اانظر: ۸۱۳]: 


قوله: (آن داجنة کانت) هي بالدال المهملة والجیم والنون. قال هل اللغة: دواجيٌ البيرت: ما 


لها من الطير والشاء وغيرهماء وقد تن في بيته: إذا لزمه7" . والمرادٌ بالداجنة هنا الشاة. 


قوله: (عبد الرحمن بن وّغلة السبئي) هو بفتح الوارٍ وإسكان العين المهملة؛ و(السبتِي) بفتح السین 
المهملة وبعدها الباء الموغدة ثم الهمزةٌ ثم ياء اسب 


(01 في (ص): الزمهه 


باب طهارة لود الميثة بالدباغ 


بن بر 


لحب ۸۹۵ر1۲۴۵ 


1 -( ۰۰۰ ) حَدَنَِي |شحاق بن منضور وأو بَكْرِ بن إِسْحاقَء قال بو بر : 


قوله: (بمثلهء يعني حدیگ يحبى بن يحيى) هكذا هر في الأصول: (يعني) بالياء المثّاة من تحت: 
ولعله من كلام الراوي عن مسلمء ولو روي بالنون في اله على أنه من كلام مسلم؛ لكان حستاء 
ولكن لم یرو 


قوله: (أن ايا الخير) هو بالخاء المعجمة: واسمه مرد بن عبد الله اليرّئي» بفتج الياء والزاي . 


قوله: (يآتونا هزاجا مر في امبرل بط (يجعلون) بالعين بعد 
الچیم» وا یر عن أکثر الرُواة؛ قال: ورواه پعشهم : (یجمنلون) بالميم» ومعناه: 
يُذيبون» يقال بفتح الياء وضمها لنتان؛ یقال: جَمَلت الشحم وآجملته 


ذبته وان آعلم. 
التْسَخ: (فرواً) وهو الصحيحٌ المشهورٌ في 


ة٠‏ يالهاء كما تقوله العامة 


قوله: (رآیت على ابن وتملة سیم فرواً) مکذا هو 
اللغة؛ وجمع الفرو: فراء؛ ككعب وکحاب. وقيه لغة 
ععکاها ابن فارسسّ في «المُسجِمّل76'' والرييدي في «مختصر العين»: 

قوله: (فقیسته) هو بكسر السین الأولى على الل لمشهورة؛ وفي لغة قليلة بفتحهاء فعلی الأولى 
المضارغٌ: يَمَسّهء بفتتح المیم: وعلى الثالية يضمُها . 


۲۱4 /۷( اإكمال المعلمة:‎  )۱( 
۷۱۹ /۱( تتجمل اللغةة:‎ ۳ 


كتاب یهن 


تی الیش قَذ دَبحُوة وحن لا تأكل دَبَانِحَهُمْ ویاثرنا السْقَاءِ يَجْعَلُونَ فيو الوك ال 
ابن عباس : آذ سالا سول اط اه عَنْ دك ال : واه طَهُووُها ٠‏ اشر دما 


٠000-1097]‏ )وخ 


سالث عبد اللو بن عبّاسٍ كُلْتُ: إا تون 
ِالأَسْقِيَةٍ فیها الَا وَالوَدَكُء كَقَالَ: اضرَب, د 
رَسُولَ اشر 5 غر ل : باه طهور6. تا 1201۳ 


باب التیمر ۳۵ 


باب التيمم 
التبم في اللّغة هو القصد: قال الإمامٌ آبو منصور الازهري: التیشم في کلام العرب القصد» یقال: 


قدت وال آعلم. 


يحت فلاناً» ویکمعه رتاه وأتمته» 


واعلم آن التيمّم ثابث بالكتاب والسنّة وإجماع الآمة» وهو خصِيصة خصٌ الله سبحانه وتعالى به 
هذه الم زادها الله تعالی شرفاً. وأجمعت ال2 على آنا لا يكون إلا في الوجه واليدين» سواء 
كان عن حَدّث أصغرٌ أو آکبر» وسواء تيمم عن الاعضاء كلها آو بعضهاء وال أعلم. 

راختلف العلماة في كيفية التيمّم + فمذهبنا ومذهب الا 


آنه لا بد من ضربتین : ضرية للوچه» 
وضربةٍ لليدين إلى المرفقينء وممن”' قال بهذا من العلماء علي بن آبي طالب وعبد الله بن عمرّ 
والحسنٌُ البصري وَالتّعبِي وسالم بن عبد الله بن عمر وسقیان الثورئ ومالك وأبو حنيفة وآصحابُ 
الرآي وآعرون رضي الل عنهم آجمعین. 

وذهبت طائفةٌ إلى آن الواجبٌ ضربةٌ واحدة للرجه والکّین» وهز مذهبٌ عطاء ومكحول والأوزاعي 
وأحمد وإسحاق وان المنذر وعامّة اصحاب الحذيث. وحكي عن الزُهري أنه يجب مسح اليدين إلى 
الإيُطين: هكذا حكاه غنه أصحابنا في كتب المذهب» وند قال الإمامٌ ابو سليمانَ الخظابي: لم يختلف 


أحدٌ من العلماء في آنه لا یلم مسح ما وراء المرفقين؟". وحكى اصحاينا أيضاً عن ابن سِيرينَ آنه 


: لا بجزته آقلّ من ثلاث بات ضربة للوجه» وضربة ثائية لكقّيف رال لنراغیه» والله اعلم. 
وأجمع العلماء على جواز التبم عن الخدت الأصغر» وكذلك آجمع آهل هله الأعضارٍ ومّن قبلهم 
على جوازه للجلْب والحائضن والتَفّساءء ولم یخالف فيه أحدٌ من الخلف ولا أحد من السلف» الا ما 


جاه عن مر ين الخظاب وعید الله بن مسمود؛ وحكي مله عن إبرا ی 


41 الزاهر»: (۱/ 6۳6 
00 


0 الم السننا: 205/53 


9) قي (ع): انشافمي. وهو سهز 


ا كتاب الحيض 


وئیل: إن غمر وعبد الله زجما عقة. وقد جاءت بجوازه للجب الا حامیث الصحیسةً المشتهوزةة 


واه آعلم. 

وإذا صلّی الجنب بالتیشم ثم وجد الماء» وجب عليه الاغتسال بإجماع العلماء؛ الا ما كي عن 
أبي سلمةً بن عبد الرحمن الامام التابعي''' أنه قال: لا یمه وهو مللحبٍ متروڭ بإجماع من قبله ومّن 
بغله» وبالآحائيث لصحي المشهورة في أمره 5 للجنب بكسل بدله إذا وجد الماءء والله أعلم . 

ویجوز للمسافر والمزب ۳" في الإبل وغیرهما أن يجامعٌ زوجثه وان کانا عاوقين للماء» ويفْسلان 
قرجيهما ویتیشمان ویصلیان: وجزتهما التیشم» ولا إعادة علیهما إذا غسلا فزجیهما . فان لم یخسل 
الرجل ره وما آصابه من المرأة وصلَّى بالتيمُم على حاله. فان قلنا: إن رطوبةٌ قرج المرأة نجسة» 
لزمه إعادةٌ الصلاة» وإلا فلا یرب الإعادةء والله أعلم. ّ 

وآما إذا كان على بعض اعضاء المُحدث نجاسةٌ فأراد التیمم بدلاً عنهاء فمذهیّنا ومذهب جمهور 
العلماو أنه لا يجوز اوقاك احمك ب سؤيل : جوز ا 


إذا كانت النجاسة على پل ولم یج 
إذا كانت على ثوبه. واختلف آصخاینا قي وجوب إعادة هذه الصلاق وقال ابن المنذر: كان الثوري 


والأوزاعي وأبو ثور يقولوث: يمسح موضعٌ النجاسةٍ بتراب ويصلّي» وال أعلم. 

الصلاة التي يفعلها بالتیشم: قمنعينا أنه لا يعيد إذا یم للمرض أو الجراحة ونحوهما: 
وأما إذا تيمم للعجز عن الماءء فان كان في موضع یلم فيه الماء غالباً كالشفر» لم تجب الإعادة؛ وان 
كان في موضع لا يعدم فيه الماء الا نادرأ وجيت الإعادةٌ على المذهب الصحيح؛ والله اعلم, 


وأما إعا 


وأما جنس ما یتیّم به؛ فاختلف العلماء قيه؛ فذهب الشافعئ وأحمدٌ وابن المنثر وداودٌ الظاهري 
وأكثر الفقهاء الر لی أنه لا يتجوز التيشّم إلا بتراب طاهرٍ له غباژ یملق بالعضو» وقال أبو حنيفة ومالك : 
يجوز التیشم بج بجمیع آنواع الأرض حتى بالشٌخرة ة المغسولة؛ وزاه بعش آصحاب مالك فجوّزه یکل ما 
اتصل بالاآوض من الخشب وغیره. وعن مالك في الج روایعان» وذهب الآوزاعيٌ وسفيان الثوري إلى 
آنه يجوز بالغلج وکل ما غلى الأرض» والله أعلم . 


() _ في (): الشافي 
( التتعزب؛ الذاعب بعيداً 


2 في (غ)! يجوز 


باب التيمم ۳۹۷ 


EE‏ ولیس مهم ما فاتی الاس إا 


وآما حکم التيمم: فمذهيّنا ومذهب الأكثرين 


وما شاء من التّوافل» ولا بجمع بين فريضتين بتیشم واحد. وان نوی بتیشمه الفرضن» استباح الفريضة 
والنافلةء وان نوی الثفل» استباح التفل ولم يُستبح به الفرض. وله أن يسَلّي على جنار تشم واحدء 
وله آن يصلي بالتیشم الواحد فريضة وجنائز. ولا بیشم قبل دخول وقتها. وإذا رآى المتيمّم لفقد الماء 
ماء وهو في الصلاة» لم تبطل ضلائه؛ بل له أن يُتِمّهاء إلا إذا كان ممن تلزمه الإعادةء فإن صلاته 


تبطل برقية الماه. 
قوله: (عن عائشة قالت: خرجنا مع رسول ال في بعض آسفاره) قيه جوا مسافرة الزوج 
بزوجته الحرّة. 


قولها: (حتی إذا كنا بالبيداء أو: بذات الجیش - انقطع عِقَدٌ مي» فأقام رسول الله كلل 
التماسهء وأقام الناس معه» وليس معهم ماء وليسوا على ماء) وفي الرُواية الاخری؛ (عن عائقة آنها 
استمارت من أسماء قلادة فهلكت) 

أما (البيداء) فبفتح الباع الموحّدة في أؤّلها وبالمد. وأما (ذات الجيش) فبفتح الجيم واسکان الياء 
وبالشين المعجمة. والبيداء وذات ١‏ موضعان بين المدينة وخيبر. وأما (العقد) فهو بكسر العين» 
وهو کل ما يُعقد ويعلّق في العنق» فیستّی عقداً وقلادة. 


وأما قولها: (عِقَدٌ لي) وفي الرّواية الاعری؛ (استعارت من أسماء قلادة) فلا مخالفة بينهماء فهو 
في الحقيقة بلك لاسفاء: وأخنافته في الرواية الأولى إلى نفسها لکونه في يدها . 

وقولها : (فیلکت) معياةه صاع 

وفي هذا الفصل من الحدیث فوائد: 

منها: جوا العارية. وجواژٌ عارية الشلیغ. وجواز المسافرة بالعارية إذا كان بإذن المُعير 
اتخاذ النساع القلائد. 


5 َنَامَ سول اللو خی أذ 
فان قيفي اف وفع 


وفيه الاعتناء بحفظ حقوق المسلمين وآموالهم وإ وان قلّتء ولهذا أقام ال نبي 5ل على التماسه. 
وجواژ الاقامة في موضم لا ماء فيه وان احتاج إلى التیشم . وفيه غيرٌ ذلك» والله أعلم. 
قولها : (فعاتبني آبو بکر وه وقال ما شاء الله أن یقول؛ وجعل یطمن بيده في خاصرتي) . 


فيه جواژ از تأدیب الرجل وله بالقول رالفعل والضسرب ونحو: ه. وفیه تأديبٌُ الرجل ابنّه وان كانت 


قرلها : (یطئن) هو بضم العین وشكي فتشهاء وفي المُلعن في المعاني عکسّه 


قرله: (فقال آسید بن خضي ) هو يضم الهمزة وفتح السين» و(حضیر) بضم الحاء المهملة وفتج 
الضاد المعجمةء ومذا وان كان ظاهراً فلا يضر پیانه لمن لا يعرقه . 


قولها: (فبعثتا البعیر الذي كنت عليه» فوجدنا الیقد تحته) کذا وقع هثا» وفي روايةٍ للبخاري: 


فبست رسول الله ل رجلا فوجدها . وفي روایة: (رجلین)!۲۳ 


وفي روایة: (ناسا ۳" وهي قضية 
واحدة+ قال العلماء: المبعوكٌ هو أسيد بن ضير وأتباعٌ له فذعبوا فلم یجدوا شيئاً 
بعد رجوعه تحت البعیر» وال أعلم. 


0 البخازيی: 005 
0 فيد الحمیدنی!: ١١۵‏ . 
۳0 


باب اليم لكا 


-( ۰۰۰ ) نا أبُو بر بن 


سيد بن خی : جراك الله یرآ فراش 


وَجَعَل لِلْمُسْلِمِينَ فيه یرک . (اسد: ۲2۷9 راليخاري؛ مضا 


قوله: (نصلُوا بغير وضوء) فيه دليلٌ على أن من عم الماء والثراب يصلي على حاله. وهذه المسألةٌ 
فيها حلاف للسلف والخلف» وهي أربعة أقوال للشائعي: 

آصشها عند اصحاینا: أنه يجب عليه أن يصلي ويجب أن بيد الصلاة أما الصّلاة؛ فلقرله 86 : 
«وإذا آمرئکم بآمرٍ فافعلوا مه ما استطحتم»۹۳. وآما الإعادة؛ فلآنه عذرٌ ادن فصار كما لو نسي عضو 
من أعضاء طهارته وصلّى» فإنه يجب عليه الاعادة. 

والقول الثائي: لا يجب عليه الصلاةٌ ولكن يستحب» ويجب القضاء سواء صلّی أم لم يصل. 

والثالث: يحرم عليه الصلاة؛ لكونه مُحيئاً؛ ويجب الاعادة 

والرابع: يجب الصلاةٌ ولا يجب الإعادة. ومذا مذهبٌ المُرّنِيء وهو أقوى الأقوالٍ دليلاًء 
ويَعضّده هذا المحديثٌ وأشباهه؛ فإنه لم يقل عن | 


إيجابٌ إعادة مثل هذه الصلاة. 

والمختار أن القضاء (نما يجب بأمرٍ جديد» ولم يبت الامر» فلا يجب» وهكذا يقول المزنی في 
كل صلاةٍ وجبت في الوقت على نوع من الكُلّل: لا تجب إعادتّهاء وللقائلين بوجوب الإعاذة أن 
يجيبوا عن هذا الحديث بأن الإعادة ليست على الفور: ویجوز تآخيرٌ البيانٍ إلى وقت الحاجة على 
المختارء والله أعلم . 

قرله: (طََتيْتمُوا صَعِيدا طباه اساه: 6۴ اخثلف في (الصٌعيد) على ما قدّمناء في رل الباب» 
فالأكثرون على أنه هنا الُراب» وقال الآخرون: هو جميعٌ ما صَعِدَ على وجه الارض. وآما (الطیّب 
فالآكثرون على أنه الظاهر» وقيل: السعلال؛ والله أعلم . 


(۱) آخرجه البخاري: ۰۷۲۸۸ رمیلم: ۳۲۵۷ من حدیث أبي هريرة خن . وهو في امسند آحمدا: 


كتاب الحيض 


۸۷۹ -( ۳۹۸ ) دتا بََى بن 


2 اب ثمَيْرِهِ جویعاً عن 


كَالَ؛ گنت جَالِساً مم 


أبِي ماو - قال آبو بكر : عنگا َب مُعَاوِيَةٌ 


ؤآ رجلا 1+ 


د که 


أبُو مُوسی: يا أبَا عبْدٍ الرحْمَنء ری 


جد المَاء هرآ يف يَصْنَعْ بِالصّلَاة؟ كَقَالَ عَبْدُ الله: ا یم وَِنْ لَمْ جد المَاء شَهْراً» 


۳ 


ال بو موسی: کیت بهَذِهِ الآيةِ في سُورَةٍ المَائِدَو: مإ دیا ماه 
وس 5؟ قال عَيْدُ الله: لو زخص لَهُمْ في یو الایق. لاش دا برد عَلَيْهِمْ الماء أن 


اا ایو وی 


دعر کیت لَه قَالَ: تما گان ب 


واحتجٌ أصحابا بهذه الآبة على أن القصدّ إلى الصّعيد واجب؛ قالوا: فلو ألقت الريح عليه تراباً 


فمسح به وجهّهء لم يُحَرْئهء بل لا بد من نقله من الارض أو غيرها. وقي المسألة فروحٌ كثيرة مشهورة 
في كتب الفقه» والله أعلم . 

قوله: (لأوشك إذا برد عليهم الماء ان يتيمموا) معنى (آوشك): قرب وأسرع. وقد زعم بعض آهل 
اللغة أنه لا يقال: أوشك» وإنما يُستعمل مضارعاً فيقال: يوشك كنا" . وليس كما زعم هذا القائل» 
بل يقال: أوشك» أيضاًء ومما يدل عليه هذا الحدیث مع أحاديتٌ كثيرة في الصحيح مثله. 

وقوله: یر هو بفتج الباء والراءء وقال الجوهري: برد بضم الراء۳. والمشهورٌ الفشع؛ 
والله آعلم. 


017 نقله القاضي عیاض في امشارق الأنوارة : (۲۹۹/۲) عن الأصممي , 
(5 *الصحاح؟: (بردا. 


ا زیت ۳۵۱ 
۳ 


E: ۰۰۰ (۱۱۱ 7‏ ای جع الؤاعده حا الاغمش( 


د تبث أبي شت 


جذ ماع كَقَالَ: لا تَصَلء ال عا : نا 
جذ ماب اما أَنْتَ و اه 


او 


عمر: اتق الله يا عَمَارَء 


َم ادف به ٠.‏ حم ۰۱۸۳۳۱۰ واليخاري: ۱۳۳۸ 


قوله يلي : («إنما كان يكفيك أن تقول مکذا وضرب بيديه إلى الأرض فنفض يده فمسح وجهه وا 
فيه لاله لمذهب من يقول: يكفي ضربةٌ واحدة للوجه والكَّين جمیعا وللاکرین أن يُجيبوا عنه 
بأن المراة هنا صورةٌ الضرب للتعليم ٠‏ وليس المراةٌ بیان جميع ما يحصل به التيمّم؛ وقد أوجب الله 
تالى سل اليدين إلى اليرفقين في الوضوء» ثم قال تغالى في مانتغا تفروك ویک 
الساء: ۱4۳ والظاهرٌ أن اليد المطلقة هنا هي المقيّدة في الوضوء في أوَّل الآيةء فلا يُترك هذا الظاهرٌ إلا 


بصریح؛ واه اعلم. 

وقوله : (فنفض یده) قد احتخ به من جوز التيمّم بالحجارة وما لا غبار غلیه» قالوا : إذ لو كان الغبارٌ 
ممتبراً لم فض الید. وآجاب الا رون بان المراة بالتّفض عدا تخفیفك الغبار الکثیر» فانه عب إذا 
حصل على اليد غبار كثير أن يخقّف بحیث یبقی ما يعم العضوء واه آعلم. 
ى) هو بفتح الهمزة واسکان الباء الموحٌدة وبعدها زاي ثم ياء. 


قوله: (عبد الرحمن بن أ 
وعيدٌ الرحمن صحابي. 
قوله: (فقال عمر ب : اتق اش یا عمارء قال؛ إن شعت لم أحدّث به) معناه: قال عمرٌ 


اتن الله تعالى فيما ترویه» وتثبّت» فلعلك نسيت أو اشتبة عليك الأمر. 


(or) 


قال الحَكُمْ : وخی اب عَبْدِ الرّحْمَنٍ ن أَبْرّى عَنْ أيه ينل حَدِيثِ در 


ی تال قال الک : وقد سوه ین 
و ریس چپ 


وآما قول عمار: (إن شنت لم أحدّث به) فمعتاه_والل أعلم -: إن رايت المصلحة في إمساكي عن 
التحذيث به راجحةٌ على مصلحة تحديشي ؛ آمسکت؛ فان طاعتك واجبةٌ علي في غير المعصية. وأصل 
سو وعد يسم سوس موب 


أراد: إن ۵ شنت لم أحدّث به تحديفاً شائعاً بحیث يشتهرٌ في الناس» بل لا أحدّث به إلا تادرآء وال أعلم. 


فان عمّاراً اجتهد في صفة التيمّم؛ وقد اختلف 


وني قضّة عمار جوا الاجتهاد في زمن التي 
آصحابنا وغيرُهم من آهل الأصول في هذه المسألةٍ على ثلاثة أوجه: 


اصشها: يجوز الاجتهاه في زمنه 16 بحضرنه وقي غير حضرته. والغاني: لا يجوز بحال. 


والثالث: لا يجوز بحضرته ویجرز في غير حضرته» والله أعلم 

قوله: (وروى الليث بن سعد عن جعفر بن ربيعة) مكذا وقم في اصحيح مسلم؟ من جميع الرُوايات 
متقطعاً بين مسلم والّیث» وهذا التو يسمّى معلقاً ٠‏ وقد تقدّم بيانه وإيضاح هذا الحديث وغيره عما 
في معتاه قي الفضول السا و3 1 
حدیثاً متقطمة حكذاء وییاما(آ واه أعلم. 


في مقدّمة الكتاب» وذكرنا أن في اصحيح مسلم» أربعة 


() في (ع): مععلناً. 
(0 (4۱/۱قما بعد) 


باب التيمم or‏ 


سَيِعَهُ يقُولَ: أمْبْلت آنا وَعَبِدُ الرّحْمَنِ 


قوله في حديث الليثٍ هذا : (أقبلت اتا وعد الرحمن بن يسار مولى ميمونة) هكذا هو في أصول 
اصحیح مسلم» قال آبو علي الغسّاني وجميعٌ المتکلمین على أسائيد مسلم: قوله: (عبد الرحمن) خط 
صریح: وصرابه: عبد الله بن یسار؛ وهكذا زواه البخاري وأبو داو والنّسائي”'' وغیرّمم على 


الصواب»ء فقالوا: عبد الله بن يسار قال القاضي عياض رحمه الله: ووقع في ره اضحيح مسلم» 
من طريق الشّمرقندي» عن الفارسي؛ عن الجَلُودي: عبد الله بن یسار: على الصواب". وهم ارپا 
إخوة: عبد الله وعبد الرّحمن وعبد الملك وعطاك موالي'" ميمونة؛ وال أعلم. 

قوله: (دخلنا على أبي الجهم بن الحارث بن الصسة) آما (الصّمّة) فبكسر الصادٍ المهملة وتشديدٍ 
الميم . 

وأما (آبو الجهم) فبفتح الجيم وبعدها هام ساکنة؛ هكذا هو في امسلم» وهو غلطء وصوايّه ما وقع 
في «صحيج البخاريٌ وغيره: أبر الجهيم» بضمٌ الجيم وفتح الهاء وزيادة ياء» هذا مو المشهررٌ في 
كنب الأسماء؛ وكا ذكره مسلمٌ في كتابه في أسماء الرّجال”*“» والبخاري في «تاريخهه”* وأبو داوة 
والتسائي وغیرهم» وکل من ذکره من المصتفين في الأسماء والکنی وغیرهما . واسم آبي الجهيم 
عبد اله كذا سمّاه مسلمٌ في کتاب «الكُنى! وکذا سمّاه ایضاً غيرُه. 

واغلم آن أبا الجهيم هذا هو المذكور أيضاً في حديث المرور بين یذ المصلي» .واسمه عبد الله ين 
الحارث بن الصّمّة الأنصاري النجاري ٠‏ وهو غير أبي الجهم المذكور في حدیث الخميصة 


والأنيجايّة ذلك بغتح الجیم بغیر ياء واسمه عامرٌ بن حليفة بن غائم اي العوي» من بني عي 


ابن كعب» وسنوضحه في موضعه إن شاء الله تعالى ۳ , 


(1) البخاري: ۰۳۳۷ رآبو داود؛ ۳۲۹ والنسائي: ۲۱۱ 
(5) فإكمال المعلما: (۲۲۵-۲۲۳/۷). 

(09 في (ض) و(ه): مولی. 

( _ "الكتى والاسماءا: (1۹8/۱): 

(5) التاريخ الکیره: (۲۰/۹). 

9 في (ص) و(): اليخاري, وهو عبطأ 
60 سا 


[وصله البخاري من طريق اللیت: 1789. رأحرنجه تحند؛ 19/86١‏ من قريق عبد ار ین بن هم بن]ء 


١١١ ۸۷۳‏ -( ۴۷۰ ) دنا مَحَمد ين عبه اه بن ثُمَثِرِ: عدا أبي: دتتا سلیان عن 


قوله: (أقبل رسول الله لله من نحو بعر جمل) هو بقعح الجيم والمیم» وفي رواية اللسائي : (بثر 
الل بالالف واللام» وهو موضع بقرب المديية؛ واله أغلم.. ٠‏ 

قوله: (أقبل رسول الله كل من نحو بعر جمل» فلقيه رجل فسلّم عليه» فلم برد رسول الله 8 [عليه] 
حتى أقبل على البخدار» فمسح وجهه ويديه ثم رد عليه السلام). 

هذا الحديث محمول على أنه 4ة كان عادماً للساء حال التیشم» فإن التيمّم مع وجود الماء لا يجوز 
للقاهر على استعماله. ولا فرق بين أن یضیق وقث الضلاة وبين أن يمّسعء ولا فرق أيضاً بين ضلاة 
الجنازة والعيدٍ وغ 
الماء لصلاة الجنازة والعيدٍ إذا خاف فوتهما . وحكى البغويُ من أصحابنا عن بعض أصحابنا أنه إذا 
خاف فوك الفريضة لضيق اوقت صلاها بالیم ثم توضاً وقضاهاء والمعروف الاول والله أعلم. 


رهماء هذا سذهينا ومدهبٌ الجمهور؛ وقال آبو حنیفة : يجوز أن يتيمّم مع وجوو 


وفي هذا الحديث جواز التیشم بالجدار إذا كان عليه غبار وهذا جار عندنا وعند الجمهور من 
اسف والخلف» واحتجٌ به من جوز التبشم بغير الثُراب» وأجاب الا رون بانه محمولٌ على جدارٍ 
عليه تراب . 

وفيه ذليل على جواز التيسّم للتوافل والاضائل» كسجوه الثّلاوة والشكر ومسل المصحف ونحوهاء 
كما يجوز للفراقض» وهذا مذهبٍ العلماء كاقّة: إلا وجهاً شادًا منكراً لبعض اصحاینا أنه لا يجوز 
التیمم إلا الفریضة: ولي هذا الوجة بشيء» والله أعلم. 

فان قيل: كيف تیم بالجدار بغير ان سالکه؟ فالجواب: أنه محمولٌ على أن هذا التجدارٌ كان فياحاً 
أو عملوکاً لإنسانٍ كان يعرقد» فاد عليه البق 4# تيمم به لعلمه بأنه لا یکره ذلك» ويجوز مثل هذا 
والحالة هذه لآحاد الناس + فالنيك تقد أولى» والله أعلم 


باب التيمم 


الضَّاك بن مات عن مر سول اللو یبود قم كَل 


ل يبول: فسلّم. فلم يردٌ عليه) فيه ان المسلّم في منا الحالٍ 
لا يستجقٌ جواباً» وهذا متَفقٌّ عليه. قال أصحابنا : ویکره أن یسلّم على المشتغل بقضاء حاجة البو 
والغائط» فان سلّم عليه گره له رد السلام. 


قوله؛ (أن.رجلاً مرّ ورسول | 


قالوا: ويُكره للقاعد على قضاء الحاجة أن يذكرٌ الله تعالی بشيء من الأذكار. قالوا: فلا يسح 
ولا بهّل؛ ولا برد السلام» ولا يشمت الغاطس» ولا يَحَمّد الله تعالی إذا تمظسء ولا يقول مغل ما 
يقول المؤدّن. قالوا: وكذلك لا يآني بشيء من عذه الأذكار غي حال الجماعء وإذا قطن في هذه 
الأحوال يمد الله تعالى في نفسه ولا يحرّك به لسانه. 

وهذا الذي ذکرناه من كراهة الذكر في حال البولٍ والجماع هو كراهةٌ تتزيه لا تحريم» فلا لبم على 
فاعله . 


وكذلك یکره الکلامٌ على قضاء الحاجة بای نوع كان من آنواع الکلام. ويُسطتى من هذا كله مرض 
رونت كما ادا رای صريرا بقع :في بتر أو رآ حية و قربا أى قر فلت تید سات وتر ذلك + 
فإن اگالام في هته المواضع ليس يمكروه» بل هو واجب . 

ومذا الذي ذکرتاه من الکراهة ني سال الا ختیار هو مذهينا ومذهبٌ الاکلرین؛ وحكاه ابن المنذر 
عن ابن عباس وغطاء ومعبّد الجهني وعکرمق وحکی عن إبراهيمٌ الحَمي وابن سيرين أتهما قالا: 
لا باس به ۳ واه أعلم . 


1 


410 «الاشراف»: ۱۷۰/۱ 


2 ۲۹ - اب الیل على آن دشیم تا یخن 


لاوم رة 


۳۷١ ( 1‏ ) تن زیر 


(ج). وَحَدَتنا بو ربن تقد 


فال: يا ول الوه ييي ولا جلب كرش أذ آجایسف 
سول الله از : شخان الوا ن المُؤمِنَ لا نج سا .للع ۱۳۹۸۵ والیفاری] ۱۳۸۳ 


باب الدلیل على آن السلم لا ینجس 

فيه قوله : اسبحان اله! إن المومن لا ینجس! وفي الرواية الأخرى: إن المسلم لا یتجس:. 

هذا الحديثٌ آصل ید یسیو سیون وی 
الجنين إذا آلقته أمّه وعليه رطوبة فَرْجها + قال بعض آصحابنا : هر طاهو بإجماع المسلفين. قال: ولا 
يجيء فيه الخلاف المعروف في نجاسة رطوبة فرج المرأة» ولا الخلاف المذكورٌ في كتب أصحاينا في 
تجاسة ظاهر بیض الدّجاج ونحوه؛ فان فيه وجهین ناء على رطوبة القَرْجَه هذا کم المسلم الحي 

وأما المیّت» ففيه خلافٌ للعلماء» وللشافعین فيه قولان» وی a‏ عسل 
ولغوله ل «إن المسلمٌ لا » وذكر البخاريّ في «صحيحها!' عن ابن عباس تعليقاً: السلم لا 
ينجس حيًا ولا ميا هذا حكم المسلم. 

وآما الكافرء فحكمه:في الظهارة والتجاسة حم المسلم. هذا مذهينا ومذهب الجماهير من السلّف 
والخلف» وأما قول الله عز وجل : لگنا انمت مش المرب ۱۸۸ فالمراةٌ نجاسة الاعتقاد 
والاستقذارء وليس المرا أن أعضاءهم نجسةٌ کنجاسة البول والغائط ونحوهما . 


فاذا ثبعت طهارة الآدمي» مسلماً کان أو كاقرا + فعرّقه ولعابه رمه طاعرات» سؤاة کان امیا أو 
نبا أو حاتضاً أو تُمّساء. وهذا كله بإجماع المسلمين كما قدّمته في باب الحیض. وكذلك الطییان؛ 


() قبل الحدیت: ۰۱۷۵۳ 


باب الجلیل على أن المسلم لا بنجس 


ویو گریب؛ قالا: حَدَّثَنَا وَكِيعٌ؛ عَنْ 


۳ عق ANA OE‏ اوهو E EEE‏ 
قَالَ: 1 المفئیم لا بلج . سد 1۱۳2۱۷ . 


أبداتهم وثيايهم ولعابهم محمولةٌ على الطهارة حتى نتیثّن النّجاسة» فشجوز الصلاةٌ في ثيابهم والأكلٌ 
معهم من الماع إذا غمسوا أيديّهم فيه. ودلائلٌ هذا كله من ال والاجماع مشهورة» والله أعلم ‏ 

وقي هذا الحديث استحبابٌ احترام أهل الفضل» وأن یوثرهم جلیشهم ومصاحبهم» فيكون على 
أكمل الهيثاتِ وأحسن الصفات. وقد اسعحبٌ العلماء لال العلم آن يشن حالّه في حال مجالسة 
شيخه» فيكون منطهر متنطلفا بإزالة الشمور المأمور بزالتها وق الاظغار وإثالة الرواتح ج الكريهة 
والملايس المکروهة» وغيرٍ ذلك؛ فإن ذلك من إجلال العلم والعلماء؛ وال أعلم. 

وفي هذا الحدیت أيضاً من الآداب أن العالم إذا رأى من تابغة أمراً يخاف عليه فيه خلات 
الصواب» سأله عنه وقال له صوابه وبين له حکمه» والله أعلم. 


وأما آلفاظ الباب» ففيه قوله يك : «المومن لا يتجس» يقال بضم الجیم وفتينهاء لنتان؛ وفي ماضیه 
لختان: نجس ونجس» بكسر الجيم وضمهاء فمّن كسرها في الماضي فتحها في المضارع» ومن ضمّها 
في الماعي لها غي المضارع انعا هذا قياس متّلرد معروف عند هل العربية: إلا أحرّفاً مستثناةً 
من المکسور؛ وال آعلم. 


وفیه قوله: (فانسل) أي: ذهب في عفية . 


وفيه قوا سبحا الله! إن المؤمن لا ينجس» وقد قّمنا في مواضع آن (سبحات الله) في هذا 
الموضع وشبهه يراد بها التعجب» وبسطنا الکلام فيه قي باب وتجوب العُسل على المرأة إذا انزلت 
الق 


وفیه قوله : (فبحاد عنه) آي: مال وعدل. 


وفيه: (آبو رافع؛ عن أبي هريرة» واسمٌ أبي رافع تُفيع. وفیه (أبو وائل) واسمه شقیق بن سَلّمة. 
وآما ما يساق بآسانید البابه ففيه قول مسلم ف في الإسناد الثاني : (وحدثنا أبى بكر بن أبي شيبة 

وأبو كريب؟ قالا: حدثنا وکیع» عن يسعر» عن واصل؛ عن آبي وائل» عن حليفة) هذا الإسناة كلد 

کوفیون» إلا أن حديفةً كان معظم مُقامه بالمدائن. 


واما قوله في الاسناد الآول: (حدثتي زهير بن حرب قال: .حدثنا ب 
(ح). وحدثنا آبو بكر بن أبي شيبة ‏ واللفظ له قال: حدئنا إسماعيل بن 


لبة؛ عن حميد الطویل؛ عن 
أبي رافح عن أبي هريرة) فقد یتیس على بعض الناس قولّه : (تال: حميد حدثنا) ولیس فيه ما يوجب 
ایس على تن له أدنّى اشتغال بهذا القن + فإن آکثر ما فيه أنه قدّم (خمیذا)" على (حدثنا) والغالبٌ 
آنهم یتولون: حدثنا خمید؛ فقال هو : حميدٌ حدثنا؛ ولا فرق بين تقديمه وتاخيره في المعنی؛ وال 
اعلم 

وأما قوله: (عن مد عن أبي رافع) فهکذا هر في صح مسلم؟ في جمیع الُسخ؛ قال القاضي 
عياض : قال الإمام آبو عبد الله الماژري: هذا الاستاد منقطم» تا يروي سیگ عن باک ہن سید اک 
المُرّنيء عن أبي رافعء هكذا أخرجه البخاري وآپو بكر بن أبي شيب في «مسنده؟۳. هذا کلام القاضي 
عن المازري ۰۳ وكما آخرجه البخاريٌ عن حميد. عن بكر» عن أبي رافع: كذلك أخرجه أبو داوة 
والترمذيٌ والنّسائي وان ماجه وغيرٌهم من الا ولا يقدح هذا في أصل متن الحدیث؛ فإن الم 


ثاب على کل حالٍ من رؤاية أبي هريرةً ومن رواية حلیفة» والله أعلم ‏ 


چ دوه 


( _ في (ع): جنید. على اکا 
(۳) البخاري: ۰۲۸۳ وتمصتف ابن أبي شيبةة. ۱۸۳۵ ولم آجده في اسنده»- 
(۳) «المعلم»: (۳۸۰/۱) وااکمال المعلها: (۲۲۹/۲)- 

(4) _ بر داود: ۰۲۳۹ والترستي؛ ۱۱۷۱ وائنساتي :+ ۰۲۹ وابن ماجه: ۰۵۳6 


باب ذكر اله تعالی فو حال الجنابة مغيرها 04 


م ۲۰-باب نکر اه تفای ف خال التجتابة وغرهاا ع 


1 ۷ -( ۳۷۳ ) خد 


7 


أي را عَنْ خَالِدِ بن سَلَمَة» عن انبهی» عن مروت عن 


ابر قرب فته بولند 


باب ذكر النه تعالى في حال الجنابة وغيرها 
قول عائشة: (كان رسول الله يكل يذكر الله على کل أحبانه) . 


هذا الحديثٌ أصلٌ في جواز ذكر الله تعالى بالُسبيح والتها 


الأذكارء وهذا جائ بإجماع المسلمين» وإنما اختلف العلماء في جواز قرا 
فالجمهورٌ غلى تحريم القراءة عليهما جميعاً. ولا فرق عندنا بين ی 
قال الجنب: باسم الله او الحمدٌ له ونحوّ ذلك» إن قصد به الق 
الم قصد شيتاً» لم يَحَرُمء ويجوز الجثب والحائض أن بُجريا القرآن على قلوبهما» وأن ينظرا في 
المصحف» وَيسمحتٌ لهما إذا أراذا الاغتسال أن يقولا: باسم الله+ على قصد الأكرء واله آعلم. 
واعلم آنه یکره الذّكر في حالة الجلوس على البول والغائط» وفي حالة الچماع؛ وقد قَدَّمنا بیان هذا 
ا في آخر باب التبم ويا الحالة التي نی منهء وذكرنا هناك اختلاف العلماء قي گراهته» فعلى 
قول الجمهور آنه مكروةٌ يكون”'" الحديثٌ مخضوضاً بما سوى هذه الأحوال» ویکون المقصود" 
أنه يك كان يذكر الله تعالى متطهراً ومحيثاً وجا وقائماً وقاعداً ومضطجعاً وماشیاً؛ والله أعلم . 
+ عن عروة) هو بفتح الباءٍ الموشّدة وكسر الهاء وتشديد 
را قاله " يجيى بن عين وأبو علي الغسّاني وغیژهما ؛ 


آیق فان الجمیع یَحرّم ولو 
م علیه: وان قضد به الذّكر آو 


قوله في (سناد حديث الباب: (حدثتا | 


الياء؛ وهو لقب له واسمه عبد الله بن ب 
قالا: وهو معدودٌ في الطبقة الأولى من الكوفيين» وكنيته أبو محمّد؛ وهو مولى مصعب بن الزبير» 
والله آعلم. 

( في لغ): ویکود: 

(0 في (ضش) واه : معظم المقصوف 


( في (ص)و(ه: بشاد. رهي مهسلةاقي (خ) والملیت من انمصادر 
(4) في (صن): قال: رمو خطأ. 


كتاب الحرض 


آم - اب عبواز أكل الخدث الطغام, ون لا كراهة في ديف ۳ 
۷۴ وَأنَّ الوضوء لیس على القؤر] م 


١ ۷‏ -( 4ل ) حذئنا يشتى بئ ی اشيري او بیع اهر قال یی : 


باب حواز أكل الحدث الطعام وانه لا كراهة في ذلك: 


وآن الوضوء لبس على القور 


اعلم أن العلماء مجمعون على أن للمُحيث أن يآكل ویعرب ویذکر الله تعالى ویفراً القرآن 
ویجامم؛ ولا كراهة في شيء من ذلك» وقد تظاهرت على هذا كله دلائلٌ السنّة الصحيحة المشهورة مع 
إجماع الأمة. 
اجماع 

وقد قدّمنا أن أصحابدا اختلفوا في وقت وجوب الوضوء : هل هو بخروج اللّث ویکون وجوباً 
موسّعاً؟ آم لا يجب إلا بالقيام إلى الصّلاة؟ آم يجب بالخروج والقیام؟ فيه ثلاثةٌ أوجه: اصشُها عندهم 
الثالث» واه أعلم. 

قوله: (وأتي بظعام؛ فقيل له: ألا توضا؟ فقال: «لم؟ أصلي فاتوض]؟!») آما #لم؛ فبكسر اللام 
وفتج المي و(أصلي) بإثبات الياء في آخره» وهر استفهامٌ إنكار» ومعناه: الوضوة يكون لمن أراد 
الصلاة وأنا لا أريد آن اصلي الآن. 


والمرادُ بالوضوء الوضوة الشرعي» وحمله القاضي عياض على الوضوء 


باب جواز أجل المحدث الطعام. واه لا كراهة غي ذلك باق الوضوه ليس على القور 1 


تا محمد ب مشیم الكلائِفِيُ؛ عَنْ 


1 ۰۰۰-۱۲ ) ودنا پخیی بن یخی 


ب موی آل السایب» أنه سوح ع 


ل و مسبم ۰ فا :ا كنات ا 


رم عَمْرُو أنه سَمِعَّ مِنْ سيد بن السُوَيْرك. راسد ٠٠٠٠١‏ . 


غسل الكمّينء وحكى اختلاف العلماء في كراهة عسل الکنین قبل الطعام واستحبای ۰۲۱ وحكى 
الكراهةٌ عن مالكِ والثوري» والظاهرٌ ما قدّمناه أن المراة الوضوء الشرغي» وا أعلم. 


ی OD GED‏ 
5 ر 
ناسين 


)۲۲۸/۷( يعدها في (خ): بعده. والظر اإكمال السعلم!۱‎  )۱( 


كتاب ال 


7 ۲ [بَابٍ ما يول إذا آزاد دول الخلاء] E‏ 


۳-1 


۷ ۱۲۲( ۳۷۵ ) خد 


قال: الهم ني مود بك مق الب وَالَبَائِثِ» . انح ۱۱10۷ رابهري: ۰3101 


باب ما یقول إذا اراد دخول الخلاء 


قوله : (کان رسول الله 45 إذا دخل الخلاه قال: «اللهم إني أعوذ بك من الخبث والخيائث!) وفي 
رؤاية: (إذا دخل الكنيف) وفي رواية: «أعوذ بالله من الخیث والخبائث۱. 


الشرح : 

آما (الخلاه) فبفتح الخاء والمدٌّ. و(الگنیف) بفتح الکاف وکسر النون. والخلاه والگئیف 
والیرحاض كلها موضم قضاء الحاجة. 

وقوله: (إذا دخل) معناه: إذا آراد الدخول» وکذا جاء مصوحاً به في رواية البخاري» قال : كان إذا 
أراد أن یدیل . 

وأما الخبث" فيضم الباء واسکانها ؛ وهما وجهان مشهورانٍ في رواية هذا الحدیث. ونقل القاضي 
عیاض رحمه الله آن اكثرٌ روایات الشیرخ الاسکان" "۲+ وقد قال الإنامٌ أبو سلیمان الخّابي : الب 


بصع الباء: جماعاٌ الخبیث: والخبائث: جممٌ الخبية. قال: يريد درا الشیاطین واناهم. قال: 


وعائّة السحلائین یقولرن: التُبْث» بإسكان الباءء وهو غاط والصوابٌ الضم. هذا كلام الخطابيٌ 
رنه ا 
وعذا الذي غلطهم فيه ليس بغلط؛ ولا يصح إنكاره جوارٌ الاسکان؛ فان الإسكانٌ جائرٌ على سبیل 


التخفيف» كما يقال؛ کلب ورٌشل وغتق وأذّدء.ونظائزه» افگل هذا وما أشبهه جائ تسكينه بلا خلا 


.)۲۲۹/۷( 0کمال التعلمه:‎  )۱( 
6۵۳/۱ «معالم الستن»:‎ 0( 


باب ما يقول إذا أراد دخول الخلاء 


00 


۸1 ۰۰۰ ) وَحَدَثنا و بر بن ابي 
بهذا الاشناد وَقَالَ: ١أَعُودُ‏ بالل من الحْبّت وَالْكَبَافِتِ . 


به ور بن حَرْب؟ فلا : حَدَننَاإسْمَاعِيلَ - وه 


ابن عُلَيّةعَنْ عَبْدٍ | 


[أحمد: 1۲ آرانظر : 14۴١‏ , 


عند أهل العربية؛ وهو باب معروك من آبواب التُصريف لا يمكن إنكاره» ولعل الخظابي آراد الإنكار 
على رر أصلّه الإسكات» فان كان أراد هذا فعباه موهمة» وقد صبّح-جماعةٌ من آمل المعرقة 
بان الباة هنا ساكنةء منهم الإمامٌ أبى غبيد» ما هذا الف والعمدة فيه. 

واختلفوا في معنای فقیل : هو ال وقيل: الكفرء وقیل : الحُبث: الشیاطین ۱ والخبائث: 
المعاصي. قال ابن الأعرابي: الخبث في کلام العرب المكروه» فان كان من الکلام فهو الم وان 
كان من اليكل فهو الکفر؛ وإن كان من الشلعام فهو الحراع؛ وإن كان من الشراب فهو الضازء وال 
اعلم. وهذا الأب سُجمّع على استحبابه» ولا فرق فيه بين البنيانٍ والصحراء. 


مه دنه 


ا في (غ): الشیطان 


۲ . +8 باب لبیل على آن نوم انیس ۳ 
ا لا ینقض الوضو] 9 


چاو 


1 -(300 ) حَدَّنَبِي زیر بخ حزب: حدقا (نماعیل بن عُلَيْة (ح). وَحَدَّتنَا 
0 : قت الطلاة 


ورول الله كله 
ی اللاة عتی تام الق #احبد: ۱۱۹۸۷ والبغاري! لهجا 


باب الدلیل على أن نوم الجالس لا ینقض الوضوء 

فيه قول مسلم + (وحدتنا شیبان بن قَرُوخَْ: حدثنا عبد الوارث. عن عبد العزین عن آنس قال: 
أقيمت الصلاة ورسول الله ل يناجي الرجل) وفي روایة: (نحِعٌ لرجل؛ فما قام إلى الصلاة حتی نام 
القوم), 

قال مسلم: (حدثنا عبيد الله بن معاد العتبري : حدثنا أبي : حدئنا شعبة؛ عن عبد العزيز بن ضهيسياء 
سمع انس بن مالك قال: أقيمت الصّلاة والنبئ ۶ بناجي رجلا فلم يزل یناجیه حتى نام اصحابه؛ 
ثم جاء فصلی بهم). 

قال مسلم: (وحدثنا بحبی ين + 
قتادة قال؛ سمعت أنساً يقول: كان أصحاب رسول الله يه ينامون» ثم یصلون ولا پتوضوون قال: 


» الحارتي : حدثنا خالدٌ ‏ وهو ابن الحارث -: حلثنا شعية؛ عن 


قلت: سمعقه من 1 


الشرح: 


هذه الاسانبك الغلاثة رجالها بصریون كلهم ٠‏ وقد قدّمنا مراتٍ أن شعبة واسطيٌ بصري» وقّمنا بيان 


س؟ قاك: اي والش). 


کون روخ وال یبال لا يتصرف للمجمة وقدّمنا بان الفائدة في قوله: وهو اب الحارث» وأوضحنا 
ذلك في الفصول المتقدّعة وفي مواضعَ بعدها”". 


( في (ع): ورسول له کل 
AFD CD‏ ۰۱۱۷ ۱۳۵ عمق ادا 


باب الدليل على أى نهم الجالس لا ينقض الوضوء 


1 -( ۰۰۰ ) دتا عُبَيْدُ او بن مُعَاذٍ اه یا 
بن مالك قَالَ: أُقِيمّت الصّلَاة وا 


َلَمْ يرل یناجیه نی م شتا م جاء فصلی بهة. [لحمدة ۱۱۴۳۱۶ والبشاري 1 19088 


وآما قوله: (قلت: سمعته من آنس؟ قال: اي وال مع أنه قال أولاً: (سمعث أنساً) فاراد به 


الاستبات+ فان اة ان من السدأسین» وکان فة رحمه دمن فالتا نما للعللیس» وان 
يقول: الونی أعونٌ من الغللیس» وقد تقرّر أن المدس إذا قال: عن» لا يُحنجٌ بده وإذا قال: سمعت» 
اج به على المذهب الصحيح المختار: فأراد شعبةٌ رحمه الله الاستثبات من قنادة في لفظ الماع 
والظاهر أن تاد علم ذلك من حال شمه ولهذا حلف له بالل تعالى» واش أعلم. 

وأما قوله: (نَجِيٌ لرجل) فمعناه: مسار له. والمناجاة: التحدیث راء ويقال: رجل نَجق؛ 
ورجلان تجی؛ ورجالٌ نجي بلفظ واحد؛ قال الله تعالى: « 
اشوا يك درست: ۸۰ والله أعلم . 


یه [مريم: ۲۲ وقال تعالى: 


وأما فقٌ الحديث» ففيه جواژ مناجاة الرجل الرجل بحضرة الجماعةء وإنما هي عن ذلك بحضرة 
الواحد. 

وقیه جوارٌ الكلام بعد إقامة الصلاة» لا سيّما في الأمور المهمّة. ولكنه مكروة في غير المهم. 

وفيه تقديمٌ الم فالأعمٌ من الآمور عند ازدحامها ؛ فإنه 4 إنما ناجاه بعد الاقامة في آمر هم من 
آمور الدّين مصلحه راجحا على تقديم الضّلاة: 

وفيه أن نومٌ الجالس لا ينقض الوضوه. وهذه هي المسألةٌ المقصودةٌ بهذا البابء وقد امتلف 
العلماء فیها على مذاهب: 

أحدها: أن النومٌ لا ينقض الوضوء على آي حال كان» وهذا مکی عن أبي موسى الأشعريّ 
وسعيدٍ بن المسيّب وأبي مجكر وشمید الأعرج وشعبة. 


المذهب الثاني : أن النومَ ينقض الوضوء بكلّ حال. .وهو مذهبٌ الحسن البصري 


1 ۰۰۰-۱۲۵ ) وَعَدَّئّبِي يَحَيَى بن 


القاسم بن سلام وإسحاقٌ بن راهويه» وهو قول غريب للشافعي . قال ابن المدذر": وبه آقول» قال: 


وروي معناء عن ابن عباس وس وابي هريرة وزز . 

المذهب الثالث: أن كثيرٌ النوم ينقض کل حال» وقليله لا ينقض بحال. وهذا مذهبٌ الزهري 
وربيعة والأوزاعيٌ ومالك وأحمدّ في |حدي الرّرايتين عنه. 

المذهب الرایع : أنه إذا نام على هيلة من هیثات المصلين کالراکع والساجدٍ والقائم والقاعد: لا 
ینتقض وضوثه سواء كان في الصّلاة أو لم يكن؛ وإن نام مضطجعاً ا وسعلقياً على تفاه انتقض . 
وهلا مذهتٍ أبي حنيفة وداوده وهو قول غريب للشافعي. 

المذهب الخامس : أنه لا ينقض إلا ثومٌ الراكع والساجد» روي هذا عن أحمد. 

المذهب السادس: أنه لا ينقض إلا نوم الساجد: وروي آیضاً عن احمدد 

المذهب السابع: أنه لا ينقض النومٌُ في الصدة بکل حال» وينقض خارج الصلاة. وهو قول 
عبت للشافعي. 


المذعب الثامن: آثه إذا نام جالساً ممكنا مُقعدثّدمن الأرض لم ینتقض» ولا انتقضء سواء قل آو 


كثرء وسواة كان في الصلاة أو خارجّها. وهذا مذهبٌ الشافعي؛ وعنده أن الثوع ليس حَدَثاً في نفسده 
وإنما مو دليل على خروج الرّيح» قإذا نام غير ممكُنٍ المقعدة غلب على الظن خروج الزیج» فجعل 
الشرعٌ هذا الغالب كالمحقّق» وأما إذا كان مما فلا یغلب على الظن الخروجٌء والأضل بقاه 
الطها 


(۱) في «الأوسطه: (۱8۳/۱). 


باب الطيل على اق نوم الجالس لا ينقض اایمنوه 


٠٠۰ ( - 1١5 3‏ ) حَدَّئبِي مد بن سید بن خر الدَارِِي: خلتنا حَبّانُ: دما 


ڪا عَنْ كَايتِء عَنْ آنس أنه ان: و 
التب #۶ يُتَاجِيهٍ خی نام المَوْمْ - 


رالتخاري: وتا 


صَلَاةٌ اليشاي كَثَالَ رَجْل: لي اج م 
بَعْضٌ الم ثم صَلّواء السد: ۱۷۲ 


وقد رردت أحاديتٌ کیره في هذه المسالة يدل بها لهذه المذاهب» وقد قرّرت الجمع بينها 
ووجة الدّلالة منها في «شرح المهدّب») وليس مقصودي هنا الإطنابٌ» بل الإشارة إلى المقاصد: 
والله أعلم. 

رائفتوا على أن زوا العقل بالجنون والإغماء والسّكرٍ بالخمر أو ابیز أو البنج أو الدواء ينقض 
الوضوء سواء قل أو كثره سواء كان سكن المقعدة أو غير ممكن» ولله أعلم. 

قال أصحاب 


: وكان من خصائص رسول الله 32 أنه لا يتتقض وضو بالنوم مضطجعاً؛ للحديث 
السحيح عن ابن عباس قال: نام رسول الله 43 حتى ممعت تطيطه: ثم صلی ولم يتوضًا”". 

فرع: 

قال الشافعيق والأصحاب: لا ينتقض الوضوء بالتعاس» وهو السّئّة. قالوا: وعلامة النوم أن فيه 
غلبةً على العقل وسقوظ حاسّة البصر وغيرها من الحوامن. وأما النُعاس» فلا غلب على العقل» 
وائما 


فيه الحواسن من غير سقوطهاء ولو شك هل نام أم نَعَسَء فلا وضوء عليه ويُستحبٌ أن 
یترضّا . ولو تین النومٌ وشك هل نام مسن مقعده من الأرض ام لاء لم یتقض وضوهه: ویستحب 
أن یتوضا . 

ولو نام جالساً ثم زالت أليتاه أو إحداهما عن الأرهن» فان زالت قبل الانتبام انتقض وضوله؛ لأنه 
مضی عليه لحظةٌ وهو نائم غير ممکُن المقعدة؛ وان زالت بعد الانتباو أو معه أو شلک في وقت زوالهاء 
لم ينتقس وضوةهء ولو نام سکناً مقعدته من الأرض مستنداً إلى حائط أو غيره» لم ينتقضص وضوگهه 
سا كانت بحيث لو رفع الحائظ لسقط أو لم يكن. 
10 #النتجموع۱: (۱۸/۲ قما بعد). 
 )۲(‏ آخرجه پنجوه البخا 


۸ وسلم : ۱۱۷۸۸ وهو في امد أحمده: ۰۱۹۱۲ 


كتاب الحيض 


ولو نام عبد 


کالمضعلجم. والثالث : إن كان نحيت البدنٍ بحیث لا تد 


لاصحابنا : أحدها: لا یتفض, كالمتريع . وال 


ني: ینتقض؛ 


لبتاه على الأرض» انتقض» وان كان 


۲ 


م البدن بحيث يتطبقان» لم پتقض واه أعلم. 


آخر كتاب الطهارة 


كتاب الحلا باب بیاغ 0 امه 


2 ۱ - [باب بسذء الأذان] E‏ 


۰-۳۷( ۳۷۷) ننا (نحاق 


الم له قَالَ: دنا حجاج بن محمد قَالَ: قال اب + 


أنه قَالَ: كان المُسْلِمُونَ 


كتاب الصلاة 
اختلف العلماء في أصل الصّلاة؛ فقيل: هي الدُعاء؛ لاشتمالها عليه. وهذا قول جماهيرٍ أهل 
العربية والفقهاء وغيرهم . وقيل : لأنها ثانيةٌ لشهادة التوحيد؛ کالمصلّي من السابق في خیل الشلبة: 
وقیل : هي من الصَّلَوَينَء وهما عرقان مع الرّدفء وقيل: هما عَظمان ينحنيان في الرُكوع والسجود؛ 
قالوا: ولهذا گت (الصلوة) ۲ بالواو في المصحف. وقيل: هي من الرحمة. وقيل: أصلها الإقباڻ 
على الشيء. وقیل غیر لاه واه اعلم . 


باب بدء الأذان 


فال أمل اللغة: الگذان الاعلدم+ قال الله تمالی : رن ت ار 


رليج [اتربت- ۱۳ وقال تعالی : 


نشب الأعراف: 44] ويقال: ال فان والتأذين والآذین. 
قوله: (كان المسلمون یجتمعون تيتحيّدون الصلوات) قال القاضي عياض : معناه: يقدّرون حيتها 
لیاتوا إليها فیه» والحین : الوقث من الزمان!. 


(۱) قي (خ): الصلاد 
() اإكمال اتمعلمه: (۲۳۷/۲): 


كتاب الا 


نَافُوساً یلاوس 
بَعْضُهُمْ: فر Î‏ تال فده ui E‏ 


: ا بلال م قاو بالا 8 ا 8 زانتتازی: 2131 


توله: (فقال بعضهم: اتجذوا ناقوساً) قال هل اللغة: هو الذي یضرب يه النّصاری لأوقات 
صلواتهم؛ وجمثه: نواقیس؛ والنّفْس: ضربُ الناقوس. 

قوله : (کان المسلمون حين قدعوا المدينة يجتمعون فیتسیون الصلوات. ولیس بنادي بها احه 
فتكلموا يوماً في ذلك: فقال بعضهم: انخذوا ناقوسأء وقال بعضهم: رن فقال عر 
تبعثون رجلاً نادي بالصلاة؟ قال رسول اش 5 : ایا بلال» قم فاو بالضلاه0). 


في هذا الحدیت فوائد: منها مُتقبة عظيمةٌ لعمرٌ بن الخطلاب رضي الله تعالى عته في إصابة 
الشواب. 
وفيه التشاوژ في الأمور لاسيما مهم وذلك 


في حق الم باجماع العلماء. 

واختلف أصحاينا هل كانت المشاورة واجبةٌ على رسول الله 4 ام كانت ی في حله ا كنا 
في حقنا؟ والضحيحٌ عددهم وجوها؛ رهن المختار؛ قال الله تمالی: میلگ ن ی 
أن مان ۰/۱۶۹ والمختار الذي عليه جمهورٌ الفقهاء ومحقّقو آهل الأصول أن الامر للوجوب. 


وفيه أنه ينبغي للمتشاورین آن يعو کل متهم ما عنده» ثم صاحبٌ الأمر يفعل ما ظهرت له 
مضل والله اعلم. 

وآما قوله: ولا تبعثون رجلاً بنادي بالصلاة؟) ففال القاضي عياض: ظامژه أنه إعلامٌ ليس على 
صفة الأذانٍ الشرعي: بل إخبارٌ بحضور وقتها 

وهدا الذي قاله محتیل أو متعيّن؛ فقد صم في حدیث عبد اله بن زيڊ ین عبد ره في «شنن) آبي 
داود والترهذي وغیرهما أنه رآی الأذانَ في المنام؛ فجاء إلى الب نز يُخبره به» فجاء عمز ور 
فقال: يا رسول الله والذي بعئك بالحق لقد رأیث مث الذي رأی , . . وذکر الحدیت"". فهذا ظاهره 
أنه كان في مجلس ار فيكرن الواقعٌ الإعلام أولاً. ثم رأى عبد الله بن زي الأذان» فشرعه الیل كيه 


40 


0( «إكمال المعليه: (0/ ۲۳۷ 
() أبوحاود؛ 6۹4 والترملق: ۰۱۸۷ وان ماجه: ۰۷۸۹ راحبد: ۱۹4۷۸ 


باب بدم ان 


بعد ذلك» ما بوحي؛ وإما باجتهاده #45 على مذهب الجمهور في جواز الاجتها 
عملا بمجرّد المنای هذا ما لا شك فيه بلا خلافه واف أعلم . 


قال الأرمذي: ولا يصح لعبد اله بن زيل بن عبد ربد هذا عن الیل #شية غيرٌ حدیث الأذان: 
وهو غيرٌ عبد الله بن زيد بن عاصم المازني» ذاك له أحاديث كثيرةٌ في «الصحيحين ٠‏ وهو عم عاد ين 
تمیم» والله آعلم. 1 

وآما قوله كل: دی بلالء قم فاد بالصلاة؟ فقال القاضي عیاص: فيه حجة لشرع الأذانٍ من قیام» 
وأنه لا يجوز الاذاْ فاعداً. قال: وهو مذهبٌ العلماء كاقّة: إلا آبا هر مه عا ووافقه آبو اقرح 
المالکی(. 

وهذا الذي قاله ضعي لوجهین : آحدهما ؛ آنا سنا عنه أن المراة بهذا النداء الاعلامٌ بالصلاة 
لا الأذانٌ المعروف. والثاني : أن المراد: قُم واذعب إلى موضع بارز فناد فيه بالصلاة ليسمعّك الناسن من 
البعد. وليس فيه تعرّض للقيام في حال ال ذان؛ لكن يُحتجٌ للقيام في الأذان بأحاديث معروفة غير هذا 
فلو 


وأما قوله: مذهبُ العلماء كائة أن القيامَ واجب» فليس كما قال» بل مذهبنا المشهور أنه 
من قاعداً بغير عذرء صح أذان لکن فاته الفضيلة» وكذا لو أذّن مضطجعاً مع قدرته على القیام: صح 
آذانه على الأصحٌ؛ لأن المراد الإعلامٌ وقد حصل» ولم يثبت في اشتراط القيام شيء» والله أعلم. 


وآما التب في تخصیص بلال بالنداء والأذان”"'» فقد جاء 


في «سنن) آبي داودً والترمڌي 
ل له : «ألقه على 


َل منه استحيابٌ کون 


وغيرهما؛ في الحديث الصحيح حدیث عبد الله بن زي كثه: أن رسول الله 
بلال؛ فإنه أندّى صوتاً ماك" قبل : معناه: رف صوتاًء وقيل: أَطيّب 


المؤدن رفیع الصوت وحسته وعذا متفقٌ عليه: 


قال آضحاينا : فلو وجدنا دناً حسيّ الصوت يطلب على أذانه رزقاً واخ يبرع بالأذان لكنه غير 


حسن الصوت» يؤخذ؟ فيه وجهان» آصشهما ؛ پُرزق حسنٌ الصوت» وهو :فول ريح . 
وذكر العلماء في حكمة الأذانٍ أربعة أشياء: (ظهار شعار الاسلام وکلمة التوحيد» والاعلام بدخول 
وق الصلاة. وبمکانها» والدّعاء إلى الجماعف والله أعلم . 


(۱) هو القاضي أبر القرج غر بن محم الليثي البخدادي المترفى سنة ۳۳۱. الإمام الققيه الحافظ» تفقه بالقاضي إسعاعيل 
وكان من کابه. له: «الساري» في مقهب مالك» ردالنمع؟ في آصول الفقه. «شجرة التور الزكية: (۱۱۸/۱) 

۴ في (ص) و(ه)؛ والإعلام, 

00 تقدم قبل قليل 


لح مت ده 


2 ۲ - یاب الأمر بشفع الان ؤإيتار الإقامة] E‏ 


41م ؟ م ا ركان ریق 


لا الإقَامَة. «احيده ۰۱۲۹۷ واليخاري: 500 
ج 
باب الأمر بشقع الأذان وإيتار الإقامة 
إلا كلمة الإقامة فإنها مشْناة21» 

فيه (خالدٍ الحدّاءء عن أبي قلابة: عن انس قال: أمر بلال آن یشفع الأذان ويوتر الإقامق إلا 
الإقامة). 

آما (خالد الحذام) فهو خاد بن مهران» آبو الشازّل» بضم الميم وبالتون وكسر الزاي. ولم يكن 
حذاء وإنما كان یجلس في الحذًا 
فبكسر القاف وبالباء الموخدت اسمه عبد الله بن زيد الجرمي . تقدّم باه ایض ۳ . 


+ وقيل في سببه غيرٌ هذاء وقد تقدّم بیاته". وأما (أبو قلابة) 


وقوله: (يشفع) هو بفتح الياء والفاء. 

وقوله: (أمر بلال) هوريضمٌ الهمزة وکسر البیم: اي: آمره رسول الله #. هذا هو الصوات الذي 
عليه جمهور العلماء من الفقهاء وأصحاب الأصول وجميع المحذئين» وش بعضهم فقال: هذا اللفظ 
وشبهه موقرف؛ لاحتمال أن یکول الامر غیر رسول الله ۳1 ومذا غنطاء والصواب أنه مرفوغ؛ لأن 
إطلاق ذلك إنما يتصرف إلى صساحب الأمر والتهي» وهر رسول الله 2# ومغل هذا اللفظ قرول 
الصحابي: أمرنا بكذاء وئهینا عن كذاء وأمر النامن بكذاء زنحژه؛ فكل مرفوع» سواء قال الصحايئ 
ذلك في حياة رسول الله از أو بعد وفایه» واه أعلم. 


(0 في (ض) و(عن) :تی 
ليث Fol‏ 
لد al‏ 


باب الأمر بشفج الإذاق وإيتار الإقامة WY‏ 


(۹ ( ۰۰۰ ) ولد 


وما قوله: (أمر بل أن يشفعٌ الاذان) فععناه؛ بأتي به مشی. وهذا مجمغ عليه البوم» وشكي في 


إفراده خلاقت عن بعض السَلّف. واختلف العلماء في 


إثبات الترجیع كما سأذكره في الباب الآني إن 


ما قوله ؛ (ويوتر الإقامة) فمعناه: يأتي بها وتر ولا ها بخلاف الأذان. وقوله: (إلا الإقامة) 
معناه: إلا لفط الإقامة» وهي قوله: (قد قامت الصلاة) فإنه لا بوترها بل يثيها . 

واختلف العلماء في لفظ الإقامة» فالمشهورٌ من مذهبنا الذي تظاهرت عليه نصوص الشافعيٌ وبه 
قال الإمامٌ أحمد وجمهور العلماء أن الإقامة إحدى عَشْرةٌ كلمة: الله أكبرء الله آکبر» أشهد أن لا إله 
إلا انه أشهد أن محمداً زسول اش حي على الصلاة؛ حيٌ على الفلاح» قد قامت الضّلاة» قد قامت 
الصّلاقف الله أكبرء الله أكبرء لا له إلا اله. 

وقال مالك قي المشهور عنه: هي عَشْرٌ كلمات» لم يكن لفظ الإقامةء وهو قول قديم للشافعي؛ 
ولنا قول شاد أنه يقول في الأوّل: الله أكبر» مرّة؛ وفي الآخر: الله أكبر» ویقول: قد قامت الصلاف 
مق فتكون ثمان كلمات» والصواتٌ الأول. 


وقال أبو حنيفة: الإقامة سبع عشرة كلمةء خيثثيها کلها» وهذا المذهبُ شاد . 

قال الخلايي: مذهبٌ جمهور العلماء والذي جرى به العمل في التحرّمِين والحجاز والشام والیمن 
ومصرّ والمغرب إلى أقصى بلادٍ الإسلام أن الإقامة فرادی. قال الإمامٌ أبو سليمان الخطّابي: مذهب 
اه العلماء آنه يكر تلد قد قاست الغلا إلا مالکاه فان المشهيورٌ عس آله لا یگرّرم ۰۳ 
واه أعلم. 

والحكمةٌ في إفراد الإقامة وتضنية الأذان أن الأذانَ لإعلام الخائبين» فيكرّر لیکون أبلعٌ في إعلامهم» 
والإقامة للحاضرین» فلا حاجة إلى تکرارها ؛ ولهذا قال العلماء: یکون رفع الصوت في الإقامة دونه 
في الاذان» وإنما كرر لظ الإقامة حاصّة لانه مقصودٌ الاقامت والله أعلم - 


(1) ودلیله حديث أبي محذور فك أن رسول الله 248 علمه الاقان تسع عشرة کلسفه والإقامة 
أبوداود: ۰۵۰۲ والترعلني: ۰۱۹۰ والتسائي: ۰1۴۰ واین‌منجه: ۱۷۰۹ وأحمد: ۰۱۵۳۸۱ قال 
خن صحيخ 

(5) مالم الستن*: (۲۳۰۰۲۲۸/۱) 


كتاب الصياة 


TA : توافت‎ IY 


۶۸۰1 ا و سم هو 
ال ء بل الاشتاد؛ لما کر الناس ذَكَرُوا آن بل 


أذ وا ترا لتر 1۸۲۸ 


۵6 ( ۰۰۰ ) رجاتي خیب افو ین تر قارب 
وَعَبْدٌ الزهاب بن عَبْدٍ المجیله 


اَن شفع مَ الاك یویر لوقام تاس ۰۱۷۰۰۱ رابعاری: ۰0:. 


فإن قیل : قد قلتم: إن المختار الذي علية الجمهورٌ أن الإقامة إحدى عشرة کلمت منها: الله أكبر 
الله آكبر» وی ٠‏ فالجواب: أن هذا وان كان صورة تثنيةٍ فهر بالتّسبة إلى الأذان 
إفرادء ولهذا قال أصحابتا : یستحب للمودن أن يقولٌ کل تكبيرت ن بلس واحد» فیقول في آوّل الأذان: 
(الله أكبر الله أكبر) بس تم یقرل : (الله آکبر الله آکبر) یس آشر؛ والل أعلم. 

قوله: (ذكروا آن يُعدِموا وقت الصلاة) هو بضمٌ الياء ولسکان العين» أي: يجعلوا له علامةٌ يُعرف 
بها. 

قرله: (فذکروا أن يتؤروا ناراً) وفي الرواية الأخرى: (یوروا ناراً) بضم الیاء واسکان الواو؛ 
بظهروا تورّهاء ومعنی (یوروا) آي يوقدوا ویُشعلوا یقال: 


1 ود زالانة: ۱۷۱ والله أعلم 


ومعناهما متقارب» فععنی (ینژررا) أ 


ی 


آوریت النار» آي: آشعلتها + قال الله تعالى: ار 


سس که عي 


باب صفة ابلاغ 


8 ۳ - اباب صِقَةٍ الأذان] 8 
3" -( ۳۷۹ ) نی ی أَبُو عصان المسْمَعِئ مَالِكُ بن عَبْدِ الواجد وإشحاق بن |[ 
قال بر شا : حدقا معاد وَقَالَ إشحاقٌ: ات وت موجن 
أبي» عن ڪاير الخو عن مخخوله عَنْ 1 


خد 


یز عن أبي مَحُذُورَة أن 


ِ 4 كل عَلَّمَهُ دا الَذَانَ: «الله اقب الله آفبن أَشْهَدُ أن لا له إلا ا أَشْهَدُ آن لا 1 
إلا اله أَشْهَدُ أن مُحَمّدا سول اء أَشْهَدُ أن مدا سول اللو م1 ی 


باب صفة الأذان 
قوله: (آبو غسان المِسمّعي) قد قدّمئا مراتٍ أن (غسّان) مختاك في صرفه» و(اليسمّعي) يكسر 
میم الأولى رفح الثانية: متسوبٌ إلى يسمّع جذ یل . 
قوله : (1 2 
يقال: إنه مرفوحٌ فة ل (معاذ) وقد صرح مسلم رحمه الله بأنه صفةٌ لهشام؛ ذکره في واخر کتاب 


نا معاذ بن هشام صاحب الدستواني) قوله : (صاحب) هو مجرورٌ صفةٌ ل (هشام) ولا 


الإيمانِ في حديث الد اعةء وقد بيّته هناك وأوضحث القرل فيه» وذكرت أنه يقال فيه: الدّستواني» 
بالتون» وأنه منسوبٌ إلى سئواء کورة من كور الأهواز. 

قوله: (عن عامر الأحول» عن مكحول» عن عبد الله بن محيريز) هؤلاء ثلاثةٌ تابعيون بعضهم عن 
بعض. و(عامر) هذا هو عامرٌ بن عبد الواحد البضري. 


قوله: (عن أبي محذورة) اسمه سَمرة» وقيل: أوس» وقيل: جابر» وقال ابن 
اسمه سهان 


ي #المعارفا: 


بن سمرة. وهو غريب. وأبو محذورة قرشي جمَحي: أسلم بعد حُنین» وکا من 
ai '‏ 2 ی ی N‏ 
أحسن الاس صوتأء توفي بمكة حرسها اله سن تع وحمسين» وقيل: سنة تسج " وسبعين» ولم يزل 
مقیماً بمكّةء وتوارثت ذُرّيته الأذان» رضي الله تعالى عنه 

قوله: (عن أبي محتورة آن نبي الله 3 علّمه هذا الأذان: الله أكيرء الله أكبرء أشهد أن 


لا إله إلا اللهء أشهد أن لا إله إلا ال أشهد أن نحمداً رسول اش أشهد أن محمداً رسول الله 


AE للحت‎ C0 
في السسخ العلاث: سلیمان. والنثبت من "المعارف* ص۳۰۱ وغيره:‎ )( 


)١(‏ في (ص)؛ سبع. والمثبت مواقق لما في المصادر 


كتاب الصلاة 


هد أن لا رنه إلا اف شه أن نمدا 
ن حي على القلاج) مرن 


7 
لله امد 7۳۸7ء 


ثم بعود فیقول: «أشهد آن لا إله إلا اف" مرنین «أشهد أن محمداً رسول ا مرّتین احيّ على 
الصلاة» مرتين احيٌّ على الفلاح! مرتين "الله أكبرء الله أكيرء لا له إلا الله) . 

الشرح: 

مکذا وقع هذا الحديث في اصحیح مسلم» في أكثر الاصول في أوّله: (الله أكبر الله أكبر) مرتین 
فقط . ووقع في غير «مسلم»: (الله آکبر الله أكبر الله أكبر الله آکبر) ارب مرات. قال القاضي عياض 
رمه اف : ووقع في بعض.طرقٍ الفارسی في #صحیح مسلم ٩‏ آریع مرات. 


وكذلك اخثلف في حديث عبد الله بن زيدٍ في الغنية والترییم "1 والمشهورٌ 3 


التربيع . وبالتربیع 
قال الشافعيٌ وأبو حنيفة واحمد وجمهورٌ العلماء» وبالنية قال مالك؛ واحتخ بهذا الحديث» وبأنه 
عمل مل المدينة؛ وهم أعرث بالسّئن . واحتجٌ الجمهور بأن الزيادة من الثم مقبولة» وبالتربيع عَهِلَ 
أل مک وهي مجمع المسلمین في المواسم وغيرهاء ولم يتكر ذلك أحدٌ من الصحابة 
والل أعلم. 


وفي هذا الحديث حجّة بيه ودلالة واضحاً لمذمب مالك والشافعي وأحمد وجمهور العلماه أن 


الترجیع في الافان ثابت مشروع» وهو العوةٌ إلى الشهادتین مرّتين برفع الصوتٍ بعد قولهما مرتين 
بخفض الضّوت. وقال أبو حنيفة والکوفیون: لا شرع الترجیع؛ عملاً بحدیث عبد الله بن زيد؛ فانه 
ليس فيه ترجيخ. 


وحتمة الجمهور عذا الحديثٌ الصسیح؛ والزيادة نفلت مع أن ديت أبي محذورة هذا متأشر عن 
حديث عبد الله بن زید؛ فان حلیت أبي محذورة سنة ثمان.من الهجرة بعد ختین؛ وحدیث ابن زید م 
بد الله بن بي ومن يعد حنین بل زيدٍ في 

ول الأمرء وانضمٌ إلى هذا كله عمل اهل مكة والمدينة وسائر الأمضار» وبال التوقيق.. 
واختلف أصحابنا في الترجيع» هل هو ركنٌ لا يصح فان إلا به» أم هو سنّة ليس ركتاً: حتى لو 
4 في «إكمال المعلم: )۲٤٤/۲(‏ 
(۲) 0 تقدم حدیثه في باب بده الأذان. 


باب صفة الأذاق 


ثرکه صح الأذان مع فوا كمال الفضیلة؟ على وجهين: والاصخ عتدهم أنه سنّة. وقد ذهب جماعة 
من المحدّثين وغيرهم إلى التخيير بين فعل الترجيع وترکه. والصواب إثباتة» والله أعلم . 

قوله: (حبع على الصلاة) معناه: تعالوا إلى الصلاة وأقيلوا إليها. قالوا: وفحت الياء لسكوتها 
وسكوق الياء السابقة المدغمة. ونعنی (حَي على الفلاح) هلو" إلى الفوز رالتجاة» وقیل: إلى 
البقاء» آي: أقيلوا على سبب البقاء في الجنة. والقلح بغتح الفاء وائلام لغةٌ في الفلاح؛ حکاهما 
الجوهريي " وغيرٌه. ويقال لحي على كذا): الخيعَلة؛ قال الإمام ابو متصور الأزهري" : فال 
الخليلٌ بن آحمد؟: الحا والعين لا يأتلفات في كلمةٍ أصليّة الحروف؛ فرب تخرجيهماء إلا أن 
یف فعلٌ من کلمتین؛ مثل : حي على » فیقال منه: یل واه آعلم. 


سوه وه ده 


)في (ص) رلاف): هلم 
(0) في الصحاحة: (فلج). 
9 قي «تهلیب اللمةة: (1۷1۱): 
(44 في «العين: 40/۱ 


كتاب الصياة 


۳1 5 ۳ 
4 4 اباب اشتختاب اتخاذ موذنین للمنجد الواجدا م 


مه 


1 ۱-۷( ۳۸۰ ) حَدَلَنَا ابی ُمَيْرِ: حَدَتََا أبي: دا عيذ اوه عَنْ تافم عَن ابن عُمَرٌ 


ت بلال؛ وابن آم مَكُْوم الاٌی. اد حي 


2 


باب استحباب اتخان مؤذنين للمسجد الواحد 


فيه حدیث ابن عم 15 (کان لرسول الله 9 موذنان: بلال» وابن ام مکتوم الاعمی) في هذا 
الحديث فرائد : ۱ 

منها: جواژٌ وصف الانسان بعیب فيه للتعریف أو مصلسة ترب عليه لا على قصد التُتقيص» وهذا 
ي له مواضیع باح فيها کر الا 
بدلائلها واضحةٌ في أواخر کتاب #الأذكار''' الذي لا يستغني متديّن عن مثله» وسأذكرها إن شاه الله 
تعالى في كتاب التكاح عند قول التبي 4#: «اما سعاوية فشعلوك» وفي حديث: «إن أبا سفيانَ رجلٌ 
شحيح» وفي حديث: ابس أخو الغشيرة0!'' وأنبّه على تظائرها في مراضعها إن شاء الله. 


۲ 85 ۲ 3 
اج و بعيبه وتقصه وما یکرهه؛ وقد بینتها 


واسم (ابن آم مکتوم) عمرو بن قيس بن زائدة بن الأصدمٌ بن هوم بن رواحة. رهذا قول الاگترین. 
وقیل : اسمه عبد الله بن زائدة. واسم ام مكتوم عانكة. توفي ابن آم مكتوم یوم القادسية شهيداً» 
والله أعلم. 


وقوله: (كان لرسول الله 4# مؤدنان) يعني بالملينة رفي وق واحدء وقد كان آبو محذورة مؤدناً 


رد لرسول اله 


لرسول الله عه بك .وسعة | قیاع مرات . 


ب اتخاذ موفنین في المسجد الواحد یودّن احدهما قبل طلوع الفجرء 
والآتحر عند طلوعه» كما كان بلا وابن ام مکتوم يفعلان. قال أصحايّنا : فإذا احتاج إلى أكثرٌ من 


أربعةٌ للحاجة عند 


مؤدئين» اتخذاثلاثة وأربعةٌ وأكثرء بحتب الساجة» وقد انخد عفمانٌ بن عفاق 


کثرة الناس, قال أصحابنا: و 


0( ص۳۵۷ ۳۵۸ 
2490 انظره (۲۰۱/۵ ره هرا 


باب استحباب اتخاذ مؤكنين للمسجد الواحد 


٠١ 1‏ ) وحَدَتنا ابن تُمَيْرِ؛ خدنا أبي : 


له لاد ۷۵۸۷۱ سردا 


قال آصحاینا : وإذا ترگب للاذان اثنان قضاعداء قالمسحسب ألا پوفتوا دفعةٌ واحدة بل إن انّسع 
الوقت تركّبوا فيه فان تنازعوا في الابنداء به فرع بينهم» وان ضاق الوقت؛ فإن كان السجد كبيراً» 
+ وقفوا معأ وأذّنواء وهذا إذا لم يود اختلاث الاصوات إلى 


أذنوا متفرّقين في أقطاره: وان كان 
تهریش, فان آگی إلى ذلك لم بوذن إلا واحدء فإن تنازعرا أقرع بينهم . 
أحقٌ بها إن كات هو الود الراب آو لم يكن هناك 


سود اراتبء TT‏ المؤدّن الراتب» فابهما أولى بالاقامة؟ فيه وجهان لأصحابتاء 


اسکهما: أق الاق أولی» لاله تنصیه. 


في هله الصُوّر غيرٌ من له ولايد الإقامةء اعثدٌ بد على الملهب الصحيح المختار الذي عليه 


جمهوز أصحايناء وقال بعض آصحابنا: لا عند یه كما لو خطب بهم راح وام بهم فیژه» فلا يجوز 
على قول. وأما إذا منوا معآء فان تفقوا على إقامة واحي وإلا فتقرع . 
قال أصحاينا : ولا شیم فى المسجد الواجدٍ الا واحد إلا إذا لم : الكفايةٌ بواحد. وقال 
يميم في 4 1 بو 


بعش أصحابنا: لا پاس أن يقيموا معا إذا لم یو إلى التهویش . 


"۳۳ ۳ ۳ 


5 ۰ [بَابَ عجواز آذان الأغفى ۱3 كان معة بصیز] ۳ 


1 ۳۸۱(۸( كي بو گر 


ورغ و 


یب محمد بن العلاء الهَمْدَانِيَ: 


3 ۰۰ ) وتا محمد بن سَلَمَةَ المراوي : عدا عَبْدُ اللو بن وَهْبء عَنْ یی بن 


عبد اله وَسَعِبدِ بن عَبْدِ الرّحْمَنِء عَنْ متام بهذا الاشتاد مِثْلهُ. 


باب جواز آذان الأعمى إذا كان معه بصير 


: (كان ابن آم مكتوم یردان لرسول الله يلك وعو اعسى) تقدّم معظم فقه 
الحديث قي الباب قبلة. ومقصود الباب أن آذانً الأعمى صحيحء وهو جات بلا کراهة إذا كان 
معه بصيره كما کان بلال وابن آم مكتوم؟ قال آصحابنا: ويكره أن يكوت الأعمى مؤذناً وحده 


وال أعلم . 


باب الإمساك عن الإغارة على قوم فو دار الكفر ذا سمخ فيهم الأذاق 


۲ »لباب الإضتاك غن الإتمازة على قوم ف دار الكخفر 2 "! 

|۲۳ إِذَا شمع فیهم الأذان] 52 
۳۸۷-٩ ۷‏ ) وک 
مه دتا تابث» عن آنس بن ماب قَالَ: گان سول الله كي ؛ 
تیم الا فَإِنْ سمع آقاناً ناگ ولا أَغَارََ د 
ال سول ال 4 : «قلی الفظروه نع َانَ: أ 
قال سول اله #4 : حرجت ین الناره فَنَطَرُواء دا هُوَ رَاعِي مغزی. اس ۱۳۱ 


والبختري: ۲۹۸۴ سخسيران] - 


باب الإمساك عن الإغارة على قوم قي دار الكفر 
إذا سمع فيهم الآذان 
فية: (كان رسول الله 4ل يُعير إذا طلع الفجرء وكان يستمع الأذان؛ فان سمع آذاناً اسك وإلا 
آغا فسمع رجلاً يقول: الله اکبر الله اكبرء فقال رسول اله 2 : اعلی الفطرةه ثم قال: أشهد آن 
لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله فقال رسول الله ٍ: «خرجتٌ من النارا فنظرواء فإذا هو راعي 


يعزق). 

الشرح: 

قوله له : «على الفطرة» آي: على الاسلام. وقوله: «خرجك من الناره أي: بالتوحيد. 

وقوله: (فنظرواء فإذا هو راعي يعرّى) احتجٌ به في أن الأذان مشروعٌ للمتقردء وهذا هو الصحيخ 
المشهورٌ في مذهبتا ومذهب غيرنا . 

وقي الحديث دلیل على أن الأذان يمنع الإغارة عن آهل ذلك الموضع؛ فإنه دليلٌ على اسلامهم. 

وفيه أن النطق بالشهادتين يكون إسلاماً وان لم يكن باستدعاء ذلك منه» وهذا هو الصّواب» وفيه 
خلاف سبق في ول کتاب الایمان؛ والله اعلم. 


اء بن يزب : عن آبي سَعِبِدٍ الخلري: Î ١‏ شرق ال قد 
SE ig NY a ٠. (0‏ 
3 -( سمي بن سل اراد 


: قتا عبد اف بخ 


عَنْ عَبْدِ الرحمن ۽ جبیره قن 


0 اجو أن أكون او‎ OE 
لك له المع ارا م‎ 


باب استحباب القول مثل قول المؤذن ذن سمعه؛ 
ثم يصلي على النبي يلة: شم يسال له الوسيلة 


فيه قوله لة؛ «إذا سمعتم المؤدّن فقولوا مثل ما يقول؛ ثم صلُّوا علي فانه من صلى غلي صلا 
صلی الله عليه بها عشراًء ثم سلوا الله ي الوسيلة؛ فانها منز قي الجنة لا تنبغي إلا لعبد من عياد الله 
وأرجو أن أكون آنا هوء فمن سأل لي الوسیلة: حلّت له الشفاعةا. 


وفي الحدیث الآخر : «إذا قال المؤدّن: الله أكبر الله أكبرء فقال أحدكم: الله أكبر الله اکبر؛ ثم 
قال: أشهد أن لا زله إلا اش فقال: أشهد أن لا إله إلا اف ثم قال: أشهد أن محمداً رسول اش 
قال: أشهد أن محمداً رسول الله ثم قال: حي على الصلاةء قال: لا حول ولا قوة إلا با ثم قال: 
حي على الفلاح» قال: لا حول ولا قوة إلا پاش ثم قال: الله آکبر الله أكبر» فال: الله آکبر الله أكبرء 
ثم قال: لا له إلا اب قال: لا إله إلا اب من قلبه» دخل البجيةة. 


باب استحباب القول مثل قول المؤكق لمن سعد ثم يصلو على النبي . فر يسأل له الوسيلة _ أ ۲۸۴ 


1 ( ۳۸۵) عَدََني إسْحاقٌ 


عقا ران بن بعش وغ 


وقي الحديث الا کر ؛ #من قال حن بسمع المَودّن: أشهد أن لا له إلا الله وحده لا شريك لهء ون 


محمذاً عبده ورسوله» رضيث بالل ريّاء وبمحمد رسولاً وبالإسلام ديناً؛ غقر له ذنبغا, 

الشرح: 

آما أسماءٌ الرجالء ففيه (حُبيبٍ بن عيد الرحمن بن إساف) ف(خبیب) بصم الخاء المعجمة: 
وساف بكسر الهمزة. 


وفيه (الشُكُيم بن عبد الله) هو بضمٌ الحاء وفتح الكاف. وقد سبق في الفصول التي في مقلّمة 
الکتاب أن كل ما في «الصّحيحين» من هله الضوزة فهو نی بفتح الحاء» إلا اثنين بالضعٌ؛ شکیم 
هذاء وژزیق " بن كيم . 

وآما قول مسلم رحمه الله: (حدثنا إسحاق بن متصور : حدثنا آبو جعقر محمد بن جهضم الثقفي: 
حدثنا (سماعیل بن [جعفر : عن شمارة ۰) إلى آتعره» فقال الدارة 
«الاستدراك»: هذا الحديت رواه الاو وغیره مرسلا ۰۳۳ وتال الدارطتي أيضاً 


فی کتاب 


في كاب 

(1) في (ص) وله): زريق. وهي مهملة في (خ). وقال اين حجر في االتقریب! ۱۹۳9 : رزيق» بالتصغيرء ابن سکیم : 
كذلك» ریقال ديم الزاي + وفي أبيه بالتكبير- وانظر ما تعنم (85/1) 

(4) #الإثزامات والشتبع» ص۲۹۵ . ويقصد بالارسان أن حفص بن عاصم رواه غن اللي تلد 


£ كناب الصلاة 


7 ۔( ۲۸۹( حا محم بن رمح : 


«العلل»: هو حديثٌ متضل» وصله إسماعيل بن جعفر؛ وهر ثقةٌ حافظ» 
البخاري ومسلمٌ في «الصحیحین» ۲ وهذا الذي غاله اندارقطن في كتاب «الجلل» هو الضّواب» 
والحديثٌ صحیح؛ وزبادة الثقة مقبولة» وقد سبق أمثال هذا في هذا الشّرحء والله أعلم: 

وأما لغائه: ففيه: (الوسيلة) وقد فشرها الث 6ه يأنها متزلة في الجنة. قال أهل اللغة: الوسيلة: 
المتزلة عند المَلِك. 

وقوله : احلّت له الشفاعةا آي: وجبت. وقيل: تالنه. 

وقوله 86: (إذا قال المؤدّت: الله أكبر الله أكبرء ثم قال: آشهد أن لا إله إلا اه ثم فال: أشهد آن 
محمداً رسول اف ثم قال: حي على الصلاة. .) إلى آخره معناه: کل نوع من هذا مثتّى؛ كنا هو 
مشروعء فاختصر اا من كل نوع شطره تنبيهاً على باقيه. 

ومعنى (حيٌ على كذا) آي: تعالوا إليه. و(الفلاح): الفوژ والنجاة وإصابةٌ الخير. قالوا: وليس في 
كلام العرب كلمةٌ جسغ للخير من لفظة القلاح» ویب منها التُصيحة. .وقد سبق بيان هذا في حدیث 
«الدين التُصيحة»!'' فمعنى حي على الفلاح): تعالوا إلى سبب القوز والبقاء قي الجنة والخلود في 
الله والقلاح والقلّح تطلقهما العربٌ ایضاً على البقاء. 


وقوله: الا حول ولا قوة إلا باه يجوز فيه حمبة وجه لأهل العر 


مشهورة» أحدما: لا حول 
. والثالث: رفغهما متؤنين 


ولا 


ةه بتصهما بلا تنوين. والثاني: فح الأول ونصبٌ الثاني 
والرابج : فتج الأول ورفع الثاني منوّناً. والخامس عکسّه. 

قال الهَرّوي: قال أبو الهیشم: : الخؤل: الحركةء أي : لا حركة ولا استطاعة إلا بمشینة ا" . 
وكذا قال تعلبٌ وآخرون. وقيل: لا حول في دفع شر ولا قوةً في تحصيل خير إلا بالله. وقيل 


لا حول 


(43 معلل النارقطتي»: 4188/5 
00 ۳۹۷/۱ 
08 الغريين: لحوك): 


باب استحباب القول عثل قول المؤدذن لمن سمعه. ثم يدلي على النبي . ثم يسأل له الوسيلة ‏ | ۳۸۵ ) 


ربك لك وا تعدا عله ورشولة 


عو فور 


نأ هر له ده . 


ا طاعته إلا بمعونته» وشكي هذا عن ابن مسعود. زحکی 
ال: لا حَيْلء بالياء» قال: :والحوك:والحيل بمعنى. 

ويقال في التعبير عن قولهم: (لا حول ولا قوه إلا باش): الحَوْقَلّةء هكذا قاله الازهري 
والأكترون» وقال الجوهري: الحَولفة”". فعلی الأول - وهو المشهور -الحاة والوار من الحول؛ 
والقاف من القوّة» واللامٌ من اسم الله تعالى . وعلی الثاني الحاء واللامٌ من السول» والقاث من القوة. 
والاوّل آولی؛ لثلا یفصل بين الحروف(*. 
عل الحوقلة ۳" السَيْعَلهُ في: حي على الصلاة» حي على القلاح» حي غلى كذاء والیّسملة في : 
بسم الله والحمدلة في: الحمد هه والمَبْلَلَة" في: لا إله إلا اله والشبحلة في: سبحان اه 
والله علم. 

أما أحكامٌ الاب ففيه استحيابُ قول سامع المؤدّن مثلٌ ما يقول» إلا في الحیعلتین فإنه يقول: 
لا حول ولا قرّة إلا بان . 


وقوله يه في حديث آبي سعید: «إذا سمعتم النداة فقولوا مثل ما يقول المؤدّن؛ عام مخصوص 
بحدیث عمرٌ لاه أنه يقول في السيعلنين: (۷ حول ولا قرة إلا بالله) . 
وفيه استحباتٌ الملا على رسول الله تا بعد فراغه من متابعة المؤدٌن» واسعحبات سوال الوسیلة له. 


أنه يُستحبٌ أن يقو السامع كل كلمة بعد فراغ المؤدّن متهاء ولا يننظر فراعّه من کل الأذان 


() _ «الصحاح»: (حيل) 
(46 _ ذکر في ثلاثة مواضع من اتهذيب انلقةا: (۰۲6۰/۴ ۰۵۱/۹ 6۱۱۸/۱۳ أثه من 
قل. . ٠‏ ثم غال: أعيرئي المطزي عن أبي العباس أنه قال ٠‏ الحوقلة والبسسلة... :ال 

عن اب انیت 

ولكن إن جعلت من الجوله» لم 
في «اتنزهره! (۳۷۳/۱) عن ابن دحية في «التنویره 

(40 في (ص) ول(ه): السراقة. 

0 في (ع): الهليلة. وهو عم 


وقال في مرضيع رایع (8/ 16): 


47 الصحاح: (حلق) 


() لعله.قصد أن الولو في القاتي من | 


۸7 كتاب الصلاة 


: امن قال حِينَ يَسْنَعٌ المُوذ: وآنا آشهده ول یر 


ال ابن رفح في یو 


رانا ده مه 


وفیه آنه يسعحت آن بقول بعد قوله: وانا اشهذ أن محمداً رسول الله رضيتٌ بال ربا وبسحمك 
رسولاً وبالإسلام یا 

وفيه آنه يستحبٌ لمن ربا غيرّه فى خير أن يلكرٌ له شيئاً من دلائله لينشطة؛ لقوله يه «فائة من 
صلی علي مرگ سای الله عليه يها ع سال لي |1 

وفيه أن الأعساك يشترط لها القمدٌ والاخلاعر؛ لقوله 


+ له الخفاعة» 


ومن 


واعلم أنه يستحبٌ إجابةٌ المودّن بالقول مثل قوله لكل من سمعهء من متطقر ومحيث» وجب 
وحائض» وغيرهم ممن لا مائعٌ له من الإجابة» فمن أسباب المنع أن يكو في الغلاء أو جماع أهله أو 
تحرهما. ومنها آن یک في صلا فمن كان في صلاة فریضة أو نافلة تيع اموت الم يؤافقه وهو في 
الصلاة» فإذا سلّم أتى يمثله. فلو فعله في الصّلاة ذهل يُكرء؟ فيه قولان للشافعین» أظهرّهما : یکره+ لانه 
إعراضٌ عن الصلاة» لكن لا تَبظل صلاثه إن قال ما ذکرناه! لأنها أذكار. فلو قال: حي على الصلاة» 
أو الصلاةٌ خير من الم بت صلائه إن كان علماً بتحریمه ! لأنه کلام آدمي . ولو سمح الأذانَ وهر 
في قراءق أو تسبیح أو نضوهما ؛ قطع ما هو فيه وأتى بمتابعة المؤدن» ويتابعه في الإقامة أيضا كالأذان: 


آقامها الله وادامها ما دامت السماواث والأرضء وإذا ثوب المؤذن في 

. هذا تفضیل مل 
وقال القاضي عياض : اختلف آصسانا هل يحكي المصلي لفط المؤدّن في صلاة الغر, 

آم لا يحكيه فيهماء آم يحكيه في النافلة دون الفريضة؟ على ثلاثة أقوال» ومنعه أبو حنيفة فيهما. وهل 


إلا أنه يقول في لفظ الإقامة 
صلاة البح فقال: الضلاةٌ خير من النوم» قال سامعه: بد 


هذا القولٌ مغل قول الموفن راجب على من سمعه في غير الصلاة أم فتدوب؟ فيه حلاف حكاه 
الاو ۰ الصحیخ الذي عليه الجمهور أله مندواب. 


قال: واختلفوا هل يقولة عند شماع کل مود أم لول مؤذنٍ فقط؟ قال: واحتلف قول مالك هل 
يتايع ال لسن في کل کلمات ال 
کزان مسق( "أ والله آعلم. 


ان آم إلى آنجر الشهادتین؟ لأنه وکر وما بعده یعضه لیس بذكر وبعضه 


ری ي #شرح ععاتر تي الآثارة ۱4/۱ 
0 فإكفان السعلم:: (۲۵۱-۲۵۱/۷) 


باب استحباب القول عثل قول المؤذق لمن سمعه. ثم يجلي على النبي . ثم يسال له الوسيلة _ أل ۲۸۷ 


قال القاضي عیاض : قرله يه : لإذا قال المؤأت: الله أكبر الله آکبن فقال آحذکم: الله أكبر الله 
أكبر. . ٠١‏ إلى آخره» ثم قال في آنعره: لین قلبه مغل الجنّةا إنما كان كذلك؛ لأن ذلك توحید وتناء 
على الله تعالى واتقیاذ لطاعته وتفويض إليه بقوله۲: لا حول ولا قوةٌ إلا با فمن حصّل هذا نقد 
حاز حقيقة الإيمان و كمال الإسلام: واستحقٌ الجنةً بفضل الله تعالى» وهذا معنى قوله في الرواية 
الأخرى: «رضیث بالله ربا وبالإسلام ديئاً ويمحمدٍ رسولاً». 

قال: واعلم أن الآذانَ كلمة جامعةٌ لعقيدة الایمان: مشتملاً على نرغیه من العقليّات والشمعیات: 
مع اختضار لفظها دالّة على ما ذكرناء. ثم صرّح بإثيات الوحدانية ونفي ضذها من | 
حمّه عر وجل » وهذه عمدةٌ التوحيد والإيمان المقدّمةٌ على کل وظائف الذين. ثم صرح بإثبات الدب 
والشهادة بالرسالة لیا 
من باب الا فسال لد 


وله إثبات الا وما یستحقه من الکمال والتتزیه عن آضدادها وذلكك بقوله : الله آکبر» وهه اللفظة 


+ وهي قاعدةٌ عظیمة بعد الشهادة بالوحدانية» وموضشها بعد التوحید؟ لأنها 
الوقرع» وتلك المقدّمات من باب الواجبات. 

وبعد هنه القراعدٍ گمَلّت العقائدٌ العقلياث فیما يجب ویستحیل ویجوز في حه سبحانه وتحالی. ثم 
دعا إلى ما دعاهم إليه من العبادات» فدعاهم إلى الصّلاة» وعقبها بعد إثيات النبوّة؛ لأن معرفة وجوبها 
من جهة النبي ج2 لا من جهة العقل. ثم دعا إلى الفلاح؛ وهو الفوذٌ والبقاء في التّعِيمٍ المقیم؛ وفيه 


من البعث والجزاء» وهي آخرٌ تراجم عقائد الإسلام . ثم كرّر ذلك باقامة الصلاة 


إشعارٌ بآمور | 


للإعلام بالشروغ فيهاء وهو متضئّن لتأكيد الإيمان وتکرار ذكره عند الشروع في العبادة بالقلب 
والنسان» وليدخل المصلي فيها على بيّنة من آمره ويصيرق من إيمانه» ويستشعرٌ عظيمٌ ما دخل فيه 
وعظمة حى من يعبده وجزيل ثواية. هذا آخرٌ کلام القاضي"" ؛ وهو من التّفائس الجلیلة» وبال 


التوفيق . 


«) في (صس) و(ه)* لقوله 
(۳) كمال المعلمه: (۷۵۴/۷- 065 


كتاب الصلاة 


© باب فشل كاي وغزب لشیفان جلدشمامها ‏ 6 


مود و 


۳۸۷۱-۱۸۷۱ ) حلا محمد بل عبد الله بن ثُمَيْرٍ : لک عَبْدَةُ عن َة بن یخی 
> اء اون يذغرة إلى الشلاف تال 


مُعَاوِيَةُ: تيفك وشوا ال لو تقول «المؤذتون آظول الئاس تفا يَوْمَ الْقِيَامَوَا. 


[أحند: (۱۱۸۱]- 


۰۰۰۳۸ ) وخّیه (شحاق بی مَنْصُورٍ: رتاو غامِر : خن قیال عَنْ طلخة بن 


زار : فد 


1 ۱۵ -(۳۸۸) دتا یبن سَعِيدٍ وغتمان بن أ 


إسحاق: أَخْبَرَنَاء وقال الاخران: دنا + 
قال : سيعت ال 4 ول : ن الشَّبِطانَ إا سیم الا با 
الرُوْحَاوا. زان : 1۸00 . 


الأغمشء بهذا الاستاو. لاس ۸4 


باب فضل الأذان وقزب الشيطان عند سماعه 
فيد وله ية: «المودتون أطول العاس اعناق پومالتيامقه, 
وقرله و : «إن الشيطان إذا سمع النداء بالصلاة» ذهب حتى يكون مکان الرّوحاه؟ قال الراوي: 
(مي من المديئة سثّة وثلاثون ميل . 
وفي زواية: إن الشيطان إذا سمع النداء بالصلاة» آحال له صراط حتى لا يُسمع صوته» فإذا سكت 


رجع فوسوس. فاذا سمع الإقامة» ذهب حتى لا يسمع وئه فإذا سكت رجع فوسوس». 


باب فضل الجا وهرب الشيطان عند سماعه ۱۸۹ 


ڪن أي هُرَير نن الب يك كَالَ: (إِنَّ الشّبْطانَ لا سَمِعَ | 


خثی لَايَسْمَعٌ صوت 


صو دا سک رَجَع وسوس آمکرر: 1536] [اسد ۱0۱۷۰ أرط كمد 


حلا ال يفني این عَبْدِ الله 
كاك ال سول اھ چا : ١إا‏ نون بر 


۷ .( ۰۰۰ ) دی عَبْدُ ال 
تیان ول خضاصلا . تقر ۹ا ۔ 


۸۵ ۱ ۰۰۰ ) نيمه 


پشطاع: عتا يز 


عل E‏ وش عد 
يَعْنِي ابن رَرَيْع -: حدثنا روخ 


وفي رواية: (إذا اذن المؤذن» أدبر الشيطان وله خصاص». 


وفي.رواية: !إذا نودي للصلاة؛ آدبر الشيطان له شراط حتی لا يسمع التأذين» فإذا فضي التاذين 
آقبل» حتى إذا ثوب بالصلاة آدبر» حتى إذا فضي التلویب أقبل؛ حتى يتخطر بين الخرء ونقسه؛ يقول 
لد: اذکر كذاء واقكر كذاء ما لم يكن يذكر عن قبل» حنی بظلٌ الرجل ما يدري كم صلى) . 

الشرح: 


آما أسماء الرجال» ففیه (طلحة بن بحيى » عن عمه) هذا العم هو عبسى بن ن عبيد الله كما 


یله في الرواية الأخرى. 

وقوله(الاعمش: عن آبي سفیان) اسم أبي سفیان طلحةٌ بن نافم» سبق ییاه مرت . 

وقوله: (قال سلیمان: فسألته عن الرُّوحاء) (سلیمان) هو الاعمش سلیماتُ بن بهران. والمسوول: 
آبو سغيانَ طلحةٌ بن نافع . 

وفيه أأمية بن بسطام) بکسر الباء وفتحهاء مصروت وغيرٌ مضروف» وسبق بیائه في ول الكتاب 
مراف" . 


4 انظر (۲0۹/۱) 
( _ انظر (۱/ 6۲۹۰ 


۳۹۰ كتاب اللا 


E 


و ضایعت کا اذاه 


وَأَشْرَفَ الَّذِي مَعِي عَلَى الحا 


عَذَا لع آزیلق. وین لا سمفت صتا ناد بالصّلاق؛ 


قوله: (ارسلني آبي إلى بني حارثة) هو یالحاه: 

قوله : (الجزامي) هو بالحاء المهملة والزاي. 

واما لغائّه وألفاطه» فقوله كل : «المودنون أطول الناس آعناقاه هو پفتح همزة «أعناتً» جمع عق 

واختلف السلث والخلف في معتاه» فقيل : معناه: أكثرٌ الناس تشفاً ی رحمة الله تعالی؛ لان 
العتشوّف يطيل عنقه لما یتطلع إليه» فمعتا 
آلجم النامنّ العَرَقُ يوم القيامة طالت اعنافهم؛ لثلا ينالّهم ذلك الکرب والعَرّق. وقيل: معناه: أنهم 
سادةٌ ورؤساءء والعرث تصف السادة بطول العنٌق. وقيل 


: كثرة ما يرنه من الشواب. وقال الَضر بن شميل: إذا 


نا آکثر أتباعاً. وفال ابن الأغرابي: 


معناه: أكثر اناس أعمالاً. 


قال القاضي عياض وغيره: ورواه بعشهم: (اعناقا) بکسر الهمزة أي : إسراعاً إلى الجنّة» وهو 


مو سير الو" : 


قوا پالحاه المهماة وبالمدٌ. 


: ماف الروحاء) هي بفتح ال 
قوله: «إذا سمع الشيطان ات أحال» هر بالحاء المهملة» أي: ذهب هارباً 
قوله: فوله خصاح» هو بحاء مهملة مضمومة وصادین مهملتین» آي: ضراطه كما في الرُواية 


الاخری. وقیل : الصاص: شدَّة العَذُو. قالهما ابو ید" والأئمّة من بعده, 


3 کمال المعلم»: (۲۵۵/۲): 
157 قي اغريب اللحديث!: (۵/ 6۱۸۱-۱۸۰ 


باب فضل الإذاة وهرب الشيطاة عند سیاعه ۳۹۱ 


یر لیا له صْرّاظ 


إا تب بالصلاو اذب نی إذا فضي 


بل حَتّى خرن انترء زتشیی یمود لَهُ: اذكز كَدَاء وَاذگز كذَاء لِمَا لم يكن 
کر من قل سی َكَل الرَجْلْ نا يَْرِي گم صلی», (اسد: ۹۳۱ رايضري: ۰۸ . 


قال العلماء: وإنما آذبر الشيطانٌ عند الأذان لثلا يسممّه فيضطرٌ إلى أن يشهد له بذلك يو الفيامة؛ 
تول ۱ 


e 


: لا سمح صوت المودُن چن ولا انس ولا شي إلا شهد له يوم القيا ةا . 


قال القاضي عياض رحمه الله: 


: إنما يشهد له المؤمتون من الجن والإنسء وأما الكافرٌ فلا 


شهادة له. قال: ولا يُقبل هذا من قائله؛ لما جاء في الآثار من خلافه. قال: وقیل: إن هذا نیمن يصح 
منه الشهادة فمن يسمع. وقيل: بل هو عام في الحَيّوان والجماد: وأن الله تعالى يخلق لها ولِمًا لا 
يعقل من الحَيّوانَ إدراكاً للاذان وعفلاً ومعرفة. وقيل: نما دبر الشیطان؟ لیظم أمر الأذانء لعا 


اشتمل عليه من قواعد التوحید وإظهار شعاتر الاسلام واعلانه. وفیل : ليأسه من وسوسة الانسان عند 


وفرله : «حتی إذا توب بالصلة» المراة بالتعؤيب الاقامت واصله من قاب : إذا رجع؛ ومقيم 
الصلاة راجح إلى الذعاء إليها + فان الأذانَ دعاء إلى الصلاة» والاقامة دعاء إليها . 

قوله: #حتی يخطر بين المره ونفسه» هو بض الطاء وكسرهاء حکاهما القاضي عیاضن في 
المشارق! قال: ضیطناه عن ال بالكسر» وسمعناه من أكثر الرّواة بالضم. قال: والككْسرٌ هو 
الوجه ومعناه: پوسرس؛ وهو من قولهم: خر الفحل بل إذا حرکه قضرب به ّيه وأما بالضم 
فمن الشلوك والمرور أي: يدنو منه فيمرٌ ببنه وبين قلیه فيشخله عما هو فيه» وبهذا نشره الشارحون 
ل «الموئلا» وبالأول فشّرء الخلیل(۳. 


توله؛ «حتى يطل الرجل إت يدري كيف صلی" فإ بمعنی (ما) كما في الرٌوايّة الأولى».هذا هر 
المشهورٌ في قوله: ان يدري أنه یکسر همزع لإا . 
(1) آخرجد البخاري: ۱۱۱۳۷ من حديث أبن سعیذ! 


۷ لإكمال المعلمه: (۷/ 6062-3697 
(۳) «نشارق الأتوار»: (۷۳۰-۲۳۹/۱) 


في املد امد : ۱۱۳۰۵ 


1 ا : دا بد 


موه ڪن أبي هورق عَنِ الي 
ار لحد 4185 [رانظر . 1۸۵4 , 


Te e a‏ 1 فر يعر ع هویب( 
قال القاضي عیاض : وروي يفتههاء قال: وهي روايةٌ ابن عبد اه واذّعى أنها رواية آکترهم ۳ 
وکذا ضبطه الأصيلي في كتاب البخاري» والصحيح الکر ۳ والله أعلم. 


ية الأذات والموفن» وقذ جاءت في 


الأذانَ أفضل . وهو نص الشافمن في «الأم» وقول 1 


ty 


, والثالث : هما سواء. والرابع يرسود سيعت اسر وچ 


الشافعيٌ أيضاً 
خصالهاء فهي أفضل » والا فالأذان. قاله أبو عي الطبري وأبو القاسم بن ك وا وال 
والقاضي حسينٌ من أصحابنا . 

وآما جمعٌ الرجل بين الإمامة والآذان» فقال جماعةٌ من أصحابنا: یستحب الا یفعله وقا 


بعضهم: یگره» وقال محثقوهم وأكترهم: لا باس به» بل یستحب» ومذا أصحٌ؛ واه أعلم. 


ص 


ALN 40‏ 
(۲) “إكمال المعلما: (84/5؟), 
(۳) قال في "الم۱: (۳۰۵/۷: وآحب الاذان؛ لغول النبي يل داقر للمؤذنين؟ رآکره الإعامة؛ للضمان وها على الإمام 


رجوت أ يكون عیراً حالاً من 


إذا آم رجل انبغى له أن يتقي الله عر ذكرد» ريودي ها عليه في الاسامة؛ 
یرد 

(8) هو أبو القاسم یوسف ین احمد بن كج الدينوري المتوقو ستة ٠١‏ 4ه.. آحد الأئمة المشهورين وحقاظ المذهب المصقين 
وأصحاب الوجوه البتقتین . اظبقات الشافمیة لابن قاضي شهبة: (198/1) 

هر ا و و یبود المسنقود 3 


باب استحباب رفع اليدين حضو المنكبين مع تكبيرة الإحرام والركهع 


۴ ۰باب اشتخباب رفع این عذوالنصبین مع تكبيزة الإخزام‎ "١ 
22001010011111 


I‏ وض ب يفي 


5 الصْلاة 


رقم ین السجدتين . لاعس 49۸ ترش دما . 


۸ ¥ مات وب 


باب استجباب رفع الیدین حَذُوَ النگبین مع تكبيرة الإحرام والركوع 
وق الرفع من الر کوع وأنه لا يفعله إذا رقع من السجود 


فيه (ابن عمر راا قال: رأيت رسول الله 5 (ذا افتتح الصلاة رفع يديه حتی يحاذي منکبیه» وقبل 


أن يركع » وإذا رفع من الرکوع» ولا برفعهما بين السجدتین) وفي روایة: (ولا یفعله حين برفع رأسه من 
السچود) وفي روایة: (إذا قام إلى الصلاة رفع يديه حتی فكونا حَلْوٌ منکبیه: ثم كبر) . 

وق رواية منك بن الويرت» ((ذا صلی کر قم رقع ییه) وقي روا ل لوا گبررفع يديه ی 
يحاقي بهما آفنیه» ولذا ركم رقع ینیه حتن يجاني بهما فی رقي رولية: احتی بسا بهما فروغ 
أذتيه) . 

الشرح: 


أجمعت الا على استحباب رقع اليدين عد و الاحرام» واختلفوا فیما سواها ؛ فقال الشافعئ 


وأحم وجمهور العلماء من الصّحابة فمن بعدهم : يُستحبٌ رفشهما أيضاً عند الرُكوع وعند الرفع مته 
وهو روايةٌ عن مالك - 


وللشافعيٌ قول أنه یستحبٍ رفتهما في موضع رابع» وهو إذا قام من التشهّد الوا 


له كتاب الصلاة 


لِلصّلَاة رقع یه نی تَكُونًا حَذْوَ ملکبیو نم کی فَإِذَا آراة أن يَرْكَمَ فعل بثل ديك وا 


رع من الرگوع فكل یل کلک» ولا بعل جين يرَْمُ رَأَسَهُ من الشجوو. دار : ررم 


أنه كان یفعله» رواه البخاري. وصح 


الصواب؛ فقد صم فيه حذيثٌ ابن عمر ییا عن الب 


آيضاً من حديث أبي خمید الساعدي» رواه أبو داد والترمدي بأسائیة r‏ 


وقال أبر بكر بن المتذر وآبو علي الطبري من آصحابنا وبعض أهل الحديث: يستحبٌ أيضاً في 
الكجيرد 

وقال آبو خنيقةٌ وأصحايه وجماعةٌ من آهل الكوفة: لا بستحبٌ في غير تكبيرة الاحرام؛ وهو أشهرٌ 
الروایات عن مالاث. 


بهذا قال 
الإمامٌ أبو الحسن احم بن سيار السیاري من أصحابنا أصحاب الوجوه ”© وقد حكيته عنه في اشرح 
العيزّب “وق اتیذیب اغات 


أجمعوا على أنه لا يجب شي من الرفم: وخكي عن داوة إيجابه عند تكبيرة الإحرام 


وما فة الرقع؛ قالمشهورٌ من مذهیتا ومذهب الجماهير أنه يرقع پدیه حدر كتكبية ببحيث تحاوي 
أطراك أصابعه فروع آذنبه» أي: أعلى أُدُنيهء وإبهاماء شحمقي آذثبه وراحتاه تتكبيه. فهذا معنى 
تولهم : حَدَوٌ متکبیی وبهذا جمع الشافعيٌ بين رواياتٍ الأحاديث؛ واستحسن الْناسنُ ذلك منه. 

وأما وقث الرقع؛ ففي الرُواية الأولى: (رفع يديه ثم کبّر) وفي الثانية: (کبّر ثم رفع یدیه) وفي 
الثالقة: (إذا كبر رفع يديه) ولأصحابتا فيه أوجه: 

أحدها: يرفع غير مكبر ثم يقد التكبيرٌ مع ارسال اليدين ويُتهيه مع انثهائه 

والثاني: برفع غير مكبرء ثم یکر ويداه قارّتان ثم يُرسلهما. 

والثالث: يبتدئ الرفعَ مع ابتداء التكبير ویتهیهما عاد 


410 البخاري ۷۳۹ 


( ابو دارد: ۷۳۰ والترمتي: ۳۰۵ ترجه ابن عاجه: ۰۸۲۲ وآحمد: ۲۳۵۹۹ . 
0 ترفي سنة 54اه. وکان يشي يابن المبارك في زمانه. 
(4) «النجبرعه: (۲ ۳۰۵ 


(۵) _ «تهذيب الاسباء وانلغاتعی۸8. 


باب استجباب رفع اليدين حضو المنكبين مع تكبيرة الاحرام والركوع ۹۵ 


2 
له غن عُقيْلٍ (ح) OT‏ خلا سَلَمَد بن سلا : 


والرابع: ييتدئ بهما معاً ويتهي التكبيرٌ مع انتهاء الارسال. 


والخامس - وهو الأصح -: يبتدئ الرفع مع ابتداء التكبير» ولا استحباب في الانتهام فان فرغ من 
ام الرفع أو بالعکس تم الباقي» وان فرغ منهما حط يديه ولم يُستدم الرفع . 


ولو كان أقطع اليدين من المعضم أو إحداهماء رفع الساعلب وان أطع من الساعد؛ رفع العَضّد 
على الأصحٌ» وقیل: لا يرقعه. ولو لم بعر على الرّفع إلا بزيادة على المشروع أو تقص منه» فَعَلَ 
السمکن. فان آمکنا "۰ فعل الزائد. 

ویستحبٍ أن يكوه که إلى القبلة عند الرفم» وان يكشقهماء وآن يفرّق بين آضابعهدا تفريقاً 
وسطاًء ولو فرك ارت حنیآنی یمض التكبير رهما في الباقي »فلو رکه حتی نگ الم يرفع يعده. 
ولا يقضر التكبيرٌ بحيث لا پم ولا يبال لغ في مده بالتمطيط؛ بل يأتي به مب . وهل يمده أم 
فيه وجهان» آهشهما : يطلفه واه أعلم. 


وإذا وضع يديه حمّلهما تحت صدره فوق سره هذا مذهبٌ الشافعيٌ والأكقرين» وقال أبو حتيفة 
وبعض أصحاب الشاقعي: تحت رنه . والأصحٌ أنه إذا أرسلهما؛ آرسلهما إرسالاً خفيفاً إلى تحت 
صدره فقطء ثم يضع اليمينَ على اليسار. وقيل: يُرسلهما إرسالاً بليغاً ثم يستائف رفتهما إلى تحت 
صدرهء وال أعلم. 

واختلفت عباراث 
لرسول الل ع 
لاستسلامه. وقیل ؛ هو إشارة إلى استعظام ما يدخل فيه. وقيل: إششارة إلى طرح أمورٍ الدنيا والإقبالٍ 


ققال الشافعی : فعلث (عظاماً لا تعالی واتّباعاً 


العلماء في الحكمة في رفع اليدين 


وقال غيره: هو استكانةٌ واستسلام وانقياد» وكان الأسی لب هد پدیه علامةٌ 


( في ي (صن) و و(ه): أمكن. رعبارة «المجموع»: (0۳۰۹-۳۰۸/۴: وإن قدز على الزيادة واتقص رلم يقدز على المشروع» 


لحم كتاب الصلاة 


رفع نی 
۳۳ 


آواظر ؛ حجر 


بکلیته على صلاته ومناجاو ره سبحانه وتعالی» كما تضمّن ذلك قوله: الله أكبرء فیطابق فعله قوله2!0. 
و قبل : إشارةٌ إلى دخوله في الصلاة. وهذا الأخيرٌ يختصٌ بالرّفع لتكبيرة الإحرام. وقيل غبرٌ ذلك» وقي 
أكثرها نظر؛ والله أعلم 

: صلا كما 
تي اصلّي» رواه البخاري من رواية مالك بن الحريرت". وقال لذي علّمه الصلاة: «إذا 
فمك إلى الصلاة فك . 


وقوله : (إذا قام إلى الصلاة رفع يديه ثم كبّر) فيه إلبات ت 


ة الإحرام؛ وقد قا 


وتكبيرةٌ الإحرام واجبة عند مالك والثوري والشافعئ وأبي حنيفة وأحمد والعلماء کافة من الصّحابة 
والتابغين ومن بعدهم» إلا ما حكاة القاضي عياض وجماعةٌ عن ابن المسيّب والحسن والزهري 
وقتادة والحكم والأوزاعيٌ آنه سه ليس بواجب» وان الدخول في الصلاة يكفي فيه النيّ. ولا أظنٌ هذا 
يصح عن هؤلاء الأعلام مع هذه الأحاديث الصحيحة: » مع حلديث علي له أن رسول الله #6 قال: 
فتاخ الصلاة الظهورء وتحريمُها التكبي وتخليلها التسلیم» !۲ 


ولقظ التکبیر : اله آکبر - فهذا پُجزی بالاجماع. قال الشافعي: ویجزی: الله الأکبر لا ُجزی 
غيرهما. وقال مالك: لا یجزی إلا : الله أكبر. وهو الذي ثبت أن النبيئ و كان يقوله» ومذا قول 


منقول عن الشافعيٌ في القدیم. وأجاز آبو یوسف: الله الكبيره وأجاز آبو حنيفةً الاقتصارّ على کل لفط 


1 في للغ): قيطايق قرله وقعله. 

( البخاري: ۱۳۱ 

(۳) _ آخرجه البخاري: ۰۷۵۷ ومسلم: ۸۸۵ من حديك آبي هريرة 4. وهو في امسند آحمده: ٩۱۳۵‏ 

(4) في لإكمال المعلمه: (۲۹4/۲) 

(0) آخرجه ایو داود: +1١‏ والترمدي: ۲ زاين ماجه: ۰۲۷۵ وأحمد: ۱۳۰ قال الترمذي؛ غذا الحديث أضح:شيء في 


هذا الباب رأحسن. 


باب استحباب رقع اليدين حذو المنكبين مع تكبيرة الإحرام والركوع 


[Ae]‏ ۳۵ -(۰۰۰) لني أب و گیل ال و 
+ عن مالك + بن الحُوَيْرثِ أذ رول الي 


٠‏ لانظر: ۸۱6 يححماء 


لم حون نگل 


تككا] ۰( ۰*۰ دوس 2 


الشتلف والخلف. 


والحكمةٌ في ابتداء الصلاة بالتكبير افتتاشها بالتنزيه والتعظیم لله تعالی» ونعته بصفات الکمال» والله 
آعلم. 


() _ والمقضود بالجواز عنا الصحة؛ خلا پنافي كوئه راجباً بلقظ: ال أكبر 


كتاب از 


3 ۱ - لباب بات الٌکبیر قي کل خفض ؟ وزفع ‏ الق ۳ 
ر لا رفعه من الرُكوع فیقول فيه: سمغ الله بن حمذف] ۰ 
۷۲ ۲-۷ ۳۹۲ )اوخا یی 
آبي شک ن عو اش اب 
انضرف قَالَ: رال لي لَأَشْبَيْكُمْ صلاء پرسول اوق للح ۷6۳۰ وليخاري؛ 0088. 
لخكخام؟ pe‏ لعل ی 


ی از جر 1 
یرک لب م الرگوع» تم يول وَمْوَ 7 درا ولگ الحم م بر 


كا و ع ویو 1 0 2 وعد _ ررغ 4ه وتو 


8 يكنز جين يَزقع ومد کب جين يفك 4 بكب 


له عر 


في السلاو لها حَنّى يَفْصِيَهَاء وَيُكَبَرٌ جين يَقُومُ من المَنی بعد الجلوس: نم يفول أثر 
بر : لي شيهم صَلاة 


سول الله کی [احسد: 1904 توانظ: 1۸54 


باب اثبات التکبیر ‏ کل خفض ورفع في الصلاةه 
إلا رفه من الرکوع فیقول فيه: سمع النه لن حمده 
قيه (آن آبا هریرة فد كان يصلي لهم قيكبر كلما حفض ورقع. فلما انصرف قال: والله إلي 
لأشبهكم صلا برسول الله 4), 
وفي رواية عنه: (كان رسول اله 4# إذا قام إلى الصلاة يكبر حين يقوم. ثم پکبر حين یرکع ۰ ثم 
يقول: «سمع الله لمن حمده؛ خين يرفع صُلبه من الركوع. ثم يقول وهو قائم: #ربتا لك الحمده ثم 
یکبر سین يهوي ساجداً» ثم يكبر حين يرقع رآسه؛ ثم یبر حين یسجد؛ ثم يكبر حين يرفع رأسه؛ ثم 
يفعل [مثل] ذلك في الصلاة كلها حتى يقضيهاء ويكبر حين يقوم من المَثنى بعد الجلوس). 


النشرح: 


باب إثبات التكبير في كل خفض ورفع في الصلاة 


۰۷۸٩ | المد ۱۹۸۵۱ واليشاري‎ ٠ 


3 ۰۳۱( ۰۰۰ ) حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بل مراد الرازي: حَدَّنَنَا الوَلِيد بخ منم : عَدَّنَنَا 


وهذا مجمّعٌ عليه اليوم ومن الأعصار المتقدّمة) وقد كان فيه خلا في زمن آبي هريرة یه وكان 
بعضّهم لا يرى التكبيرٌَ إلا لاوحرام» وبعضّهم يزيد عليه عض ما جاء في حديث أبي هريرة ؤلإنه. وكآن 


هؤلاء لم يبلغهم فمل رسول الله : ولهذا كان أبى هريرة يقوك؛ إني لأشبهكم صلاةٌ برسول الله هة. 


واستقرٌ العمل على ما في حديث آبي هريرة غذاء قفي كل صلاةٍ ثنائية إحدى عشرةً تكبيرة؛ وهي : 
و الإحرام: وخمسلٌ في کل ركعة» وفي الثُلاثية سبع عَشْرةء وهي: تكبيرةٌ الإحرام» وتكبيرةٌ القيام 
لتشهد الآولء وتحمس في كل ركعة» وقي الرّباعية يتان وعشرونء ففي المكتويات الخسن أرب 


وتسعون تكبيرة. 


واعلم أن تكبير 
السنة. هذا مذهبٌ العلماء اه إلا أحمد بن حنبل في إحدى الروایتین عنه أن جمیع التكبيراتِ 
عم الأعرابيٌ السلا: فعلّمه واجباتها» فذكر منها تكبير 


6 الاحرام واجبة» وما عداها سل لو تركه صکت صلاته» لكن فاته الفضيلةٌ وموافقةٌ 


واجبة. ودلیل الجمهور أن ال 


الإحرام ولم يذكر ما ژاد؛ وعذا موحممٌ البيان ووقته» ولا يجوز التأخيرٌ عنه» والله أعلم. 


قوله: (يكبّر حين برگع» ثم یکر حين يهوي ساجدأ» ثم يكبّر حين يرفع» ويكثّر حين بقرم من 
المکنی) هذا دلیل على مقارئة التكبير لهله الحركاث وبسطه عليها؛ فيبدا بالتكبير حين يشر في الانتقاك 


(41 كر المؤلف قبل قليل قطعة من حديئه»:وهي: «إذا قت إلى السلاة فكبر؛ 


(J)‏ کناب الصلاة 


10۷ ۱ ly] EY بد:‎ 


۷۳ ۱-۳۲ ۳۹۳ ) حَدفا يَحْيَى بن یخی وغل بن هام جییعاً عَنْ ما قال 


یی : را اد بن زین 


لا رقم راس 
كَالَ: لَقَدْ صلی با هَنَا لاه 


4 


اح جنران بدي ثم 


4er +r] 


A قي‎ 


إلى الرُكوع مه حتى يصل حدٌ الراكعين» ثم شرع في تسبيح الرُكوع٠‏ ويبدا بالتكبير حين يشر في 
له إلى السجود ويمده حتی يضح جبهته على الأرض» ثم يشرع في تسبيح الشجود. ويبدأ في قوله: 
سمح الله لمن حمده؛ حين يشرع في الرّفع من الرٌكوع ويمدّه حنى ينتصب قالماً؛ ثم يشرع في ذكر 
الاعتدال» وهو : ربّنا لك الحمد. . . إلى آخره. ویشزع في التكبير للقيام من النشهّد الأول حين بشرع في 
الانتقال ويمده حتی یتتصب قائماً . هذا مهنا ومذهب العلماء اه إلا ما ژوي عن عمرٌ بن عبد العزيز 
وبه قال مالاك أنه لا يكبّر للقيام من الرّكعتين حتى يستوي قائماً؛ ودلیل الجمهور ظاهز الحدیث. 

وفي هذا الحديث دلالة لمذهب الشاقعيٌ وطائفة أنه يستحبٌ لكل مصلّ من إمام ومأموم ومنفرد أن 


ينا لك الحمد) فيقول: سمع الله لمن حمدة»في حال ازتفاعهة 


يڃم بين سيم الله لمن حمده) 
وربّنا لك الحمد في حال استواته وانتصابه في الاعتدال؛ لأنداثبت أن النبئ كلل فعلهما جميعاً» 
وقال قل :«سَنُوا كما رايعموتي اصلی۳) وسياني بط الکو ني هذه السالة ودروعها وسرخ 
ألفاظها ومعانيها حیث ذكره مسل رجمه الله تال بعد هنظا إن شاء الله تعالى . 

قوله: (لقد ذكرني هذا صلاء محملٍ إ) فيه إشارةٌ إلى ما قدّمناه أنه كان شُجِرٌ استعمال التكبير في 
الانتقالات؛ واه اعلم. 


"0 في الباب السایق: 


لفن 


فو كل رعق 5 


7 8943-4 ) حَدَكَنَا اپو بكر بن أ ورو الق وَإسْحاقٌ بن إِبْرَاهِيمَ؛ جييعاً 
ال بو بر :عقا 


َه عن مَحَمُوا بن الربِيع ه عَنْ 


رت 


۳۳۹ ای وی 


الّییم» ame‏ 3 رد اشع 


مرن ٠.‏ لار فلوو ء 


باب وجوب قراءة الفائحة في کل ركعة: 
وانه إذا لم يُحسن الفاتحة ولا آمکنه تعلمهاء قرأ ما تیسر له من غيرها 
فيه قول #ة: «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب». 
وفي رواية: (امن صلى صلاة لم يقرا قيها بآم القرآن فهي خِداجٌ - ثلاثاً ‏ غير نمام" فقيل لابي 
هريرة: نا تكون وراء الإمام؛ فقال: اقرا بها في نقسك؛ فإني سمعت رسول الله ف يقول: «قال الله 
عر وجل: قُسَمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين» ولعبدي ما سأل» قإذا قال العيد: الحمد لله رب 
الغالمين. ۱۰) إلى آخره. 

وفيه حديثٌ الأعرابي المسيء صلاته. 

الشرح: 

آما الفا الباب» ف(الخداج) بکسر الخاء المعجمت: قال الخليل بن أحمد والأصمعيٌ وأبو حاتم 
یت : الخداج: : النقصانء يقال: دجّت الناقة: إذا ألقث ولدها قبل اه 
التّتاج وان كان تام التلقء رآخدجته: إذا ولدته ناقصاً وإن كان لتمام الولادة» وه 


3 ره أن ماه بن الضَّايِتِ أَخَيَرَة؛ أن رَسُولَ ١‏ 
ا age‏ قله قوس 
لم يقرأ بام القرآن» . الحا ۱۱۷۶۳ ار ٤۷ء‏ 


راهيم وعد بن ححمَيدِ؛ قالا: أَخْبَرنًا 


د مثله رَراد: ١قَصَاعِداً).‏ اس ۳4 


واتظر ۱ 10۷6 


خجداج !۳ . وقال جماعةٌ من أهل 


مخدج اليد" أي: ناقصها. قالوا: فقوله ول «جداج» أي: ذات 
ت لغير تمام: 


5 
اللغة: خلت وأخدجت: إذا 


و(ام القرآن) اسم للقاتحة+ وسئیت آم القرآن لأنها فاتحته كما سئیت هة آم القرق لأنها أصلها . 

قوله عر وجل : «ستدني عبدي؟ أي : عظمني. 

قوله: (آن آبا السائب آخبره) أبو الساقب هذا لا بُعرفون له اسماً وهر ثقة. 

قوله: (حدثني أحمد بن جغفر المَعْقِري) هو بفتح الميم وإسكانٍ العين وكسر القاف» منسوبٌ إلى 
مُعقره وهي ناس من اليمن. 

وأما الأحكام» ففیه وجوبٍ قراءة الفاتحقه وآنها عتعيّة لا يجرئ غیرها إلا لعاجز عتها» وهذا 
مذهبٌ مالك والشافعئ وجمهور العلماء من الصحبة والتابعين فمن بعدهم. وقال آبو حتيفة وطائفة 
لقوله 


قليلة : لا تجب الفاتحة» بل الواجب ای من القرآن : ااقراً ما تيشرة. 
ودليل الجمهور قول 4#: ١لا‏ صلاة إلا بام القرآنه. فان قالوا : المراد: لا صلاة کاملةه قلنا: هذا 


: الا تجری صلاة 


خلاف ظاهر اللفظ؛ ومما یژیده حدیث أبي هرير ره قال: قال رسول الله 
لا يقرأ فيها بفاتحة الكئاب» رواه أبو بكر بن خزيمة في «صحیحه! بإسدادٍ صحيح: وكذا رواء أبو حائم 
(1) ذو التلية من الخوارج؛ قتله علي خ٠‏ وانظر اصحيح مسلم:! ۷47۵+ اتلد أحمدة؛ 515. 


 0(‏ االخریین»: خاي 
آبة من القرآت وآما قراءة الماتجة فراجب: فإذا تركها ناسا 


( ملحب أبي حنيقة رحده الله تعالی أن الفرض (الرکن) 
انجبر بستجود السهو وال ترکها عامداً أعاد اتضلاه- 


باب وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة... 


و 


: الرحمن 


بت بجاو ب ب كَالَ: هد 


نه , [اخند؛ ۷۲۸۱ 


ابن جبّان. وآما حدیث: (اقرأ ما تیشر" نمحمولٌ على الغاتحة؛ فانها متيشرة؛ أو على ما زاد على 
الفائحة بعدها » أو على من عَجّرٌ عن الفاتحة. 

وقوله يكِ: «لا صلا لمن لم يقر بفاتحة الكتاب» فيه دليلٌ لمذهب الشافعيٌ ومن وافقه أن قراءة 
الفاتحة واجبة على الامام والمآموم والمنفرد. ومما یود وجوبها على المآموم قول أبي هريرة: اقرأ بها 
فى تَفْسِكء ومعناء: اقرأها سرا تُسمع نفسك. وأما ما حمله عليه بعض المالكية وغيرهم أن 


بل 4 لأن القراءة لا 


المراد: تدب وتذكرهء فلا ن الا علی حركة اللسانٍ بحيث يُسمع تفه 
ولهذا اتفقرا على أن الب لو تديّر القرآنَ بقلبه من غير حركة لسانه» لا يكون قارثاً مرتكباً لقراءة 
الجنب المحرّمة. 


وحكى القاضي عیاض" عن علي بن أبي طالب وربيعة وحمي بن آبي صفرة!”' من صحاب مالك 


أنه لا يجب قراءةٌ أصلاًء وهي رواية شاذة عن مالك 

 (‏ #صسيع أبن عزیمةا: ۵٩۰‏ واصحیح ابن حبان»: ۰۱۷۸۹ وقال ابن حيات: لم بقل في خير الملاء هذا: الا تجزیا 
غبلاة» إلا شب ولا عه إلا وعب بن جزیر ومحمد بن كثير 

(۷) في فإكمال المعلم۱: (۷/ ۲۷۶ 

(۳) هر محمد بن احمد بن آسید بن آبي صفرة انمتوفی سنة 415ه. سمع من الأصيلي والقايسي وأخيه المهلب. "للیباج 
النتعب»: (۲/ 6۲۳۷ راشجرة التور الزکیفه: (۱۷۰/۱) 


أب الشَاهِبٍ مَوْلَى هِشَام بن زر 
(ح). لاح 10959 


لور وت 


37 ۰۰۰-۰ ) وداي مُحَمّدُ بن راقع: 


ذُهْرَةَ آجبره أنه سمع یا هیر یرل : قال رَسْولُ الله 
يام لزآن» مكل خدیت یات وقي خبینهنا: ال | 


عبد ها لي ون 


ی لامد 77 


ي والأوزاعي رآبو حنيفة: لا تجب القراءة في الركعتين الأخيرتين» بل هو بالخیار: إن 
السلف واللخاشی 


وان شاء سکت. والصمیخ الذي عليه جمهورٌ العلما 


وجوبٌ الفاتحة في کل رکعة؛ لقوله ل للأعرابي: افم افعل ذلك في صلاتك كلّها». 


قوله سبحانه وتعالی : قشت الصاةة بيني وبين عبدي نصفین» الحديك» قال العلماء: لرا 
بالصّلاة الفاتحة» سيت بذلك لأنها لا تصحٌ إلا بهاء كقوله کل : «الحج غرفة» ففيه دلي 
وجوبها بعينها في الصّلاة. قال العلماء: والمراد: بسا من جهة المعنی؛ لان مها الأول تح لله 


تعالى وتمجید وثناة علیه وتقويض الیه» والنصث الثاني سؤالٌ وطلبٌ ونضرّع وافتقار. 


واحتجٌ القانلون بآن البسملةً ليست من الفائحة بهذا الحديث» وهو من آوضح ما احیرا بهء قالوا: 

لانها سبع آياتٍ بالاجماع. قلات في آولها ثناءء أوّلها: لکد یلک وثلاث دعاءء أولها: اهيا 

اك نبد وا نت قالوا: ولا سبحانه 

وتحالی قال: «َسَمت الصلاة بيتي وبين عبذي تصفّين» فإذا قال العبد : الحمدٌ لله رث العالمين» فلم 
يذكر البسسملة» ولو كانت عنها لذكرها. 


د والسابعة متوشطة» وهي : 


وآجاب أصحابنا وغیزهم من يقول: إن البسملة آيةٌ من الفائحة» بأجوبة: آحدها: أن التتصيف 
عائد إلى جملة الصلاة لا إلى الفاتحة» هذا حقيقاً اللفظ . والثاني: أن التتصيت عائد إلى ما یشتصل 


(1) آخرجه أبنو داود: ۱۹4۹ والترمذي: ٩۰۴‏ والتسائي؛ 4501 وابن ماجد؛ ۳۰۱۵: وأحمذ؛ ۱۸۷۷۶ من حليث 


عبد الرحمن بن یقت اللي له ولفظ أبي داود الحج يوم عرفة. وهو حليك صحيح. 


باب وجوب قراعة الفائحة في كل رکه 


عا ا بن کی 012 آبر 


۰۰۰-۸۱ ) عَدَتِي أَحْمَدُ بن جعفر | 5 

5 ي العلاء قَالَ: سیغث ین أبي وَمِنْ ابي السایب -وگانا جلِيسَيْ آبي هر 
تالا : فال ابو هرَبْرَة: قال رَسُولُ الله 4: مَل صَلَّى صلا لم ثرا فيه باتک الاب 
دا ی تلاناء بل عدیلهم. انظ ۸۷۸ 


1 
ویس 


بالفاتحة من الآيات الكاملة. والقالت: معناه: فاذا انتهی العبدٌ في قراءته إلى : الحمد لله رب العا 


قال العلماء: وله تعالی : ددني" عبدي» وأئنی علي» ومجدني» إنما قاله لآن التحمية الا 
بجميل الفغال» والتمجيد الخناء بصفات الجلال» ويقال: 


تن علي قي ذلك كله رھدا جاع جوا 
ل ا اک ار لاشتمال اللفظين على الصفات الذائيّة والفعلية. 

وفوله: وريما قال؛ «فوّض إلى يدي! وجه مطابقة هذا لقوله: منك بو آل أن الله عز 
وجل هو المتفردٌ بالملك في ذلك اليوم» وبجزاء العباد وحسابهم: والدّين: الحساب فقیل : الجزاء» 
ولا دعوی لأحي ذلك الیوم ولا مجازه وآما في اللنیا» فلیعض العباو ملك مجازي؛ ويذّعي بعضهم 
دعوی باطلة» وها كله ينقطع في ذلك اليوم. .هذا معناء» وإلا فالله سبحانه وتعالی هر المال والمّلِك 
علی الحقيقة للداژین وما قيهما ومن فيهماء وکل من سواه فربوبٌ له عبد مسکر. ثم في هذا الاعترافب 
من التعظيم والتمجيدٍ وتفويض الأمرٍ ما لا يخفى. 

وقوله تعالى: «فإذا قال العبد: اهدنا الضراط . .» إلى آخر السُورة «فهذا لعبدي» هكذا هو في 
«صحیح فسلم» وقي غيره: «فهؤلاء لعبدي»۳۳" وفي هذه الرواية دليلٌ على أن «اهدنا» وما بعده إلى آخر 
السورة ثلاث آيات لا آيتان. وفي المسألة خلاف مبنش على أن البسملةً من الفاتيدة آم لا؟ فمذهبا 
ومذهبٌ الأكثرين أنها من الفاتحة؛ وآنها آیف وأن «اهدنا» وما بعده آيتان. ومذهبٌُ مالك وغيره ممن 
يقول: إنها ليست من الفائحة. يقول: «اهدنا» وما بعده ثلاث آيات. وللاکثرین أن يقولوا: قوله: 
«هؤلاء» المرادٌ به الکلماث لا الآيات» بدليل رواية مسلم : «فهذا لعبدي» وهذا أحسنٌ من الجواب بآن 
الجمع محمولٌ على اثنين؛ لان هذا مجارٌ عند الاکثرین» فيُحتاج إلى دليل على صرفه عن الحقيقة إلى 
المجازء والله أغلم . 


() في (غ): مجدتي. 
(9) أبوفاوةة ۱۸۲۱ والنساتي: 4494 واحسد: ۰۹۹۳۷ 


2*1 كتاب الصلاة 


1 ۶۷ -(۳۹۱) عَدَََا محمد بن عد اللو بن لیر ؛ علتنا بو أسانه عَنْ خییب بن 


الشهید قال : سمحت عَطَاء يُحَدْتُ عن آبي هیر دول الله 


: قا أَعلَنَ سول الل غلا؛ لَك وما آخما 


. ۸۸۳ : مرقوط] اران‎ ٩ 


[اسد؛ ۰۱۰۳۲۳ واثبخاری: ۰1۳۷۲ 


BF 


۰۰۰(٤ 1‏ ) لا یی بن ی 


َو فص . اش سما 


وقول أبي هريرة (آن رسول الله يل قال : الا صلاة إلا بقراءة! قال آبو هريرة: فما آعلن رسول ١‏ 
أعلناه لكم» وما أخفاه أخفيناء لکم) معناه: ها جَهْرَ فيه بالقراءة جهرنا به» وما سر آسررنا به. 
وقد اجمعت الأمّة على الجهر بالقراءة قي رکعتي البح والجمّعة والأوليين من العَغرب والعشاء» 
وعلى الإسرارفي اهر والعضر وتا المغرب والأخريين من المشام. 
وملعينا الجیر فيهما. وقي نوافل الیل ت 
ر بها. والكسوف یی بها نهاراً و 


واختلفوا في العيد والاستسقات: 
بين الجهر والإسرار. وئوافل النهار 


ليلا ونهاراء وقیل : يجهر ليلاً. ول 


قضاها نهاراً فوجهان» الاصح: یی والثاني: يجهر. وإن فاته نهاريةٌ كالظهر؛ فقضاها نها 
وان قضاها ليلا فوجهان؛ الأصح: یجهر: والثاني 


ترکه صکنت صلائّه ولا يسجد للشّهى عدنئاء والله أعلم . 


باب وجوب قراءة الفاتسة في كل ركعق.. ۷ 


و 


[۸۸۵] ۳۹۷-۵ ) خی محمد بن المُكّى : حَدَثَنَا يَسْيَى بن سمیی عَنْ عُبَيْدٍ الله 


رَسُولَ الله 4# دحل المشجد» 


وفيه استحبابُ السورة بعدها. وهذا مجمغ عليه في البح والجمعة والأوليين من کل الصلوات» 
وهو سل عند جميع العلماء» وحكى القاضي عياض عن بعض آصحاب مالك وجوبٌ السور:( وهو 
لا مردود. واما اوا في الغالثة والرابعة: فاختلف العلماغ هل تحب آم لا؟ فکره ذلك مالك. 
واستحيّه الشافعي في قوله الجدید دون القدیم ؛ والقدینٌ هنا أصخ. وقال آشرون: هو مخیّر» إن شاء 


قر وان شاء سبح وهذا ضعیف . وستحبٌ السورةٌ في ضلاة النافلةء ولا تُستحث في الجنازة على 


الأصخ؛ لأنها مبئيّة على التخفیف. فلا يراد على الفاتتحة إلا التأمِينُ 
وَيُستبحبٌ أن تكن السورةٌ في الطیح والأوليين من اهر من لوال المفصّلء وفي العصر والعشاء 
من أوساطه. وفي المغرب من قصاره. 
واخعلفوا في تطويل القراءة في الأولى على الثانية» والاشهر عندنا أنه لا يُستَحبٌ» بل يسرّى 


هما والأصحٌ أنه يطول الأولى؛ للحديث الصحیح: ركان يطل في الأولى سا لا يطؤل في 


اننا 0000 3 3 8 
الغانية'"2. ون قال بالقراءة في الأخريين من الباعية يقول: هي آخحف من ال 


واختلفوا في 


تقصير الرابعة خن( الثالئة؛ والله أعلم . 


وحيث شرعت السورة فكركهاء فانته الفضیلة؛ ولا يسجد للشّهو. وقراءة سورة قصيرة آفضل من 
قراءة رها من طويلة. ویقراً على ترتيب المضحف» ويُكره عكسّه؛ ولا تبظل به الصلاة. ویجوز 
القراءةٌ بالقراءات السّبعء ولا يجوز بالنقیواد.وزذا لح 
(أنعمت» أو كسرهاء أو كسر كاف ایا" بطلت ضلاتّه؛ وإن لم بُجل المعنى» كقتخ الباء من 
«الستضوب علیهم» ونحوه» كُرء» ولم تبطل صلائه. ويجب ترب قراءة الفاتحةٍ وموالاثها وو 


تمتها العربيةة ورم بالسجميت ولا تمص الضلاه بها “سوا غرف العربية آم لا » ارط د 
رتا مي رهد یات ولا انتصح سوا عرف العرييدام رط في 


الفاتحة لحا یل( المعنی: كق تاء 


(5) #إكمال المعلية: (۲۸۰/۲) وهر كذلك عند الدتقية» إلا أن الؤاجب عندهم دون القرض 

()_ أخرجه البخاري! ۸۷۷۲ وسلم؛ هن حديث آي اقنادة لق وهو قي افسند آحنده: ۲۲۵۲۰ 
(۴) غي (من) و(هتا: على 

40 في (ض) 


بخل . ركذا في المرشع الآتي 


تاب الجا 


ل رل عا مجم r‏ پمپ وچ 


ار 


جالساء مالك في صَلَدْيِكَ له . الح م۹۳ مهاري اء 


القراءة وقي كل الأذكار إسماع تسه ؛ والاخرس ومن في معناه يحرّك لسائه وشفتیه بحسب الإمكان» 
ویجزنه» واش اعلم. 

قوله: (دخل وجل قصلّی؛ ثم جاه فسلم على رسول الله ده قرد رسول الل قل السلام» قال : 
"ارجح فصل نانك لم تصل» فرجع الرجل تصلی كما كان صلی؛ ثم جاء إلى النبِيٍ و فسلم عليه 
فقال رسول الله : «وعليك السلام! ثم قال: «ارجع فصل. فانك لم تصل؟ حتی فعل ذلك ثلاگ 
مران» فقال الرجل: والذي بعقك بالحق» ما أحسن غير هذاء علّمنيء قال: اقا قمت إلى الصلاة 
فكبرء ثم اقرأ ما تیسر معك من القرآنء ثم.اركع حتی نطمدن راكعاًء ثم ارفع حتى تعتدل قاقماء ثم 
استجد حت تطعتن ساجدا ثم ارفع حتى تطدلن جالساً ٠‏ ثم افعل ذلك في صلانك كلها») . 


وفي رواية: «إذا قمت إلى الصلاه قأسبغ الوضوی ثم استقبل القبلة فكثره . 


هذا الحديتٌ مشتملٌ على فوائة كثيرة» وِلْيُعلم ألا أنه محمول على بیان الواجبات دون الستن. 
اجباث مُجِمّع عليها ومخطف فبهاء فمن المجمّع 
عليه: النيّةء والقعودٌ في التشهّد الأخيرء وترتيبٌ أركان الصلاة» ومن المختلّفت فيه: التشجد الأخيره 
والصلاةٌ على الدبي يلك فيهء والسلام» وهذه الثلاثةٌ واجبةٌ عبد الشافعي» وقال بوجوب السلام 
مع شام المي وأحمة بن 
الخروج من الصلاة؛ وأوجب أحمدٌ 


نان 


لم يذكر قيه كلّ الواجيات؛ ققد بق 


الجمهورء وأوجب التشهدٌ كثيرونء وأوجب الصلاة على انب 
حنبل وأصضحايهماء وأوجب جماعةٌ من أصحاب ب الشافعيّ نیا 
الشهة الأوّلء وكذلك السبيحٌ وتكبيراث الانتقالات. 


باب وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة... 


۸۷1( ۰۰۰ ) لا بو 


مه لما 
لمیر ۰ 


ودنا ابن 


فالجواب؛ أن الواجبات الثلاثةٌ المجمع علیها كانت معلوماً عند السائل ؛ فلم يحتج إلى پیانها: 
وكذا المختلك فيه عند من يوجبه بحوله على أنه كان معلوفاً عنده. 

وفي هذا الحديت دلیل على أن إقامةً الصلاة ليست واجبة 

وفیه وجوتٍ الطهارة واستقبال القبلة وتکبیرة الاحرام والقراءة. 

وفيه أن التسؤة» ودعاء الافتتاح» ورفع اليدين في تكبيرة الإحرام» ووضع اليد اليُمِى على اليسرى» 
الجلوس» ووضع اليد على الفخدذ؛ 
وغیر ذلك میا لم يذكره في الحديث» ليس بواجبء إلا ما ذكرناء من المع عليه والسختلف فيه. 

وفيه دلیل على وجوب الاعتدال عن الوکوع والجلوس بين السجدتين» ورجوب الظلمائينة في 
الوُكوع والسجود والجلوس بين السجدتین. وهذا مذهيّنا ومذهبٌ الجمهور» ولم يوجبها أب 


وتكبيرات الانتقالاث» وتسبيحاث الرکوع والسجود و 


۱ 


وطائقةٌ یسیرة؛ وهذا الخدیث حيّة علیهم؛ ولیس عنه جوابٌ ضحیح 


وأما الاعتدال: فالمشهوژ من مذغينا ونذاهب العلماء أنه يجب الطمائن فيه كما يجب في الجلوس 


بين السّجدتين» وتوقف في إيجابها فيه بعض أصحابناء واحتجٌ هذا القائل بقوله #45 في هذا الحديث 


الثم ارفع حتی تعندل قائماً فاكتفى بالاعتدال ولم يذكر الظمأنينة كما ذكرها في الجلوس بين السجدئين 
وفي الرُكوع والسجود 

وفيه وجوبٌ القراءة في الرگمات كلهاء وهو مذهينا ومذعب الجمهور كما سبق, 

وفيه أن المفت إذا سثل عن شي ۽ وكان هناك شي۶ آخر يحتاج إليه السائلُ ولم يسأله عنه» يستحبٌ 
له أن يذكرّه له» ويكونٌ هذا من النصيسة لا من الکلام فيما لا يعني سس مي 


قبال القبلة والوضوء» وليسا من الصّلاة» 


با رسول الله أي: علّمبي الصلاة» فعلّمه الصا 
لکنهما شرطان لها 

وفیه الق بال م والجاهل وملاطفك وایضاخ المسألة له» وتلخيصٌ المقاصد. والاقتصاز في 
حه على المهمٌ دون المكملات التي لا يحتمل حال حفقلها والقياء يها . 


(8) هو محدد بن عبد الله بن نمیر شيخ مسلم 


a 
۱ 


آبي هُرَيْرَة أن رَجُلاً َل اشد قَصَلَّى» وَرَسُولُ الث يكل في ايء و 
زو القِضّةٍء ورادا فيه : لا نت إلى الصادة تأشيغ الوشوة. ثم اشتقبل الا 


البخاري: 1۷۵۱ ر151۷] توالظر: ممما 


وفیه استحبابٌ السلام عند لام ووجوث رثه» وائه یُستحب تگراره إذا تكوّر اللقاء وان قوب 
العهد» نب ركعي کته وأن صبغةً الجراب: وعليكم السلا آو: وعليك بالواو» وهذه 
الواو مستحيّة عند الجمهور» وأوجبها بعضٌ آصحایتا: ولیس بشي»؛ بل الصوابٌ آنها سء قال الله 
تعالی: امار سنا ل سردا هنا 

وفيه أن من أل ببعض راجبات الصلاة لا تصخ صلاته» ولا يسمّى مصلياًء بل يقال: لم تل 

فإن قبل : كيف تركه وراراً يصلّي صلاةٌ فاسدة؟ فالجواب: أنه لم يون اله في صلاةٍ فاسلة» ولا علم 
من حاله أنه يأني بها في السرّة الغانية والغالغةفاسهةء بل هو مسعمل أن يأتيَ بها م واتسا لم 
بعلّم”" أولاً ليكو أبلغٌ في تعريفه يفي غيره بصفة الصلاة المجزئة» كما آمرهم بالإحرام بالحخ 
ثم بفسخه إلى الُمرة لیکون باع في تقرير ذلك عندهم: والله أعلم . 

واعلّم أنه وفع في إسناد هذا الحديث في «مسلع»: (عن يحبى بن سعيد: عن عيد الله قال: حدثني 


سعيد بن أبي سعيد. عن أبيه» عن آبي هریرة) قال الذارّقطنيٌ في «استدراکانه؟ : خالف يحيى بِنّ سعيد 


في هذا جمیغ آصحاب عبید ال رووة عن عبيد اه عن سعيد؛ عن أبي هریرة؛ لم يذكروا 
آباه؛ قال الذارفطني: ویحیی حافظ . يعني فیهشمد ما رواه» فحصل أن آل صحيح لا عل فيه 


ولو كان الصحيحٌ ما رواه الأكثرون. لم يضر في محّة المئن» وقد سبق بيان مثل هذا مرّات في أو 


الكتاب» ومقصودي بذکر هذا آلا یف زكر الدارقطنيٌ أو غيره له في #الاستدراكات» الله أعلم . 


وو که 3 


8 5 


باب نهي المأموم عن چهره بالقراءة لئ إمامه 


أ ١١‏ -ابابْتهي الأفوم عن عبفره بالقراءة حف إقامه]) 


۷1 لاع )۳4۸( > 
رشو اله 4 ضلاة الط أو الفضر نّا 

کال رَجْلّ: آتاء وم آرذبه لا الک قان: ذلك أذ ينض 
تمدع م( :+ ) دا شعمد بن المعتی ومد بن شاه 


: عت رار بن ید عَنْ جنران بن 


صلی الشهی َجمَلَ جل يراک 


ضحم الجا - الس ۰۲۱۸۱۱ 


باب نهي الآموم عن جهره بالقراءة خلف إمامه 
فيه قولة: (صلّی بنا رسول الل يل صلاة الظهر أو العصر -فقال: «أيكم قرا خلفي ب ب 
یک الق ۴) فقال رجلٌ: آنا» ولم أرد بها إلا الخیرء قال: اقد علمت أن بعشکم خالجنیها!) وني 
الاغیرتین أنه كان :في صلاة اهر بلا شلك 


قوله: «خالجتيها» أي 
بحيث أسمع غيرّه» لا عن أصل القراءة؛ بل فيه أنهم كانوا يقرؤون بالسُورة في الصلاة الشْرية. 


. ومعنی هذا الكلام الانکار عليه. والإنكارٌ في جهره أو رفع صوته 
وفیه إقباث قراءق الشورة في اهر للإمام والناموم» وهکذا السك عندنا. ولا وج شاد ضعیف أنه 
وها في الجهريّة» وهذا غلط؛ لأنه في الجهرية یومر 


بالإنصات» وهنا لا يسمع» فلا معتّى لسكوته من غير استماع. ولو كان في الجهرية بعيدا عن الإمام لا 


لا يقرأ المأموٌ السورة في السرية كما 


يسمع قراةته» فالصسی"؟ أنه يقرا السّورة؟ لما ذكرناه» والله آعلم. 


() في (ض) واع): قالاصح 


مب سر 


1 4 -( ۰۰۰ ) خد 


عیل بن عُلیّة (ع). وحَدتت 
بدا الاشتا 


محمد بن المتتّی: کد 


قوله : (عن قتادة؛ عن رُرارة) وفي الرّواية الثانية: (عن قنادة قالا: سمعت 


أن قنادة مدلس» وقد قال في الرواية الاولی: (عن) والمدلس لا حع بعتعتعه إلا آن يقبت سماشه 


لذلك الحديث مین عنعن عنه في طریق آشره وقد سق الثثبية على هذا في مواطن کثیرة. 


موه جچه ديه 
0 1 


۰1 ۵۰-(۳۹۹) دتتا مه 
ا 
هی مَعَ وَسُولٍ الله 6 وَأبِي بر و 
آم کی ایو اس ۰۱۲۸۰ 


وم مه وود 


خدئنا محمد بن 


3 ا مه )تعذتقا اشد بق ال اعللا ابر 5ا25 حدقا شیف في هذا 


ا و 


الإشتادء وَرَاد: کال شُعْبَةُ: فلت ل 


n‏ وت 
: سفق ین انس 


؟ قَالَ: تَحَمْء نحن سألتاء له 


[آخید: 1۳۹۵۷ 


باب حجة من قال: لا يجهر بالبسملة 


: (صلَّيت مع رسول الله #لة وابي بكر وعمر وعثمان؛ فلم أسمع أحداً منهم 


6 وفي رواية: (فکانوا بستفعحون بط الک بل رب 


اک ات في أول قراءة ولا في آخرها). 


8 أسمعته من آنس؟ قال: نعم) وهذا 
تصتريحٌ بسماعه» فينتفي ما يُخاف من إرساله لتدلیسه وقد سبق وثله في آخر الباب قبله . 

وقوله: (یستفتحون بصن يِنّو4) هو برفع الدالٍ على السکایة. 

استدل بهذا الحديث من لا بری البسملة من الفائحة ومن پراها متها ویقول : لا یجهر ؛ ومذهبٌ 
الشافعي رحمه الله وطواثت من السلف والخلفب أن البسملة آي من الفاتحة؛ وأنه يجهر بها حيث يجهر 
بالفاتحة» واعتمد أصحابنا ومن قال بأنها یه من الفائحة أنها كُتبت في المصحف بخظ المصحف» 
وكان هذا باتفاق الصحابة كان وإجماعهم على لا پبتوا فيه بخط القرآن غيرٌ القرآن» وأجمع بعدهم 
المسلمون كلهم في کل الأعصارٍ إلى يومنا؟ واجسوا على آنها ليست في أوَّل ا«براءة» وآنها لا تکتب 
فيهاء وهذا یود ما قلناه. 


1 ۵۲( ۰۰۰ ) حَدَّنَنَا محمد بن عِهْرَانَ الرازي: خدئنا الوَلِيدٌ ب بن شیم : دا 


اھ ی ی وس وو : سُبْحَانك الهم 


ومد تارك اشمکه وُتعَالَى َك ولا له 


وعن قنادة أنه کتب إليد یخبره هن انس له أنه حدله قال : صلّیت خلف البي ك . 


قال آبو عاي الغسّائي: مکذا وقع هنا (عن عَبّدة أن عمر) وهن مرسل» يعني أن عبدة - وهو ابن 


أبي لبایةلم يسمع من عمر. قال: وقوه بعده: (عن قنادة) يعني: الأوزاعي: عن هس 

هذا هو النقصودٌ من الباب» وهو حديتٌ متصل. هذا كلام الغسّاني» والمقصوةٌ آنه عطف قرله: (عن 

سيا (عن عَبْدة) وإنما فعل مسلعٌ هذا لأنه سمعه هكذاء فأدّاه كما سمعه ومقصوثه الثاني 
ن الأول المرسل؛ ولهذا نظائرٌ كثيرةٌ في «ضحيح مسلم» وغيرة» ولا إنكارَ في هذا كله. 


وقوله: «سبحاتّك اللهمٌ ويحمدك) قال | 


ابي : آخبرني ابن لاد" قال: سألت الوجاج عن الواو 


في قوله: «وبيحمدك فقال: معناه: سبحاّك الله وبحمدك .. والجك هنا العمة" ٠‏ والله آعلم. 


() هو آبى محمد الحسن بن عبد الرجمن بن خلاه الرامهرمزي المتوقی في حدود ۳۹۰ه. الامام الحافظ البارع محدث 


العجمء ركان آخياريًا اعرا الذهبي : وما آحننه من 


اشهر کتبه: «المحدث الفاضل بين الراوي والواعي.» شال 
كتاب! اسير أعلام اناما : (۷۳/۱۲) ولمعجم الأفياة؛: (۲۲ 4٩۲۳‏ 
(5) المسالم السنن!: (۲۸8/۱). وقال في اطریب الحديثة؛ (۱6۱-۱5۰/۱) ع خلاه قال: سألت 


اج عبن قرلهم: سیساتك الهم وبحمدك» والعلة في ظهرر الواوه فقال: سالت آبا العباس محمد بن يزيد [يعني 


ما سالتلي عنه ققال : سالت آبا 


انا المازني عما سالعتي عله فقال! المعنى ' سبحتك اللهم بجمیع آلانك 


وبحمدلك سبيحتك . قال : ومعنی سبيدانا 


١‏ ۱4 لباب كه من هال البشملة اي من ول کل شورة 


| سوک «یزاءق] 


۳ 
5 


41 "اه -( 4۰۰ ) دتا عل بن جر السَعْدِيّ: دتا علي بن شور 


ببشم الله الرّحْمَنٍ الرجیم لا کت الکزتر © سل روک رام 
شو »نم َالَ: هون ما الکوتر؟» تلا :اه رن 


بع 
on‏ 
ع 
E‏ 


ایهم فأو : رب وه من امي کول : ما ندري ما أَحْدَدّت بَعْدَك راد ابن حجر في 


غهرتا في التشجيء وَقَالَ: «ما أخدّت بَعْدَكا. اسرمكم. 


باب حجة من قال: البسملة آية من أول كل سورة 
سوى (براعق» 
قيه أن مه قال: (بينا رسول الله إلا بين آظهرناه إذ اغفى إغفاءة» ثم رفع رأسه متبسماًء فقلنا: 
الأنزلت علي آنفاً سورةا فقراً: ابسم الله الرحمن الرحيم لا 
© إنت یلک خر ار نم قال: «أتدرون ما الکوثر؟» 


فقلنا: الله ورسوله أعلم؛ قال: افإنه نهر وعدنيه ربّي عر جلاله» عليه خير کلب هو حوضٌ ترد عليه 
أمني يوم القیامف ينه علد النجوم؛ فيُختلج العبد منهم» فأقول: رب إنه من امتي؛ فيقول: ما تدري ما 
أحدثت بعدك)) وفي رواية: اما أحدث) وفيها : "بين أظهرنا في السجد؛. 


الشرح: 
40 أن 


قوله: (بینا) قال الجومري: بينا: نی( أشبعت الفتحةٌ فصارت ألفآء واصله: بین. قال: 


() في (خ) و(ض): فعل. وهو خط 


كتاب الصلاة 


[احیت: 211535 


وبيدما بمعناه» زيدت فيه (ما) تقرل : پینا نحن تریب آتاناء آي: آثانا 


المضاف الذي هو | 


ت. قال: وكان الأصمعل يحض ما بعد بینا إذا صَلَّحّ في موضعه بین؛ وغيزه 


پرفع ما بعد بينا وبيدما على الابتداء والتخبر”'2. وقوله: (بين أظهرنا) أي : بيننا 


وس ون 


لقص في لغة قلیلق وقد فر به في السبع "۳ . 
+ و(الابتر): المتقطع الب . وقیل : المنقطع عن كل خيرء لت فر 
في 
العاض بن وائل. و(الكوثر) هنا نهر في الجنّة؛ كما فسّره النيئ ۱448 وهو في موضع خر غبارة عن 


الخير الکثیر: 


في هذا اللحديثٍ قوائد: 

منها : أن البسملة في أوائل السّوّر من ال لقرآن» وهو مقصودٌ مسلم بإدخال الحلديثٍ هنا 

وفیه جواژٌ ر التوم في المسجد» وجوادٌ نوم الإنسان يحض رة أصحايهء وأنه إذا رأى التابع من متبوعه 
تبشماً أو غيرّه هما يقتضي حدوت آمر؛ استحبٌ له أن يسال عن سیه. 
إثياث الحوضي + والإيماقٌ به واجب. وسياني بسظه حيث ذكر مسلمٌ أحاديئه في آخر الکتاب؛ 


إن شاء انها الى . 


وقوله : «لا تدري ما آحدئوا بعدك» نقلّم شرحه في آل كتاب الطهارة. 


41 *الصحاح: (مین): 
( في قرك سبحانه وتخا 


باب وضع يده الیمنو على اليسرى بعد تكبيرة الاجرار تحت صدره فوق سرته 


۵ اب وضع ده اليمتى على اليشزى بغت تت تكبيرة الإخرام تخت" 
ارضذره قوق شرته» ووضعهةا في الشنجود على الأزض خذو منکبیهام 
1 4۰۱ ) تا رکیز بن عزب: لها عفان حنگا عگام: علا لحنُدين 
بن اقل ومَؤْليَ له انما حلا عن أببه 
نحل في الصَلا:» كَبَّرَ وَصَفَ هَنَّامٌ حِيَالَ 


باب وضع يده اليمنى على اليسرى بعد تكبيرة الإحرام تحت صدره فوق 
سرته: ووضعهما ف السجود على الأرض حذو منكبيه 

فيه (وائل بن خجر ف أنه رأى التبي ا رفغ يديه حين دخل في الصلاة: كبر جيال أذنيه ثم 
التحف بثوبه؛ ثم وضع يده اليمنى على الیسری قلما أراد أن يركع أخرج يديه من الثوب» ثم رفعهماء 
ثم كبر فرکع» فلما قال: سمع الله لمن حمده رفع یلیه: فلما سجد سجد بين كفيه) . 

الشرح: 

فيه (محمد بن جُحادة) هو بجيم مضمومة ثم حاءٍ مهملة مخّفة ثم ألفٍ ثم دال مهملة ثم هاء. 

قوله: (جيال أذنيه) بکسر البحاءء أي: قُبالتهماء وقد سبق بيان كيفية رفعهما . 

افقية فوائد: 

متها : آن العمل القليل في الصلاة لا يُبطل الصلاة؛ لقوله: (كبّ ثم التحف). 

وفيه استحيابٌ رفع يديه عند لول في الصلاة» وعند الرُكوع» وعند الرّفع منه. 

كه اكه کی اليدين عند الرّفِع ٠‏ ووضيهما ني الشجود على الأرض جل 

واستحبابٌ وضع اليمنى على اليسرى بعد تكبيرة الاحرام» ويجعلهما تحت صدره فوق سرت هذا 
مذهينا المشهورء وبه قال الجمهور. 


(1) في (ع): اليدد 


إسحاق المَررّزي من أصحاينا: يجعلهنا 
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وقال آبو حنيفةٌ وسفیانْ الثوري واسحاق بن راهویه وأبو إ. 


تحت سره . وعن علي بن أبي 4 و نمی 


وعن أحمد روايتان کالمذهبین. ورواية ثالثة أنه مخيّر بينهما ولا ترجیح؛ وبهذا قال الأوزاعي وابن 
المتلو. 


وعن مالك رحمه الله روايتان: إحداهما: یضعهما تحت صدره. والثانية: پُرسلهما ولا يضع 


|حداهما على الأخرى. وهذه رواياً جمهور أصحابه »وهي الأشهر عندهم؛ وهي مذهت اللي 


سعد. وعن مالك ابضاً استحابٌ الوضع في التّفل و الإرسا ي الغرض» وهو الذي رجه البصرئون 


ن شي ب وضع اليجين علی الشٌمال حديثٌ وائل المذكودٌ هداء وحدیث أبي 
حازم عن سهل بن سعبٍ قال: كان الناسن يؤمرون أن يضح الرّجل اليد اليمنى على ذراعه اليسرى في 
١‏ زم: ولا آعلمه الا دمي ذلك إلى التب 445. رواه البخاري ٠‏ وهذا حديثٌ 
مة الکتاب ٩‏ . وعن ملب الطائئ 5ف قال: كان رسول الله کي 


5 ع ۳ 


وقاك: حدیث حسن ۳ . وفي المسألة آحادیث كثيرة. 


فیخد شماه بیمینه . رواه الثرمذ: 


ودلیل رضههما قوق الشرّة حديث وافل ين ی هروس لاني وبريت ان 
على يده الیسری على صلره ٠‏ رواه ابی خزيمة في اصحیحه»! “. واما حدیث قائ 
1 


أنه قال: من 
في الصلاة وضغ الأكت على الاکك تست السرةه فضعيفك فق على تضعیفه: رواء الدارّقُطي 


ف 


والبيهقيٌ من رواية آبي شيبةً عبد الرحمن بن إسحاق الواسطي » وهر ضعبف بالاتفا 
قال العلماء: والحكمة في وضع إحداهجا على الأخرى أنه أقربٌ إلى الخشوع» ومتمهما من 
العیث : واف آعلم. 


(1) البشاري: ۷١‏ هر قي امعد أحده: ۲۷۸۸۹ 
(tel 4‏ 


قصب الرايقة: 0014/93 يتحفيق شي سره 


باب التشهد في انصلاة 


رز ۹ب التفيد هلدع 2 ] 


٩۰۲ (۱-۰۵ 1‏ ) حدقا زیر بن زب وَعْثْمَانُ بن أبي شَبْبَة واسحاق بن راهيم قَالَ 


+ عَنْ عبد الله 


باب التشهد في الصلاة 


فيه تشهد ابن مسعودء وتشهد ابن عباس» وتشهّد أبي موسى الأشعري. واتفق العلماء على جوازها 
كلّهاء واختلفوا في الأفضل متها : 
فمذهبٌ الشافعي رحمه الله تعالى وبعض أصحاب مالك أن تشهد ابن عباس أفضل ؛ لزيادة لفظة 


عند اله که طیبةه [النير: ۱۱ ولانه 


(المبارکات) فيه وهي موائقةٌ لقوله تعالی: سم 
أده بقوله : (یعلمنا التشهد كما يعلمنا السورة من القرآن): 

وقال آبی حتيفة وأحمدٌ وجمهور الفقهاء وأهل الحدیت: تشهد ابن مسعود أفضل» لأنه عند 
المحژئین اد صسة وان گان الجميعٌ صحبحاً. 

وقال مالك: تشهّد عمرٌ بن الخطاب اهي الموقوث عليه اقضل؛ لأنه علّمه النامن على المنبر ولم 
ینازغه احد» فدلٌ على تفضیله: وعبر: التحيّات له الزاكياث شء الطيّبات تب الصلواث شه سلام 
عليك أيها انب . . إلى آخره . 

واختلفوا في التشهّد هل هو واجب آم سنّة؟ فقال الشافعخ رحمه الله تعالى وطائفة: التشهّد الأول 


سنّةء والأخيرٌ واجپ. وقال جمهورٌ السحّئین : هما واجبان. وقال آحمد: الأول واجب» والقاني 
٠#‏ 


. وعن مالك رواية بوجوب الاخبر‎ ٠ 


فرظ" .. وقال أبو خنيفة ومالك وجمهور الفقهاء: هما سنا 


وقد وافق من لم يوجب التشهّد على وجوب القعود یره في آهر الضلاة. 


(4۱ _ آخجرجه مالك : ۸ ومن طريقه الحاکم : ۰۹۷۹ والبيهقي : (۲] ۱45) ولفظه: السلام عليك 


(1) ,وهذا يدل على اقریق بين الواجب والفرض؛ کمذعب الامام أبي حتيفة رحمه الله تعالی , 


(۳) متسب أبي حينة رحمه الله أن التشهد الاعیر واجبة أي: دول انفرض 


۲۰ كتاب الصلاة 


رم : إن الله هو السلام. ذا قَمَدَ حدم في الضااه كَلْيَمُنَ: 
التَحِيّاتُ نك وَالصلوَات وَالیا, انلام عَلَيِكٌ یه 


لا وی چاو الله الغا ی ۰ د د دد ده + a‏ قح وعد مخت مه ماما 


مومع ست ۱9 ê‏ 
وَرَحْمَةٌ الله وبرگائة» السلام 


وأما ألفاظ الباب» ففيه لفظة (التعهّد) سبيت بذلك للثطق بالشهادة بالوخدانية والرّسالة. 


واما قوله 


: (إن الله هو السلام) فمعتاه: أن السلامَ اسم من أسماء الل ومعتاه: السالم من 
التعامض زیمات لار ومن الگريك واشا. وقیل: السك زيا وقیل: اق علیهم. 
وقيل غيرٌ ذلك . 

وأما «التحبات» نجمع تحيّةء وهي المُلك: وقيل: البقاء» وقيل: الم وقیل : الحياة. وإنما 
قيل التحیّات بالجمع؛ لأن ملوك العرب كان کل واحدٍ منهم یسیّیه أصحابه بتحيّة مخصوصة: فقيل: 
جمیغ تسيّاتهم لله تعالی؛ وهو المستحقٌ لذلك حقيقة. 


ودالمبارکات؛ وهالزاگیات في حديث عمر ذه بمعّی واحد. والبركة: كثرة الخیر» وقیل : 
الثّماء. وکذا الدّكاة اصلها الّماء. 

واالصلوات» هي الصلواث المعروفة: وقبل: الدُغرات والتضرّعء وقبل : الرّحمة» أي: الله 
المتفضّل بها . واالطیبات! هي الکلماث الطيبات. 

وقوله في حدیث اين عباس : «التحيات المبارکات الصلوات الطیبات! تقدیره: والمباركاث 
والصلواتٌ والطيّبات؛ كما في حديث ابن مسعود وغیرها ولكن كن ايه زرد اس زا وهر عاق 
ععروف في ال . ومعتی الحديث: أن التحياتٍ وما بعدها مستكطّة لله تعالى ولا تصلح حقيقتُها لغير 

وقول: #السلام عليك أيها انب ورحمة الله وبركاته السلام علینا وعلى عباد الله الصالحین؟. 

وقوله في آخر الصّلاة: *السلام عليكم قيل : معناه: التعويذ بالله والتحصينٌ به سبحانه وتعالی+ فا 
السلا اسم له سبحانه وتحالی؛ تقدیره: الله عليكم حفیظ وكفيل» کما يُقال: الله معك» آي: بالحفظ 
والمعوثة اف وقیل معناه: السلامةٌ والْجاة لکم» ويكون مصدراًء كاللّدائة واللذافء كما قال 
الله تعالن : اشا أ 


كه االراقة: .]۸١‏ 


43 في (ع)2 الحدث. 


باب التشهد في الصلاة 


لاق ری فر 
محَمّداً عبده وَرَسُوله» 


۸1 ۱-۵۷ ۰۰۰ ) دنا محمد بن المُتَنّى وا 


دنا شب عن منشور بدا الاشتاد 


اند ۱۶۱۷۷ لواطر: ۲۹۰۰ . 


واعلم أن السلام الذي في قوله: #السلامٌ عليك أيها النيشء السلامٌ علینا وعلى عباد الله الصالحين؛ 
يجوز فيه حذف الألف واللام فیقال: سلامٌ عليك أيها النبيّء وسلا علينا' ٠‏ ولا خلا في جواز 
الأمرّين هناء ولكن بالالف واللام أفضل» وهو الموجودُ في روايات «صحيکي؛ البخاري ومسلم . 

وأما الذي في آخر الصلاةء وهو سلامٌ التحليل + فاختلف أصحاينا فيه فمنهم من جوز الأمرين فيه 
کهذا؛ ويقول: الالك واللامٌ أفضل» ومنهم من أوجب الألت واللام؛ لأنه لم يُنقل إلا بالألف 
واللام ولأنه تقّم ذکره في التشهّده فينبغي أن يُعيده بالألف واللام لیموة التعريفك إلى سابق كلامه» 
كما تقول: جاءني رجل فأکرمث الرجل. ۱ 

قوله: «وعلى عباد الله الصالحین» قال الزجاج ۳" وصاحب «المطالع»" وغی‌هما : العيدٌ الصالح 
هو القائم بحقوق الله تعالی وحقوق العبادء وا أعلم. 

قوله ي: «فإذا قالها العبد اصایت كل عيد لله صالح في السماء والأرض» فيه دلیل على أن الالفت 
واللام الداخاتين على الجنس تقتضي الاستغراق الیرم 


قوله: «وأشهد أن محمداً عبده ورسوله! قال آهل انلغة 


قال وجل مس ومسموفة !5 رنت 
جصاله المحمودة. قال ابن فارمن: وبذلك سمي نشا له محمد . يعني ليلم الله تعالی بكثرة 
خصاله المحمودة آلهم آهله تسميته بذلك. 


قوله كقة: ١ثم‏ بتخير من المسألة ما شاء" فيه استحبابُ الدعاء في آخر الصلاة قبل السلام. 


لق 
00 
0 را (4385/4, 
(4) «مجمل اللقةة: (۷۵۰/۱) وهمقاییس اللغة»: (۱۰۱/۷) 


عمد 


1 لاه ( ۰۰۰ ) حدقا 


ابا . اسه 118415 


۵۸۲۹۰۰1 -(۰۰۰) لا یی بخ یخی 


یر 
نوو قَالَ: گنا دا جلنت مع ال تا 


ماو عن الا مش + عَنْ شقیق» 


في الصلاةء بيثل حَدِيثِ مَنْصُوره 


وَقَالَ: انم يكير بعد مق الذّعاوا. (اسد: جه راب 


١ (3‏ ) ودا ابو ریق آبي 
سلیتان فال: شیچ مادا یرل ا 
عَلْمَي سول الله يه الد كفي 
د بقل ما اقْتَضُوا. را دممم: باب 


۳ 


IW 


وفيه آنه يجوز الدعاء بما شاء من آمور الآخرؤ واللنيا ما لم يكن إشماً. وهذا مهنا ومذهب 


الجمهور. وقال أبو حنيفة: لا يجوز إلا بالدّتموات الواردة في القرآن والسنّة. 

واستدل به جمهوژ العلماء على أن الصلاة على الي 4ة في التشهّد الأخير ليست واجبة» ومذهث 
الشافعيّ وأحمد وإسحاق وبعض أصحاب مالك وجویها في التشهّد الأخير» فمن تركها بت صلاثه ؛ 
وغد جاء في رواية من هذا الحديث في غير امسلم؛ زيادة: «فإذا فعلتٌ ذلك فقد تمّت صلائك» ولكن 
هذه الزيادة ليست صحيحةٌ عن الیل غي . 


قوله: (حدثني عبد الله بن سَبرة) هو بسين ههملة مفتوحة ثم اع معجمة ساكنة ثم باه موحٌدة 
مفتوحة. 


17 آخرج‌هته الزيادة أبو دارد: 805 بسند"صحیخ رجانه رجال الشيخين. ووردت قي أحاديك | 


باب. التشهد في الحلاة EY‏ 


السّلَامُ میا وَعَلَى عِبَّادِ الله الصَالِحِبِيَء أَشْهَّدُ أن لاه إلا اله رضم أن نخشداً 


_ رون هید ی 7 وم قوس 
سول الله وَفِي اة ابن رُمْح: كما یلم ارآ . راسد »1, 


حَدَّنَنَا بی ب آنم: حلا 


+ عن طاؤس» عن ابن عبّاس قال: كان 


ن عِنْدَ القَمُدَق قَالَ َل مِنَ الوم : او 
کسی ایو ری الط مد ص تا 


قوله : (أقرت الصلاة بالير والزكاة) معناه: رنت بهما وأقرّك معهما وصار الجمیخ مأموراً به. 
قوله : (فأرمٌ القوم) هو بفتح الراء وتشدید الميم» أي: سكتوا ‏ 


له : (لقد رهبت أن تبگعني بها) معنی (رهبت) جفت. وقوا 


ي) هو بفتح المثّاة في أوّله 
وإسكان الموخدة بعدهاء أي: 


قوله 4: (أقيموا صفوفکم! أمر بإقامة الصّفوفء وهو مأمورٌ به بإجماع لام .وهو أمرٌ ندب» 


والمراة به تسويثها والاعتدال فيهاء وتتميمٌ الأول فالأولٍ مثهاء والتراصٌ فيها. ٠‏ وسيأتي بمظ الكلام 
فیها حيث ذكرها مسلمٌ إن شاء الله تعالی(۲۱. 


1 ص54 قما يمف 


4 


e ۳ 


بر كبَرُواء ولا قال: «غَثر مرب 


#: انم لیوکم آحدکم؟ فيه الأمرٌ بالجماعة في المکتوبات» ولا خلاف في ذلك؛ ولکن 
اختلقوا في أنه آمز ندب أم إيجاب؟ على أربعةٍ مذاهب: 

قالراجخ في مذهينا ‏ وهو د نض الشافمي وقول اک أصحابن آنها فرضن كفاية» إذا فعله من يَحصّل 
به [ظهارٌ هذا الشعار سقط الحرج غن الباقين» وان ترکره كلهم آلموا كليم 

وقالت طائفةٌ من أصحابنا: هي 


وقال ابن خزيمة من أصحابنا: هي فرشل عين لکن ليست بشرط: قمن ترکها وصلّی متفرداً بلا 


علره أثم وکت صلاته . 
وقال بعض آهل الظاهر : هي شرظ لصسّة الصلاة. قال بكل قول من الثلائة لمتقلمة طوائفك من 
العلماء» وستأتي المسألةٌ في بابها إن شاء الله تعالی. 
قوله 285: *قاذا كبر روا هم الوم بان یکو تكبيره عَقِتَ تکبیر الإمام» ویتضمن مسألتين: 
(حداهما: أنه لا يكثر قبله ولا معة؛ بل 5 قلو شرع المأموم في تكبيرة الاحرام ناویا الاقتداة 


بالإمام وقد بقي للإمام منها حرف» لم يصح إحرامٌ المأموم بلا خلاف لأنه نوی الافتداة يمن لم صر 
ماما + پل بمن سیصیر إماماً إذا قرع من التكبير. 

: أنه يُستحبٌ کون تكبيرة الماموم عَقِتَ تكبيرة الامام» ولا يتَأخَرء فلو تشر جازء وفاته 
التکبیر ؛ الله أعلم . 


لكان 1 


أصححابّنا وغيرّهم أن تأمينّ الدآموم يكون مع 
قال الإمامٌ والماموءٌ معا : آمین . وتأوّلوا 7 الاسام م فأشد 2 

لتأمین؛ لبجم بينه وبين هذا الحدیت» وهو يريد لتأمينَ في آخر قوله: اس 
EE‏ 


وفي (آمين) لختان: المد والقصرء والمدٌ أفصح» والميم خفيغة فيهماء ومعناه: استج 
تام الکلام في التآمين وما يتعلّق به في باپ حيث ذكرة مسام . 


7 اسياتي قريياً برقم؛ ٩۱0‏ 


لوا: آمین؛ يُجبكم ان" هو بالجيم: آي: يستجبٌ دعاءكم. وهذا حت عظيم على 
التأمين؛ فيتأكد الاهتمام به . 

قوله چ: («واذا كبر وركع فكبّروا واركعواء فان الإمام يركع قبلكم ويرفع قبلكم: فقال 
رسول الله ييِ: «فتلك بتلك؟) معناه: اجعلوا تکبیزکم للرّكوع ورکوعکم بعد تكبيره ورکوعه وكذلك 
رفشکم من الرُكوع يكون بعد رفيه» ومعنى تلك بتلك! آن اللحظة التي سبقكم الإمامٌ بها في تقدّمه إلى 
الركوع تشجبر لکم بتا شرکم في الرُكوع بعد رنعه لحظة» فتلك اللحظةٌ بتلك اللحظة» وصار در 
ركوعكم کنر رکوعه؛ وقال'مثله في الشجود. 


وقوله يَيةِ: اوإذا قال: سمع الله لمن حمدهء فقولوا: اللهم ريّنا لك الحمد؛ يسمع الله لکم: فيه 
دلالةٌ لما قاله أصحابنا وغیزهم أنه یتح للإمام الجهرٌ بقوله : (سَمِعَ الله لمن حَهِدَه) وحیتذ یسمعوته 
فیقولون . 


وفیه لالة لمذهب من يقول: لا يزيد المأمو على قوله: (رُنا لك الحمد) ولا يقول معه: 


(سَعِعَ الله لمن حمده) ومذعبنا أنه يجمع بینهما الإمامٌ والمأمومٌ والمنفرد؛ لانه ثبت أنه ميك جمع 
بينهماء وثبت أنه يك قال: اصلوا كما رايتموني اصلي» وسيآتي بسظ الكلام فيه في بايه إن شاء الله 
98 1 
ومعنی (سَمِعٌ الله لمن حَمِده) أي: أجاب دعاء من حمده» وفعنی «يُسمع الله لکم٩:‏ يستجب 
وعاءكم 
وقوله : (رَيّنا لك الحمد) هکذا هو هنا بلا واو وفي غير هذا الموضع: (ريّنا ولك الحمد) وقد 


(0 ص۵۱۸ فیا بعد 


سول الله که : يلك يولك ۳ 
لیات الصّلَوَاتٌ لله؛ السام 
باد الله الصَّالِحِييَ» أَشْهَدُ أَنْ لا | 
[] 000-78 ) لا ابو کر بن 


گال الشلام عل عق 


لا الل وأشهد أن محمد عبد وََسُولَهً) . اد ٠‏ 


جاءت ال حادیث الصحبحة بإثبات الواو ويحذفهاء وگلاهما جاءت به رواياث ككيرة: والمختاژ أنه 
على وجه الجوان وآن الأمري 


جائزان ولا ترجِيم لأحدهما على الآخر. 


ونقل القاضي عیاضل رحمه الله اختلافاً عن عالكِ وغيره في الأرجح منهماء وعلى إثبات الواو 
يكون قوله: (ريّا) متعلقاً بما قبله؛ تقلیژه: سَمِجَ الله لمن حمده» يا ريا فاستجب حمدنا ودغاءنا ولك 


الحمدٌُ على هدایتا لذلك!۱. 


قوله: «وإذا كان عند القعدة 


فلیکن من آول فول أحدكم: التحیات» استدل جماعةٌ بهذا على أنه 
پقول في اول جلویه: العحیّات : و 
فلیکن من أوّلء ولم يقل : فلیکن أو والله اعلم. 


يقول: بسم الله ولیس هلا الاستدلاكٌ بواضح؛ لائه فال: 


قوله : (وفي حدیث تجرير؛ عن سلیمان النيمي» عن قفادة» من الزيادة: اواذا قرأ فأئصنوا!) حکذا (قال 
أبو إسحاق: قال أبو بكر ابن أخت أبي النضر في ذا الحديث» فقال 3 ترید أحفظ من سلیمان۴! 


41 لمال المعلم۱: (۲۹۹/۷). 


فقال له أبو بكر : فحديث آبي هريرة؟ فقال: هو صحيح؟ يعني: «وإذا قرا فأنصتوا فقال: هو عندي 


صحیح. فقال: ل لم نضعه ها هنا؟ قال: ليس كل شيء عندي صحيح وضعته ها هناء إنما وضعت ها 
هتا ما اجمعو! ۲۲ علیه). 

فقوله : (قال آبر اسحاق) هو أبو اسحاق إبراهيمٌ بن سفيانَ صاحث مسلم» راوي الکتاب عنه. 

وقوله: (قال آبو بكر في هذا الحدیث) يعني : طعن فيه وقدح في صځته» فقال له مسلم: آترید 
أَحفظ من سليمان؟! يعني آن سليمان رحمه الله کامل الحفظ والضبط» فلا تَضُرٌ مخالفةً غیره. 

وقوله: (فقال آبو بکر: فحدیث آبي عريرة؟ فقال: هو صحیح؟) يعني: قال آبر بکر: حدیث 
أبي هريرةً هل هر صحیح؟ فقال مسلمٌ: هو عندي صحیح. فقال آبو بکر: لِم لم تضعه ها هنا في 
«صحيحك؟؟ فقال مسلم: ليس هذا مُجْمَعاً على صکته: ولكن هو ضحیخ عندي» ولیس کل صحيح 
عندي وضعته في هذا الكتاب» إثما وضع فيه ما أجمعوا عليه. 


ثم قد نکر هذا الكلامٌ وبقال: قد وضع أحاديتٌ 


غيرٌ مجمع عليها؟ فجوايّه أنها هند مسل 
رحمه الله بصفة المجمع علیه. ولا يمه تقليد خيره في ذلك. وقد ذكرنا في مقلمة هذا الشرح هذا 


00 ie 
. السوال وجوابه"‎ 


واعلم أن هذه الزيادة» وهي قوله: «وإذا قرآ فأنصتوا» مما اختلف الحفًاظ في صكته. فروی 


البيهقيئ في «السّئن الكبير؛ غن أبي داوة الشچستاني"" أن هذه اللقظاً ليست بمحقوظةء وكذلك رواه 


عن يحبى بن غعین *" وأبي حاتم الرازي”*© والدازقطني والحافظ أبي علي التّيسابوري شيخ الحاكم 


57 في (خ): اجتمعوا 

TY WW 

09 آبو داوین باثر الحدیت؛ .1٠٤‏ 

»¢ يحى بن معین!! (۳/ 4۵8 رواية الدوري) , 
(ه) ‏ #علل الحديث»: (9/ ۳۹۵) 

(5) «علل الدراقطني»: (۸/ ۱۸۷ قا يسد) 


2۳۸ كتاب الصلاة 


]٩۰5[‏ £( ۰۰۰ )اه 


بد الا عَنْ 
تیه 4 


(شحاق بن میم واب أبي شمر عن 
إن الله يد قَصَى عَلَى لان 


مَعْمَرِء عَنْ فتاه بدا الاشتاده وال في الحَدِيثٍ 


Hanis 


وع الله لِمَنْ وله . ۷7 


آبي عبد الله؛ قال البيهتي: قال آبو علي الحافظ! هله الا غیز محفوظة: قد حالف سلیمان 
اي فيها جميع أصحاب قتادة: واجتماعٌ مولاءالحاظ على تضعيفها مقدم على تصحيح مسلم 
لهاء لاسيما ولم يَروها مسنّدةٌ في «صحيحه» وال آعلم”". 


017 في *السن انکبری؟: (188/1): حالف جرير عن اليمي 


(1) في (غ) بعد هذا: آخر مجلد الثالث من شرح صحیح مسلم رحمه الله والحمد لله رب العالمين» وصای الله على سيدثا 
محمد رعلی آله وضحيه وسلم: غقر الله لحالکة ولكاتبه وللسلمين آجمعین» برحمة سنك يا ار 


باب الصلاة على ابيز بهد التشهد 


۱۷ لباب الضلاة على الثبي وه بعد انفد 


باب الصلاة على النبي وله بعد التشهد 


اعام أن العلماء اختلفوا في وجوب الصلاة على التي 2 ب التشهّد الأخير في الصلاة؛ نذهب 
آبو حنيفة ومالك والجماهيرٌ إلى آنها سئّة لو تزکت صت الصلاةء وذعب الشافعيٌ واحمدٌ إلى أثها 


واجبةٌ لو ركت لم تصخٌ الصلاةء وهو مرويٌ عن عمرٌ بن الخّاب وابیه عبد الله وهو قول الشعبي. 
وقد نسب جماغةٌ الشافعيّ رحمه الله في هذا إلى مخالفة الاجماع؛ ولا يصح قولهم؛ فإنه مذعبٌ 
الشعبين كما ذكرنا» وقد رواه عنه البيهقي . 

وفي الا تدلال لوجوبها خفاء. وأصحابنا يحتججون بحديث آبي مسعودٍ الأنصاري المذكور هنا 
أنهم قالوا: (کیف تصلّي عليك يا رسول الله؟ قال: «قولوا: الله صل على محمد. . إلى آخره) 
قالوا: والأمرٌ للوجوب. 


وهذا يظهر الاستدلال به إلا إذا ضس إليه الرواية الأخرى: (كيف نصلي عليك إذا نحن 
صلينا عليك في صلاتنا؟ نقال 44: اقولوا: اللهمٌ صلّ على محمدٍ وعلى آل محمد. .)) إلى آخره: 


وهذه الزيادةٌ صحیسة رواها الإمامان الحاقظان الفقیهان أبو حاتم بُ حبان - بکسر الحاء التي 


والخاکم آبو عبد ١‏ «صحيحيهما'!؟ قال الحاکم : هي زيادةٌ صحيحة. واحتجٌ بها آبو حایّم: 
واحتجٌ آبو حاتم وابر عبد اش ایضأً في «صحیخیهما» بسا روياه هن قُضالةٌ ب عبید ذه : أن 


# رآى رجلاً يصلّي لم يَحمَد الله ولم يمجّده ولم صل على التب ی فقال النبيُ 26: 
جل هذا» ثم دعاه البق ل: «إذا صلّی احدكم فلیبدا بحمد ريه والثناءِ علیه. وليصلٌ على 
الب + ليدع بعد بما شاء؟ قال الحاكم: هذا حديثٌ صحيحٌ على شرط مسلم". 
() «ضحيح اين حبان؛: ۰۱۹۵۹ واالتتتدرك»: ۰۹۸۸ وله الزيادة في اند آحمدا: ۰۱۷۰۷۷ 


۳۷۸۶ «صخيح ابن حبان»: ۰ واالستدرلد۷: ۸6۰ و۹۸۹. واخرجه أبو داوه: ۰۱6۸۱ والخرنني:‎  )0( 
۱ واحمد: ۲۳۹۳۷. وقال الحاکم في الموضع الثاني : غلی شرط‎ 48 


رسول ۱ 


f‏ كتاب الصلاة 


الوا و" ی پد لي رات عَلَى مالك عَنْ لُعَيُم 
5 


1 و 


لعن آي ر 
ب بن سل : ae Le O‏ 


ومذان الحديثان وان اشعملا على ما لا يجب بالإجساعء كالصّلاة علی الآ والذرية» والدعاء 


فلا يمتنع الاحتجاجٌ بهما؛ فإن الأمر للوجوب. ناذا خرج بعض ما ينتاوله الأمرٌ عن الوجوب بدلیل: 
ني الباقي على الوجوب. وال أعلم . 

والواجبٍ عند أصحاينا: (اللهمٌ صل على محّد) وما زاد عليه سنّة. ولنا وجه شاه أنه يجب الصلاة 
على الآل» وليس بشی»» وال آعلم. 

والحشلف العلماءٌ في آل النبین قله على أقوال: أظهرّهاء وهو اختيار الاز 
المحلّنین: انهم جميع الأمّة. والثاتي: بيو هاشم وپنو المطلبا. والقالث: آهل بیته 
وا اعلم. 

قوله: (عن تُعيم بن عبد الله المجير) هو قم المیم وإسكان 
ي ازل كناب الوضوء”2 


وسببٌ تسمیته المجمر وأنه صفاً میم یم آو لآبيه 


قوله: (عن أي مسعود الأنصاري) هو البدري: واسمه غقبةٌ بخ عمرو. وتقدّم بيان في آخر المقدّمة 
وفي طیره. 

قوله: (آمرنا الله تعالی أن نصلّي عليك يا رسول اله» غکیف نصلي عليك يا رسول الله) معناه: 
آمرنا الله تعالی بقوله تعالی + لصا د و 
أن تن أمر بشيء لا يفهم مراقه یسان عنه ليعلمَ ما بئي بد. 


قال القاضي عیافن: ويحتمل أن يكونٌ سؤالهم عن كيفية الصلاء في غير الصلاة» ویستمل أن 


کی ماه #الاحذاب 


فكيف لَافظ بالصلاة؟ وقي هذا 


(1) ذكر هذه الاقرال الأزهري قي «تهذيب اللخت*: (515-719/15) دون ترجيخ؛ والقول الثاثي نقله عن الإمام الشاقعي 


يسئده ی 
0 ٤۔۱۵‏ 


ال : كَسَكَتٌ سول الله 
صل على حو وَعَلَى آل خی كما 
می كما ارقت عَلَى آل إذ 


میم ور على فد وی آي 


خوید مجیل والشلام گما قَذْ 


. EYES ul 


فد مه و 


۸ 55-(05غ ) تا محمد بن ا 


لَك 


3 
؟ قَالَ: اقُولُوا: الم صل على محمد وَعَلَى 


ارت عَلَى آل رای لك وید مچیه اسب ۱۸۱۰۰ وليغرق: 0۳ . 


یکونٌ في الصلاة قال: وهو الاظهر "۹ . قلت: وهذا ظاهر اختيار مسلم» ولهذا ذكر هذا الحدیث في 
هذا الموضع. 

قوله: (فسکت رسول اللہ کی حتی تمنینا آنه لم یسأله) معناه: كرهنا سواله مخافةً من أن يكوك 
التب کی کره سؤاله وشن عليه. 

قوله ا : اوالسلام كما قد علمتم؛ معناه؛ قد أمركم الله تعالی بالصلاة والسلام عليّء فأما الصلاةٌ 
فهله صفتهاء وأما السلامٌ فكما علمتم في التشهّدء وهو قولهم: السلا عليك أيها ان ورحمة الله 


ویرک 


قوله: «علمتم! هو بفتح العين وكسر اللام المظُفة. ومنهم من رواه بضمٌ العبن وتشديدٍ اللام» 
أي : علستکموه: وكلاهما صحيخ. 

«قولوا: اللهم صل على محمد وعلى آل محمد كما صلیت على آل ابراهیم؛ وبارك 
على محمد وعلى آل محمد كما باركت على آل إبراهيم' قال العلماء: معنی البركة هنا الزيادة من 


الخير والكرامة. وقيل: هو بمعنی التطهير والتزكية”""؟. 


قوله 145 


413 تإكبال المعلم»: (۳۰۲/۷). 


رقنا كتاب الصلاة 


(7_۷ [4°47 


وَمِسْعَرِ عَنِ الحكم» » بهذا الاشتاد مِثْلف 


تسد ۰۱۸۱۲۷ والساري» 19۷۹۷ 


ی ا (أحمد؛ Es 00 ٠‏ 


واختلف العلماء في السکمة في قرله: «اللهمٌ صل على محمد كما صليت على ایراهیم؟ مع أن 
مسمداً يه أفضل من إبراهيم؛ قال القاضي عیاض: أظهرٌ الأقوالٍ أن نبا 3 سأل ذلك تسه ولاهل 
التعمةٌ عليهم» كما أتمّها على إبراهيمَ وآله . وفیل: بل سال ذلك لامّته: وقيل: بل ليبقّى له 
الآخرين 3 كان ذلك قبل 


: سال صلاةٌ یشخذه بها خليلاً كما اتخذ إبراهيمٌ 


ذلك د دن ویجسل لد يه لسا تا 
أن عم آنه آفضل من إبراهيمَ صلی الله عليهما. رقي 


O 


خلیلا 


هذا کلام القاضي» والمختار في ذلك أحدُ ثلالة آقوال: 

أحدها : حکاه بعضی أصحابنا عن الشافعی رحمه الله تعالی أن معناه: صل على محمد. وتم الکلامٌ 
هناء ثم استأنف: وعلی آل محمّد. آي: وضل على آل محم كما صلیت على إبراهيمٌ ول [براهیم. 
فالمسوول له ثل إبراهيم وآیه هم آل محمد عله لا نفشه. 


القول الثاثي: معناه: اجعل لمحمدٍ وله صلاةٌ منك كما جعلتها لإبراهيمَ وآله. فالمسوول المشاركة 
في أضل الصلاغ لا َدْرِها. 


القوك الثالث 


على ظاهره» رالعراد: اجعل لمحمد راله صلاة بنقدار الصلاة التي لإبراهيمٌ 
وآله. والمسوول مقابلةٌ الجملة بالجملة + فان المختارٌ في الآل كما قدّمناه آنهم جميعٌ الأتباع ٠‏ ویدخل 


في آل إبراهيمٌ خلائق لا يصون من الأنبياءء ولا يدحل في آل محمدٍ 28 نب فطل |لحاق هذه 
الجملةٍ التي فيها نبي واحد بتلك الجملة التي فيها خلا من الأنبياء» والله أعلم . 


41 لإكمال التعلرة: (5/ 0008 


باب الصلاة على النبي 4 بعد التشهد 


ê ê 


11 یات E‏ ن لمیر + نا روم وَعَبْدُ لله بن افع (ح). 


قال القاضي عیاض : ولم یجی في هذه الأحاديث يِه وقد وقع في بعض 
الأحاديثٍ الغريبة. قال: واختلف شيوخنا في جواز الاعاء للنبيٌ يكلا بالرحمة» فذهب بعضٌهم - وعو 
اختیاژ أبي عم بن عبد البر ۳ _ | إلى أنه لا يقال» وأجازه غيرٌه: وهو مذهبٌ أبي محمد بن أبي زيف 
وحیجة الا کثرین تعليم اللي 2 الصلاة عليه رلیس فیها دک الرحمة*. والمختار أنه لا کر الرّحمة. 

وقرله : #وبارك على محمد وعلی آل محمد قيل: البركة هنا الزيادةٌ من الخیر والکرامة. وقیل : 
الثباث على ذلك ع ام برقت الابل» أي: ثبتت على الارض؛ ومنه بركة الماه. وقیل : التركية 
والتطهير من العيوب كلها 

وقوله: او احتج به من آجاز الصلاةً على غير الأنبياة» وهذا 
مما اختلف العلماغ فیه» فقال مالك والشافعيك والأكثرون: لا یصلّی على غير الأتبياء استقلالا + فلا 
يقال: اللهمٌ صل على آبي بكر أو عمّر أو علي أو غیرهم» ولکن یصلی عليهم تا فيقال: اللهمّ صل 
على محملٍ وعلى آل محمد وأصحابه وازواچه وذرّيته: كما جاءت الأحاديث. 


وقال آحمد وجماعة: یصلّی على کل واحد من المومنین مسستقلا» واحتجوا بأحاديث الباب 
9 


14 ی چم اد و وی قالوا : وهو 


كم [الأحزاب: 187 


وبقوله 


موافقٌ لقول الله تعالی: 
BEYE‏ التوع ماود من التوقيف واستعمالٍ السلف» ولم يقل استعمالهم ذلك» 
)4 قبي ۵الاستذکار: (۳۲۳/۲). 


(1) کنال المعلم»: (۳۰۶/۲) 
() أعرجة اليخارني: 16۹۷ ومسلم: ۲٤۹۲‏ من حدیث عبد الله بن أبي أوفى را وهو قي اند 


BE‏ غتاب. السلاز 


1 ۷۰ ۸ غ یی بذ رب ا 
عن آبي م 


: حدقا إسْمَاعِيلُ وه 
بي هْرَيْرَة آن رَسُوَلَ الله 5ه قال : من صلی عَلَيّ 


ابن جُفقر ‏ عن العلاء» عَنْ أبيد. 2 
اجه صلی اله له غشرا», ود مس 


بل ضُوا به الأنبياء» كما عضرا الله سبحانه وتعالى بالتقدیس دالثسبیح: فیقال: قال الله سپحانه 
وتعالی+ وقال الله تعالی؛ وقال عر وجلٌ: وقال الله جلّت عمته» .وتقدّست اسما وتبازگ وتعالی» 
ونحو ذلك . ولا یفال: قال لنب عر وجل وان كاذ عزيزاً جلیلاً : ولا تحو دنك . 

وأجابوا عن قول الله عز وجل : طهر الى یکره وعن الاحادیث بان ما کان من الله 
ووسوله فهو دعا وترم؛ ولیس فيه معنى التعظيم وا 
الآل والازواج ال فإنما جاء على التبّع لا على الاستقلال؛ وقد با أنه يقال تیم + لآن التابع 
يُحثمل فيه ما لا يُحتمل استقلالا. 


التوقير الذي يكوك من غيرهما. وأما الصلاةٌ على 


واختلف أصحاينا في الضلاة على غير الأثبياء؛ هل يقال: هو مکروه» أو هو مج 
والصحيحٌ المشهور أنه مکروه كراهة تتريه . 

قال الشيخٌ آبو محم الجويني: والسلامٌ في معنى الضلاة؛ فان ال تعالى قَرّنَ بينهما ء فلا رد به 
غائبٌ غير الأنبياء» فلا يقال: أبو بكر وعمز وعليٌ عليهم السلا وانما يقال ذلك خطابا تيا 
والاموات» فيقال: او میک موس را ام 

قوله يه : امن صلّی علي واحدة صلی الله عليه عشيراً قال القاضي عیاضی: معناه رحدئه وتضعیگ 
آجره؛ كقوله تعالى : تن جا لس فلم عر ناه الانسام: 1٠٠١‏ قال: وقذ يكوة الصلاةٌ على 
رجهها وظاهرها تشریفاً له بين الملافكة: كما في الحديث: توا ذكرني في ملآ ذكرثه في ملا خير 
نهم . 


)١‏ «إكسال المعلم»: (۳۰۱/۷). والحديث آخرجه البخاري: ۷٠٠١‏ ومسلم: 2۸۰۵ من حديث أبي 
تسد احم ۰۷۲۲۲ 


باب القسميع والتحميد والتأمين 


9 ۸ [بابٍ الشنمیع والتخمید وَالتَأْمِينِ] E‏ 


سعید بن المسیّب 


قَالَ: 


[أحمد: 4431 رالبشارق! ۰1۷۸۰ 


باب التسميع والتحميد والتامين 
فيه قوله #كلو: «إذا قال الإمام: سمع الله لمن حمدهء فقولوا: اللهم ربا لك الحمد. فانه من وافق 
قوله فول الملافکت غفر له ما تقدم من ذنیه! وفي ره اية: فا آشن الإمام فأمنواء قإنه من وافق ثأميئه 
تأمين الملائكة: غفر له ما تقدم من ذتبه" وقي رواية: «إذا قال آحدکم : آمين» والملاتکة في السماء: 
آمين: فوافقت إحداهما الأخرى» غفر له ما تقدم من ذنبه" وفي رواية: إذا قال القارئ: غير المقضوب 
عليهم ولا الضالين: فقال من خلفه: آمین, فوافق قوله قول أهل السماء؛ غفر له ما تقدم من فنبه*. 


عم 


ی مرس 


وسبق في حديث آبي موسی في باب التشلد: «إذا قال طعي مسب عم ولا ان 
فقولوا : آمین۱. 
الشرح: 


في هذه الأحاديث استحيابٌ التأمين عَقِِبَ الفاتحة للإهام والمآموم والمسفرد» وأنه بغي أن يكون 


تأمينٌ المأموم مع تأمين الإمام» لا قبله ولا بعده؛ لقوله 55ة: «وإذا قال: ظ 


كتاب الصلاة 


قال ابن 


ب: گان رسو الله قله ول : المين». 


3 ۷۳( ۰۰۰ ) خی 


١ رَسْوكَ‎ 


200 


با يوتسر 


أن وَسُوِلَ الله كيه قَالَ: لا قال عنم في ١‏ 


اکا الاځریء كوو 


دم يِن 


۸۵ ۰۰۰-۷۸ ) دا عَبْدُ الله بخ مسلمة القختيث : کدنا المغِيرَةُ» عن أ 


E 


قال أحدكم: مین 


الأغرّجء عن آبِي یره قَالَ: فال سول اله ينه 


آمين؛ وآما رواية: «إذا أمّن فأمّنوا؛ فمعناها: إذا أراد التأمين. وقد قّمنا بيان هذا قريباً في حديث 
آبي موسی في باب التشهّد. ويْسَنٌ للامام والمتفرةٍ الجهرٌ بالتامین ؛ وكذا للمأموم على المذهب 
الصحیح؛ هذا تفصیل مذهبنا. 

وقد أجمغت الأمّة على أن المنفرد يؤمّن ‏ وکذلث الامام والمأموم ‏ في الصلاة اسر وكذلك 
قال الجمهورٌ قي الجهرية» وقال مال في رواية! لا يؤثّن الإمامٌ في الجهرية. وفال آبو حنيفةٌ 
والكوفيُون ومالك في رؤاية: لا يجهر بالتأمین. وقال الاکترون: يجهر. 


وقوله 3 : امن وافق قوله قول الملافکة! ومن و فق تاميه ام الملاتكة» معناه: واغقهم في وقث 


التأمین فأمّن مع تأمینهم» غهذا هو الصحيح والصواب. وحکی القاضي عياض قولاً أن معناه: وافقهم 
في الطفة والخشوع والإخلاص . 

واختلفوا في هولاء الملانکة؛ ققیل : هم الحَقَظلة؛ وقیل : غیرهم؛ لقوله ی : 
السماه» وأجاب الاولون عنه بانه إذا قالها الحاضرون من التَفظة؛ قالها من 
السماء. 


«نوافق قوله قول آهل 


فوقهم حتى ينتهي إلى آهل 


وقول ابن شهاب: (وكان رسول الله يلل يقول: آبين) معناء: آن هذه صي تأمین النبئ اد وهو 


.)۳۰۹/۲( لإكمال المعلم»:‎  ( 


باب التسميع والتحميد والتآمين 


الكّمَاءِ: آییق كَوَائَقَتٌ إِخْدَاهُمَا الأخرّى عُفِرَلَهُمَا تَقَدُمَ مِنْ لوا . ااسد: ء٠٠‏ 
رالبعاوي: ١1۷۸ء‏ 


رد 


73 ۰۰۰ ) فا محمد بن مره عن ذا 


لقوله : «إذا من الامامفأمنوا» ورد لقول من زعم آن معناه: إذا دعا الإمامٌ بقوله: اهدنا 
الصراظ المستقيم» إلى آخرها. 


یل على قراءة الفاتحة؛ لأن التأميق لا يكو إلا عَقِبّهاء وال أعلم. 


وفي هذا الحديث 


كتاب الصلاة 


٩ 2‏ اباب انْتَمَام اكأموم بالإمام] 


) ۱۱-۷ ۷ 


2 سعد اسلو ا ا 


EE E 22 


1 ۰۰۰۷۸ ) دتا فتیبه بن سید د علق تیش نه . وخدئنا محمد 


. [البغاري: 1۷۴۴ [رانظر : 6۲۱ 


بل ا اتوھ شر ر کش فة یمق 
i:‏ ق 


اما لطر ۹۳١‏ 


باب اثتمام الأموم بالإمام 


فيه آنل د فال: (سقط النبي يله عن فرس» قعحش شف الأيمن» فدخلنا عليه نموده» فحضرت 
الصلاة فصلی بنا قاعداًء فصلینا وراءه قعوداًء فلسا قضى الصلاة قال: «انما جعل الإمام ليؤتم به 
فإذا كير فکیروا؛ وإذا سجد فاسجدواء وإذا رفع فارفعوا؛ ولذا قال: سمع الله لمن حمده. فقولوا: ریا 
ولك الحمدء وإذا صلى قاعداًء فصلوا قعوداً أجمعون١)‏ وفي رواية: «فإذا صلى قائمء فصلوا قياماً». 
1 (صلی جالساً ؛ فصلوا بضلاته قياماء قأشار إليهم | 


وفي رواية عائشة ا 


باب اتتمام المأموم بالزمام Li‏ 


صلی جَائِسا تصلوا جوا .۱ 


ری 0۸۸] [رانظر ۰۲٩۳۷‏ 


الشرح: 


قوله: (جحش) هو بجیم مضهومةٍ ثم حا مهملةٍ مکسورة: آي: خدش. وقوله : (فحضرت الصلاة) 
ظاهرء أنه يل صلّى بهم صلاةٌ مكنوبة. وفيه جواژ الإشارة العمل القلیل في الصلاة للحاجة. وفیه 
متابعةٌ الامام في الأفعال والتكبير 


فهاء وقد سبق أنه 


وقوله: ربا ولك الحمد» كذا وقم هنا: اولك الحمد؛ بالواو؛ وفي روایات 
یجوژ الأمران. 

وفيه وجوت متابعة المأموم لامامه في التكبير والقيام والقعود والركوع والسجودء وأنه يفعلها بعد 
الإمام ٠‏ فيكبّر تكبيرة الاحرام بعد فراغ الامام منهاء فان شرع فيها قبل فراغ الامام منهاء لم تنعقد 
صلاثة. ويركع بعد شروع الامام في الرُكوع وقبل رفهه منه» فان قارته أو سبقه فقد آساء» ولكن لا 
تبطل صلاثه» وکذا الشجود. ويسلّم بعد فراغ الإهام من السلام» فإن سلّم قبله بطلت صلائه» إلا أن 
ينوي المفارقة» ففيه خلا مشهور» وان سلّم معه لا قبله ولا بعده فقد أساءء ولا تبطل صلائه على 
الصّحيح ٠‏ وقيل: تبطل 


واما قوله : «وإذا صلّی قاعداً قصأوا قعوداً» فاختلف العلما# فيه: 


10 في (عی): آلمآنوم. وهر طا 


فقالت طائفةٌ بظاهری وممن قال به أحمدُ والأوزاعي . وفال مالك في رواية: لا يجوز صلاةٌ القادر 
على القيام خلت القاعد». لا قائماً ولا قاعداً. 

وقال أبو حنيفة والشافعيخ وجمهورٌ السلف: لا يجوز للقادر على القيام آن يصلي خلف القاعد الا 
قاقمأء واحتثجوا بان النبخ ## صلّی في مرض وفاته بعد هذا قاعداً وآبو بكر 5 الغامن من خلفه 
قياماً؛ وان كان بعض العلماء زعم أن أبا یکره كان هو الاماع والبيق ال مقت به: لكن الصوابٌ آن 
النبي 445 كان هو الإمام» وقد ذكره مسلمٌ بعد هذا الباب صريحاً أو کالريم. فقال في روايتة: عن 
آبي بكر ين آبي شیب بإستاده عن عائشة ونا قالت: فجاء رسول ١‏ حتى جلس عن يسار أبي 
بكرء وكان رسول اله لا يصلي بالناس جالساً وأبو بكر قائماً: يقتدي أبو بكر بصلاة الث 24 ويقتدي 
الناسن بصلاة أبي بكر. 


وأما قوا 31 


«إنما جُعل الإمامُ لیم به فمعناه عتد الشافعي وطائفة: في الأقعال الظاهرق وإلا 
فیجوز أن يلي الفرضنَ خلف النفل وعكسّه؛ والظهرٌ خلف العصرٍ وعكسّه. وقال مالك وآیو حنيفةٌ 
وآشررن: لا يجوز ذلاك» وقالوا: معنى الحديث: ليؤتمٌ به في الأفغال والنيّات. ودليل الشافعي 
وموافقيه أن الب صلى بأصحابه ببطن نخل صلاة الخوف مر ن بكل فرقة مرة'' + فصلاثه الثانية 
د فرضاً. وأيضاً حدیث معاذ: كان يصلي العشاء مع الا 
فيصلَيها بهم ٠‏ هي له تطوع ولهم فريضة: ومما يدل على أن الاتتمام إنما يجب في الأفعال الظاهرة 
قوله يكلا في رواية جابر له : «انتشرا بانشکم؛ إن صلَّى قائماً فصلرا قيامأء وان صلّى فاعداً فصلُوا 
قعرداً؛ والله أعلم. 


قوله ييهِ: ازنما الامام جنا أي : ساترٌ لمن خلفه وفانع من خلل يُعرِض لصلاتهم بسهرٍ آو مرور. 


413 أتخرجه بمعتاه أبو داود: 11984 والتسافي: ١281‏ من حديث أبي بک 
جابر لاه 
0 آخرجه البخاري: ۰۷۱۰ رفسلم: 1١4٠‏ من حديث جابر د رهز في «منند آحنده: 21 5 


يلاه - وآخرجه اللسائي: ۱۵8۷ من حلیت 


باب اثتمام المأموم بالإماع 


3 4۱۳۸۶ ) دنا فة 


سی دتتا لبك (ح). وحَدْتَنَا محمد بن زمح: 


e Ee‏ وق 


موه وَهُمْ قود؛ فلا 


0۳9 
اعدا قَصَلُوا قُعُوداً؟. «اسد: ۸۵*۰ 


لیو ذا گر واه ودا رگم ارگوا دا کال : سیع الله لِمَنْ حَهِدَه کقولوا: اللَّهُمْ 
رتا َك الکند ولا سج كا شْجُدُواء إا صلی جالساً َصَلُوا جُنُوساً أَجْمَفُونً). 


[ايخاري: 1۷۳۴٤‏ [راظر: ۰۲۹۳۱ 


1 (( ۰۰۰ ) دتا محمد بن 


افع : دا عَبْدُ اررق : حَذَََا مَحْمَرٌ عَن هَمَّام بن مب 


اند ۸۱۵۷ رالبعاری: ۰۱۷۷۲ 


کال ؛ وهي الرس الذي يبر من وراءة ویمنع وصول مکروو إليةة راث أعلم . 
قوله :ان کدتم آناً تفعلون فعل فارسسّ والروم: یتومون على ملرکهم وهم قعوگ فلا تفعلوا . 
فيه النهين عن قيام الفلمان وَالتباع على رآس متبوعهم الجالس لغیر حاجة. وأما القيامٌ تلداخل إذا 
كان من أهل الفضل والخيرء فليس من هذاء بل هو جاتر قد جاءت به أحاديث» وآطیق عليه السلك 


والتقلقف» وقد سمس لاله وما برد غل في ه01 والله أعلم . 


لى والعزية تن أغل الاسلام؟ (دار القكر) ویعترا 


كتاب از 


۳ 5 CE E Eg 2 DEEN | 

ر ١‏ - یاب النْهِي عن مباترة الإقام بالشکبم وغزرها ا 
راهيم وان حشرم ؛ قالا: أَخبَرنا جیتی بن وش : 
قال گان سول اھ يه بعتا یِو: 
كبر تُكَبّرُواء وا قال: ولا الضالیی. كَقُونُوا: آیین یرذا رک 
فازگنوا وا قَالَ: سمح اله لِمَنْ خبتث تَقُونُوا: للم رب لگ المد . زاس نسم 


۳۷1 ۸۷-( ۶۱۵ ) دتا اشحاق بن 


لا تبایزوا الام إ 


یز ييي راون سْهَمْلٍ بن أبي 
نان لك بترو إلا قول : و الصَالْيِنَ؛ فووا : 
آییق! وَرا5: «ولا تَرْمُوا قبا انفد مم 


E JAA [ATE‏ ) حَدَنَنَا مَحَمّدُ بن بان 


وحدکا عبد اك بی عاو الفط له -: خد أ 
سَعَ أبَا لقع سَيعَ ابا یره يَُولُ: ال زشول اه 2:0 ما الإمام بت قدا صَلَّى 
تاعِداء مَصَلُوا ودا إا قا سح اله من خیده. قولوا: الله را لك الکند قر 


و 


وان ول أل الأَرْضٍ قَوْلَ آَمْلٍ الشتاي عُفِرَلَهّمَا ققدم ین دنيوه. اتسد ۱۰۳ 


لوانلر: ۹۳ر۳ 


. د آبا وشن مَؤْلَى 
ل اله که قال : اما جيل الام 
سی لله من خد كَتُونُوا: 
صلی كاعِدا مَصَلُوَا مشود 


قضلوا قِيَاماً؛ وه 


00 


جْمَعُونَ1. اد 10۳۱ 


باب استخلاف الإمام إذا عرض له عط من مرض وسفر وغيرهما من يصلي بالناس 5 


۱1 ۲ - لاب سلاف الإمام إدًا عرض له عُدْرُ من مرض وشقَر وغیرهنما 5 
من یصلي بالئاس, وان من صلی خلف مام جالس لعخزه عن الام لزق 
العام دا قدز عليه وشخ الود خّف الفاعد في عق من هتر لى القتاملم 


بلىء کل ۱ 


«ضْموا لي اء في الوخشب» 


: صلی عن 19 و 


ياب استخلاف الإمام إذا عرض له عذز من مرض وسفر وغيرهما 
من يصلي بالناس» وأن من صلى خلف إمام جالس لعجزه عن القيام» 
لزمه القيام إذا قذر غليه: وشخ القعود خلف القاعد في حق من قدر على القيام 
فيه حديت استخلاف النبئ ## آبا بكر» وقد قدّمنا في آخر الباب السابق ليل ما ذگرثه في 
الترجمة. 
قولها: (اليخضّب) هو بكسر المیم وبخاء وضادٍ مسحدتين وهو إناء نحو الیزگن الذي پل فيه. 
قوله: (ذهب لینوه) أي: يقومٌ ويتقض. 
قوله: (فأغمي عليه) دلیل على جواز الاغماء على الأثيياء صلواث الله وسلامه عليهم» ولا شك في 
جوازهة فانه مرض؛ والمرضن يجوز غليهمء بخلاف الجبون فإنه لا يجوز عليهم؟ لأنه تقض . 
والحكمةٌ في جواز المرض عليهم ومصائب الدنيا تكثيرٌ أجرهم وتسلية الناس بهم» ولثلا يفت الناعنٌ 
بهم ويعبدوهم لا يظهر عليهم من المعجزات وال ات واه اعلم. 
قوله: (فقال: «أصلى الناس؟۱ فقيل : لاء وهم يننظرونك يا رسول الله) فية دلي 4 


هع عت له 


وي کي هد 

سول الله 8 ای أبي > 
fl‏ 
قال عم 


: 5ب > قال‎ E 
مر تلك لاه ثم لذ زشول اه كه‎ 


الإمامٌ عن أول الوقت ورجي مجيه على ُربٍ» يُننظر ولا يتقدّم غيرُه. وستبشط المسألة في الباب بعده 
إن شاء الله تعالی . 
قولها: (قال: «ضعوا لي ماءفي المخصّي» فقعلناء فاقسل) فليل لاستحباب القُسل من الاغماح 
وإذا تكرّر الاغماء اسوب تكرار اسل لكل مرت فإن ام یختسل إلا بعد الاغماءمرّات كفى عسل واحد. 
وقد حمل القاضي عیافل "ال هنا على الرضوء» من حيث إن الإغماء ينقض الوضرءء ولكن 
لسوات أن المراة غسلٌ جميع البدن؛ فإنه ظاعرٌ اللفظ ولا مانع یمتع منه؛ فان العُسل مستحبٌٍ من 
الإغطاى بل قال سفن مساب : اه واجبه رها كنا لصيف 
قوله : (والناس, عکوف) أي : مجتمعون منتظرون لخروج البق وأضلّ الاغتكاف اللزومٌ والحبس. 
قولها: (لصلاة العشاء الآخرة) دلیل على صشة قول الانسان: اليشاء ال خرة» وقد آنکره 


الاصمعي: والصوابٍ جوازه» فقد صح عن رسول الله 4 وعائشة وأنس والبراء وجماعة آخرین إطلاقٌ 
العشاء الآخرة» وقد بسطث القول فيه في #تهذيب الأسماءٍ واللغات:۳؟ 

قولها: (فأرسل رسول الله يلل إلى أبي بكر أن يصلي بالناس» فأثاه الرسول فقال : إن رسول الله لا يامرك 
أن تصلي بالناس فقال آبو بكر وكان رجلاً رقيقاً -: يا عمر صل بالناسء فقا عمر: آنت أحقٌ بدلك) . 


فيه فواقد : 


منها فضيلةٌ أبي بكر 5 كب وترجيخه على جمیم الصحابةء وتقضیله» ونتبيةٌ على أنه أحق بخلافة 
رسول الله 4 من غيره. 

ومنها أن الاماع إذا عرض له عذرٌ عن حضور الجماعة استخلف من يصلي بهم؛ وأئه لا يستخلف 
إلا أفضلهم. 


(0) في #إكمال المعلم»: (۳۱۹/۲). 


( لم آجده فید, 


باب استحلاف الإمام [یذا عرض له عم من مرض وسفر وغیرهما من یجلم بالناس 


- ما اعباس لِصَلَاةٍ ای وأو بكر يُصَلّي 
البق 45 ألا یامه وقال لَهُمًا: 
هر فام بصَلاة 


كَدَخَلْتُ غ1 


لی 


سول الله و 


ومنها فضيلة عمرٌ ذه بعد آبي بكر؛ لان ابا بكر لم بعال إلى غیره. 

ومتها أن المفضول إذا غرض عليه الفاضلّ مرتبة لا یتبلها؛ بل يَدَعها للفاضل إذا لم يمئع مانع. 

ومنها جوأ الثناه في الوجه لمن أن عليه الاعجاب والفتة؛ لقوله: أنت أحق بذلك. وأما قول آبي 
بكر لعمرٌ اا (صلٌ بالنامس) فقاله للعذر المذکون وهو أنه رجلّ رقيق القلب كتير الحزن والبكاء» لا 
يملك عبنیه. وقد تأوّله بعضهم على أنه قاله تواضعاً ؛ والمختارٌ ما ذکرنام. 

قولها: (فخرج بين رجلين أحدهما العباس) وفسّر ابن عباس ال خر بعلي بن آبي طالب. وفي 
الطريق الآخر: (فخرج ويد له على الفضل بن عباس وید له على رجل آخر) وجاء في غير مسلم: (بين 


رجلین آحذهما أسافة بن ويد . 


وطريقٌ الجمع بين هذا كله آنهم کانوا يتناوبوق الأخدّ بيده الكر » تارةٌ هذا وتارةٌ ذاك وذاك؛ 


ويتنافسون في ذلك وهولاء هم خراص أهل بيته الرجل الكبار» وكان العبامنٌ أكترّهم ملازمة للأخذ 
بيده الكريمة المباركة و أو أنه أدام الأخدّ بيده وإنما يتناوب الباقون في اليد الأخرق» وأكرموا 
العباسنَ باختضاصه بيد واستمرارها له ما له من اسن والعمومة وغيرهماء ولهذا ذكرته عائشة مسئى 
وآبهمت الرجل الآرء إذ لم يكن اح الثلائة الباقین ملازماً في جميع الطريق ولا معظمه» بخلاف 
العبّاس) واه أعلم. 


: («أجيساتي إلى جنبها تأجلساه إلى جنبه) فيه جواز وقوفب ماموم واحدٍ بلب الامام 


لحاجة أو مصلحة» كإسماع المأمومين وضيق المكان ونحو ذلك. 
قوله : (هات) هو يكسر الثاء. 


() آعترجه الدارقطتي: ۱۵۰۰ عن الحسن مرسلاً بافظ : يهادى بين رجلین: الفضل بن العباس رأسامة بن زيد 


كتاب الجلاة 


ای كان مع العبّاس؟ فلت لاء ال : هو عَلْق. لاس 0۱۳ رابحای: ۰0۸۷ 


٩۱ ۷1‏ -( ۰۰۰ ) خلا محمد بن راقع وَعَبْدُ بن ی - وا 


واليغيري +138 


ل به من يقوك: كان للم 


قوله: (استأذن أزواجه أن يمرّض في بیتها) يعني بیث عاتشة. وهذا 
واجباً على ال 8 
والثاني: شلف ویحملون هذا وقول 


الأخلاق وجمیل العشرة. 


آژواچه في النوام كما يجب في حقنا . ولأصحاينا فيه وجهان: أحدهما مذا؛ 
له هذا قشمي فيما آميك:!'! على الاستحياب ومکارم 


۷٩ ۲‏ والتسائي: ۰۳۹۵۳ وابن ماجه: ۰۱۸۷۱ رأحمذ: 18111 من حديث 


العرمذي: مكذًا.رراء غیر واحد عن حماه پن سلمةه عن مرن عن أبي قلابة: 


اف حفاء پن زید وغير تراد غن ایرپ عر 
عدي خباةايق سان 


باب استخلاف الإمام إذا عرض له عم من مررض وسفر وغيرهما من ي 


ث عبد لله الي كَالث عایقّ. تال لي عَبْدُ الله بن عباس: هل تلري 
من الرجل الآخرٌ ذِي لَمْ نسم عَافِقَة؟ قال: فلثْ: لاء قال این عبّاس: هو مَل . 


قال حي الله : 


لاليخاري: 65۶۱] [رانظر : ۰۲۹۳۷ 


)۰۰۰ (۳ F4] 
۶ عقني فقيل بق شلد کا ال ابخ‎ 
5 | مشود أن اوش روج‎ 
عَلَى كثْرَة اجکی إلا‎ 


وم 


له کم بقع في قلبي آن یت الاس تفده رجا کم ا أا ولا 


ل لِك رش اھ 4 


ني كنت آزی آنه آن يش امه أحَدٌ الا 


الاس بو رثا 
ناآ گر [البخاري! 4445] [وانظر: 1۹8۰ 


۰ ۹( ۰۰ ) حا محمد بن راقع َد بن حُمَئِدٍ ‏ ول لابن رَافِع - قال عَبْد: 


برا مَعْمَرٌ قال الغري: وَأَخْبَرَنِي ره بن 


مروا ابا بكر بل 


مق و ف a‏ 


حَدَنَنا آبر مُعَاوِيَةَ وَوَكِيِعْ (ح)۰ رثا 


قوله قة: اانکن لأندنٌ صواحب یوسف؟ أي : في التظاهرٌ على ما تردن وکثرة إلا 


ما تردنه ولان إليه. 


وفي مواجعة عائشة جوازٌ مراجعة ولي الآمر.على سبيل العرض والمشاورة 
مصلحةه وتكون ثلك المراجعةٌ بعبارة لطيفة» ومفل هله المراجعة مراجعةٌ مر 


تبشرهم فیکلوا . وأشبافه كثيرةٌ مشهورة. 


الأشارة نما بظهر أنه 


(41 ارچ مسلم: ۱2۷ من جد 


با بكر جل سك وانه مت 


آپي ا taz]‏ ۲۸۳۹۱ ی 1۵۸۷ 


1 ] ۷( ۰*۰ ) خد سرت . و لگنا 


قولها: (لما تقل رسول الله ڳل جاء بلال يؤؤته بالصلاة) فيه دلیل لما قاله أصحابُدا أنه لا باس 
باستدعاء الأئمّة للصلاة. 


زین» وقيل : سریخ الحزن والبكاء» ويقال فيه أيضاً 


قولها: (بهادی بين رجلین) آي: يمشي بینهما متكا غليهما يتمايل إليهما 


باب استخلاف الإمام اما عرض له عذرٌ من عرض وسقر وغيرهما من يصلي بالناسن 4 


و ابو بر 


أن سول الله کا حارج يلشلاق» فَأَسَارَ 


توا صلاتکن. قَالَ: نم دحل رسول الله ف ری السْئْرٌ 


4 ين رمو كلك رسد ۱۳ وایخاري: ۸۸۰ 


قوله: (كآن وجهه ورقة مصحف) عبارةٌ عن الجمال البارع وخسن البَصَرة وصفاء الوجه واستناريه. 


وفي المصحف ثلاث لغات: ضمٌ المیم وکسرها وفتيحها. 


قوله : (ثم تیم رسول الله يق ضاحكاً) سب تبشمه 45 فرخه بما رأى من اجتماعهم على الصلاة 
اتباعهم لامامیم وإقامتهم شريعته واتفاق كلمتهم واجتماع قلوبهم» ولهذا استنار وجهه مل على عادته 
إذا رأف أو سمع ما یشوه ستنیر وجّه. وقبه معت خی وهو تأتيشهم واعلامهم بتمائل حاله في 
مرضه . وقيل: يحتمل أنه 


5 


خرج ليصلي بهم فرآی من نفسه ضعفاً فر 


قوله : (ونكص) أي: رجع إلى ورائه قهقرّی. 


بل 
7 54 -( ۰۰۰ ) وليه مرو الاد وَرُمَيْرُ ہن خزب؛ قال : تا سيان بن یف 
نرنه إِلَى سول الله 445 کشت الستارةَ يَوْمْ الا 


E A‏ كود 
+ وحَییت مالح آنم ای امد ۱۲۰۷۹ بار 14e‏ 


۽ عن انس قال: آڃر 


۷( ۰۰۰ ) عدا مهد بی ای وهازون بق کی ا کال > 


و 


سید يه 


ی اش لا 4 ی واه 


قوله: (حدثنا محمد بن المثتی وهارون+ قالا : حدثنا عبد الصمد قال: سمعت أبي بحدشه قال: 
حذثنا هید لغري عق انس) هنا الا كله پصویوان: 

قوله: (وَضحٌ لنا وجهه) أي: بان وظهر. 

قوله : (حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة: حدثنا حسين بن علي : عن زائدة» عن عبد الملك بن عُميرء 
عن أبي بردةه عن أبي موسی) هذا الإسناد كله كوقون. 


قولها: (وآبو بكر يُسمع الئاس التكبير) فیه جور رفع الضوت بالتكبير لیسمعه الناس ویشعوه: وآنه 
يجوز للمقتدي اثبع صوت المكثر. وهذا مذهينا ومذهبٍ الجمهور؛ ونقلوا ة ۳ 


باب استخلاف الإمامر إذا عرض له عر عن مرض وسفر وغيرهما من يصلي بالناس 50 


لو صَوَاحِبٌ پوسف؛ قَالَ: صلی بهم أَبُو بر یا سول الل 3 . تاس .فد 
واثبخاري: ۰11۲۸ 


بصخ الإجماع فیه. فقد نقل القاضي عیاض" عن مذهبهم أن منهم من أبطل صلاة المقندي» ومنهم 
من لم يُبطلهاء ومهم من قال: إن أَذِنَ له الامامٌ في الاسماع صم الاقتداء به والا فلا: ومنهم من 

نو ۳ E‏ 5 
آبطل صلاةً المسیع: ومنهم من صحّحهاء ومنهم من شرط اذل الإمام» ومنهم من قال : إن تكلّف 
صوتاً بطلت صلائه وصلاةٌ من ارتبط بصلاته. وکل هذا ضعيف» والصحيحٌ جواز كل ذلك وصحةٌ 
صلاة المسمع والسامع؛ ولا يُعتبر إن الامام» وا أعلم. 


60 في لإكمال الملمه: (۷/ ۳۱۵-۴۱۸ 


كتاب السلاز 


3 ۲ اباب تقدیم الجماعة من يضلي بهم إذا تأخز الإمَام ۳ 
0 ولم یخاقوا مَفْسَدَةٌ بالتَقدِيم] 


ي رَأبْدكُمْ آفتزئم التصْفِيقَ؟! من تابه ية في صلا 
سح التق إِلبْو وا التَضْفِيحُ شاع اتسد ۱۷۸۰۲ رایتری: ۰۸۸۱ 


باب تقديم الجماعة من يصلي بهم إذا تأخر الإمام 
ولم یخافوا مغسدة بالتقديم 
فيه حدیث تقديم أبي بكرء وحدیث تقدیم! ۱" عبد الرحمن بن عوف. 
وفيه فضل الاصلاح ن الناس» ومس الإمام وغيره في ذلك» وأن الاماع إذا تأر عن الصلات 
تقلّم غیره إذا لم يكف فتن وإنكارٌ من الإمام 
وقيه أن المقدّم نيابةٌ عن الإمام يكون أفضلّ القوم وأضلعهم لذلك الأمر وافومّهم به. 
وفيه أن المودّن وغيرّه عرض النقدمَ على الفاضل + وآن الفاضل بوافقه. 


() في (ص) و(ه): تقدم. 


باب تقصيم الجماعة من يصلي بهم إمنا تأخر الإمام ملم يخافوا مفسدة بالتقكيم 
٠.0 (_ ٠١١ 961‏ ) که 


) ۰۰۰ ۱۰۶ [41] 


یذ اله عن آبي خازم» 


مرو بن غوف بو 


وفيه أن الفعلَ القليلَ لا يُبطل الصلاة؛ لقولة : (صفّق الناس). 

وفیه جواژ الالتغاتٍ في الصلاة للحاجة: واستحیاث حمدٍ الله تعالی لمن تجدّدت له نعمةة ورف 
اليدين بالدعام» وفعلٌ ذلك الحمدٍ والدعاءٍ عقب النعمةٍ رإن كان في صلاة. 

وفیه جوا مشي الُخطوةٍ والخطوتين قي الصلاة. وفيه أن هذا القَدْرَ لا یکره إذا كان لعاجة . 

وفيه جوا استخلاف المصلّي بالقوم من بم الصلاة لهم . وهذا هو الصحيح في مذهينا. 

وفيه أن اتاب إذا آمره المتبوعٌ بشيء وقَهِمَ منه إكرامه بذلك الشيء لا تح الفعل» فله أن يتركه. 
ولا يكون هذا مخالفة للأمرء بل يكون أدياً وتراضعاً وتحدّقاً في فهم المقاصد. 

وفيه ملازمةٌ الآدب مع الكبار. 


وفيه أن السلّة لمن نابه شي* في صلاته» كإعلام من یستأذن عليه وتنبیه الإمام وغیر ذلك؛ أن بسح 


رب بط كلها 
الایمق على ظهر كقّها الأپسر؛ ولا تضرب بطق كفك على بطن كف على وجه اللمب واللهو» فان 
فعلت:هکذا على وجه اللعب : بطلت صلائها ؛ لمنافاته للصلاة. 


إن كان رجلاً» فیقول: سبحا الله وآن تصمّق ‏ وهو التصفیح ‏ إن كانت" امر 


وفیه فضائل كثيرة لأبي بكر یف وتقدیم الصحابة" له راتفاثهم على فضله علیهم وژجدانه. 
وفیه تقديم الصلاة في أرّل وقتها . 


(_ في (ص) واه): كان 
() في (ص)و(ه): الجماعة. 


3 كتاب الصلاة 


الصف ادم + وفیه آن با قر رَجعَ | عَ القَهُفَرَى . ااحمد؛ 1۲۸۱۷] [رانش : 1444 


7 70/47 ) عمد 


َو ایا -فال اب 


ارانظر: 1۳۱۳۱ . 


وفيد آن الإقامة لا تح إلا عند إرادة الدحول قي الصلاه؛ لقوله: (أتصلي فأقي؟). 


وفيه آن المؤن هو الذي يقيم الضّلاة؛ فهذا هو لس ولو آقام غیره كان خلاف السنة» ولكن یمد 


بإقامته عندنا وعند جمهور العلماء. 
ق الإمام الصفرف ليصل إلى موضعه إذا احتاج إلى رقها لخروجه لطهارة أو رُعاف 


أو تحوهما ورجوعهء وكذا من احتاج إلى الخروج من المأمومين لكُدَره ركذا له خَرْقُها في الدخول إذا 


رفیه جواز خر 


رأى قُدَامَهِم ُرجة+ فإنهم مقضرون بترگها. 
واستدل به أصسابنا على جواز افتداءع المصلي بمن يحرم بالصلاة بعده؛ فان الضذیق ينه آحرم 
بالصلاة أوّلاً ثم اقتدى بالنيّ قف حين أحرم بعده» هذا هو الصحيحٌ في مذهينا . 
وقوله : (ورجع القهقرى) فيه أن من رجع في صلاته لشيء یکون رجوځه إلى وراءء ولا يستدبر 
القبلة ولا یتحرّفیا 


باب تقضير الجماعة مر بجاو بهم ای تأخر ام وام يخافوا مقس بالتقضيم 


: ۳۳ ٩۳۱ آراظر:‎ 


وأمااسنيك. عبد الرحمن بن عوف: فقد تقدّم شرخه في کتاب الطهار: ۰ ومما فيه حمل الاداوة 
سل الکفین في آژّله ثلاثاً 
اج اليد من أسفل الوب ذا لم شية من العورة. وجوازٌ المسح على 
الْحَفّين. وغیر ذلك مما سبق باه في موضعة» والله تعالى أعلم . 


مع الرتجل الجلیل - وجرا الاستعانة بصبٍ الناءِ في الوضوء. و وجوان 


یت نویه يت 


7( ص۱۹۸ فما بعد 


101 كناب انصلاة 


ولا أبو 


ركع ی اا 
ژلسید: ٠۷ا‏ ترانط : 1۹65 . 


96 ۰۰۰ ) حَدَّتَنَا مُحَمّدُ بن رَافِع ؛ تا عبد 


آپي یرک عن الق فك بوثلف وراد : ففي الصّكذؤاء لاد 1۸۲١١‏ ترشب عم 


باب تسبيح الرجل وتصفیق المرأة 
إذا نابهما شيء ‏ الصلاة 


قوله ييق: «التسبيح للرجال والتصفیق للتساءا تلم شرخه في الباب قبله. 


باب الآمر بتحسين الصلاة وإتمامها والخشوع فيها (ov‏ 


۲ . ۷ اشر يتين الا: ۳ 
لر وإثمامها والخشوع فيها] 5 


[۹۵۷] ۲۳۱-۱۰۸ ) خد 


ورغ م 


بو گریب محمد بن 


باب الأمر بتحسين الصلاة 
وإتمامها والخشوع فيها 


فيه قوله نا : یا فلان؛ الا تُحسن صلانك؟! ألا ینظر المصلي إذا صلى كيف يصلي! فانما يصلي 
لنفسه.. إني والله لأبصر من ورالي كما أبصر من بين يدي؛ وفي روایة: #هل ترون قبلتي هاهنا؟ فوالله.ما 
یخقی عليٌ ركوعكم ولا سجودكم. إني لأراکم وراء ظهري» وفي رواية: «أقيموا الركوع والسجود؛ 
فوالله إني لأراكم من بعدي إذا ركعتم وسجدتم" . 

قال العلماء: معناه أن الله تعالى لق له يك إدراكاً في قفاه پیصر به من ورائهء وقد انخرقت العادة 
له 5 باکتز من هذاه ولیس یمتم من هذا عقلٌ ولا شرع» بل ورد الشرعٌ بظاهره؛ فوجب القولٌ به. 

قال القاضي عیاض : قال الإمام أحمدٌُ بن حنبل وجمهورٌ العلماء: هذه الرؤية رؤيةٌ بالعين 


ha 
حقیقه.‎ 


( لإكماك االمسلمة: (۷/ ۳۲۷ 


تاب الصلاة 


ای ابی بشار؛ قالا: دا مُحَمَّدُ بن عفر 
3 1 2 
لكوع والشجوة. قراف ري راغ مخ شدي ودْبّمَا :نفد هري - إا رکنم 


سن مر ی 
سدم . [أحبد: ۱۷۳۲۱ رالبغاري: ۰1۷41 


(1١١١ ۰1‏ ++ ) دي بو کان 


عي : ۳ رکنم 0۳ سَجلئم» an]‏ ۱۱۷۳۴ 


و آواتظر: حمة] . 


وفيه الامر بإحسان الصلاة والخشوع؛ واتمام | رُكوع والسجود. وجوازٌ الخَلِف يالك من غير 
8 لکن المسعحبٌ ترگه إلا لحاجف کتأکید آمر وتفخیمه والمبالغة في تحقیقه وتمکییه من 
التفوس؛ وعلی هذا يحمل ما جاء في الأحاديث من الکلف. 

وقوه يق: لإني لاراکم 
عیاض : وحمله بعشّهم على ما بعد الوفاة» وهو بعيدٌ من سياق الحدیث ۳ 


آي: من روائي؛ كما في الرُوايات الباقية. قال القاضي 


وقوله: لاحدثنا ابو فسان: حدثنا معاذ: حدثنا آپي. وحدئنا محمد بن می : حدثنا ابن أبي عديي: 
هن سعيداء كلاهما هن قنادة: عن آنس) هذا الطريقان من آبي غشان إلى آنس كلهم بصریون 


17 کا المع 6۳۳۷/۷ 


باب تحريم سبق الإمام بركوع أو سجود ونحوهما [ 34 


5 3 


۰ - [بابِ تخریم سَبْقٍ الإقام 


م بزکوع و نجود وتخوهما] ١‏ ا 


4۲٩ (- ۱۱۲ 1‏ ) عننا أثر 3 


الجَنّةَ الا . ور :0 


۳ 


بن شعیی: حًا جَرِيرٌ (ح). وحلْتنا ابن ثُمَيْرِ 


۰۰۰-۱۳۹۷ ) حَدَنَنَا 


واشحاق بن رای عَنِ ابن یل جَمِيعاً من ال شاه عَنْ نس عن النينَ کي بهذا 
العدیث ویس في حَدِيثِ + 


٩۲۷ ۱-۱۱۶ 1‏ ) خدکتا خلت بن متام وا اليّبيع ارف 


: ولا بالائصرافی! ۰ اد ۱90۷ 


سیب كُلَهُمْ 
دا آبو هرر قال ؛ قال 
مدد 4#: «أما بخقی الّذِي بزح رسمه بل الام أن یود اله رَس رأمن جماره. 


[انظر: 900]- 


عن حاو قال لت : دتتا حماد بن ريڍ - عَنْ محمد 


باب تحریم سبق الامام برکوع أو سجود ونحوهما 


قوله يَ: «لا تسبقوني بالركوع ولا بالسجود ولا بالقيام ولا بالانصراف» فيه تحريمٌ هذه الامور وما 
في معناها . والمرادٌ بالانصراف السلام. 


فوله يلهِ: «رایت الجئة والنار" فيه آنهما مخلوقتان. 


وقرله کل «آما يخشى الذي يرفع راسه قبل الإمام أن يحوّل الله راسه ر 


631 شتاب الصلاة 


[5] ۱۱۵ ( ۰۰۰ ) عد ب؛ ا + حَلکتا اسماعیل بن 


ميدي ی ارول ان: اما بان 


الي یر رَأْسَهُ في صلایه بل الزتام أن ول الله صُورَتَهُ في ور جمارا. السد 1۷:0۰ 


وهر 118]. 


ل الله وجه وجه جهارا. تاس ۰۱۰۱۸۹۸۸4 رشخاری: ۰238۱ 


رواية: #صورته في صورة حمار* وفي رواية: توجهّه وجة حمار» هذا كله بیان للْظ تحریم 
ذلك. 


باب الننهي عن رفع البصر إلى السماء في الصلاة آلف 


3 EES ۲۹ 3 


4۲۸-۷ ) لتا او 


وس 


أو عفن ضارما . راسد «-هما- 


باب النهي عن رفع البصر إل السماء في الصلاة 

فوله 4 : الينتهين أقوام يرفعون أبصارهم إلى السماء في الصلاة؛ أو لا ترجع إليهم؟ وني رواية: 
"أو لنختلنن ابصارهم» فيه النهیم الاکید والوعيدٌ الشدید في ذلك» وقد تقل الاجماغ ف في النهي عن 
ذلك. 

ال اي عناص واختلفرا في كراهة رقع البضر إلى السماء ء قي الدّعاء في غير الضلاة» فكرهه 
القاضي شر يح وآشرون: وجوزء الاکفرون قالوا: لان السماء قبل الدعاء» كسا أن الكتعبة قبل 
الصلاة» ولا نکر رفعٌ الابصار إليها كما لا یکره رفع اليد؛ قال الله تعالی : و3 


وا وه 


[التاریات! م 


پې ېه ديه 


(1) «إكمال المغلما: (6۳۶۱/۲: 


كتاب الصلاة 


1 ۲۷ باب الأفر بالشحكون في الضلاق الي عن الاشارةبالید ۳ 
وزفعها عند الشلام؛ واثمام الضقوف الأول والشراض فِيهاء 
9 والأمْر بالاختماع] 3 


1 -( 4۳۰ ) تتا و بكر بن آ 


عن الأَعمَش؛ عن | ڪس ب 2 


ال : «آلَا تون كنا تفش ماما با 


و 


باب الأمر بالسكون ف الصلاة؛ والنهي عن الإشارة باليد 
ورفعها عند السلام. وإتمام الصفوف الأول والتراصل فيهاء 
والأمر بالاجتماع 

اما لي أراكم راقعي أيديكم كأنها أذئاب خيل شُْس؟! هو بإسكان الميم وضمّها » وهي 
التي لا تستقر بل تضطرب ورك بأذنانها وارلا , والمرادٌ بالرفع المنهی عنه هنا رفشهم أيديّهم عند 
السلام مشیرین إلى الكّلام من الجانبين» كما صرّح به في الرّواية الثانية. 

قوله: (فرآنا ملق هو بکسر الحاء وفتجها» لغتان؛ جمع علقةء بإسكات اللام» وحكى الجوهري 
ای له س 

قوله 4#: «مالي أراكم عزين؟ ١1‏ أي: متفرقين جماعة جماعة. وهو بتخفيف الراي» الواخدة: 
عِزّةء معناه انه عن التفرّق والأمرٌ بالاجتماع . 
باتمام الصفوف الأول والتراصيٌ في الصفوف. ومعنی إتمام الشّفوف الأول أن ب 
الأول ولا يصرع في الثاني حتی يم الأول» ولا في الثالث ختى یم الثاني + ولا في الرابع حتی میم 
الثالث» ومکذا إلى آخرها. 


وفيه الامز 


(41 كاه في #الصحاح (حلق) عن أبي عمرو بن العلاء؛ وحکی عن تعلب قوله: كلهم يجيزة عل 


٠٠١3‏ ) ويي بو سيد الأَشَحُ: نا 


رل عِيسَى بن 


€ Y= ۷۰1 


القبطة عن جا رن مر قا 


لی أ ع على یه [أحسهة ۲۱۰۲۸ 


ما شَأَنَكُمْ شیر 
ضاجید. ولا وی 


ايحم نها ناب یل شس لا سل ام 
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[ave 


وفيه أن السْنّة في السّلام من الصلاة أن يقول: السلام عليكم ورحمة اف عن يمينه» السلا عليكم 


«2: (ویرگاته) وان کان قد جاء فیها مني ضيف رآشار إليها 
بعض العلماء؛ ولکنها بدعة؛ إذ لم يصح فيها حديث' ٠"‏ بل مس هذا الحديث وغیژه في تركها . 
والواجبٌ مته (السلامٌ علیکم) مرةٌ واحدة» ولو قال: السلامٌ عليك» بغير میم» لم نصح صلائه. 

وقيه دلیل على استحباب تسليكين» وهذا مذمینا وملحبٍ الجسهوو. 

وقوله يك: اثم يسلم على أخيه من على يمينه وشماله! المراةٌ بالأخ الجنسء أي: إخوازه 
الحاضرين عن الیمین والشمال: 

وفيه الأمز بالشکون في الصلاة والخشوع فيها والإقبالٍ عليهاء. وآن الملائكة يصلُون» وأن صفرئیم 
على هذه الصغةء والله أعلم . 


ورحمةٌ الله عن شماله ولا بسن 


() _ وردت هله الزيادة قي 
لکنها وردت في حدیث رائل بن حجر کا قيها أخرجه 
الأحكامء: (440/1) إلا أنها في | 


أخرجه ابن ماجه: ۹۱6. وهي زيادة شاذة كما ذكر المصنات 
داود: ۹۹۷ سند صحیح كما ذكر المصتف 


كناب الصلاة 

1 ۷۸ - [نبابٍ تسوية الضقوف وإقامتهاء وقضل الأول قالاول مھا ۳ 
والاژدخام على الضف الأول والسابقة إِلَيهاء 

ل وتقبیم أوني القضْل وَتَشْرِيبِهِمْ من الإمام] 5 


1 ( ۰۰۰ ) وَحَدُنَنَاهُ بسحاق: أَخْبَرَنَا جَرِيرٌ (ح). قال: وتا ابن عشرم: 


باب تسوية الصفوف وإقامتهاء وفضل الأول فالأول متهاء 
والازدحام على الصف الأول والمسابقة الیها( 
وتقديم أولي الفضل وتقريبهم من الإمام 

قرله ا اليلني منکم أولو الأحلام والتهى. ثم الذين يلونهمء ثم الذين يلونهما. 

الشرح: 

«ليلني» هو بكسر اللامين وتخفيفب النونٍ من غير ياء قبل النونء ويجوز إثباث الياء مع تشديد النون 
على التوكيد. و«أولو الأحلام»: العقلاءء وقيل: البالخون. #والنهى» بِضِمْ النون: العقول. فعلى قول 
من يقول: أولو الأحلام العقلاء» يكون اللَفظان بمعنی: فلما اختلف اللفظ عطف أحدهما على ار 
تأكيدً» وعلى الثاني معناه: البالغون العقلاء 

قال ال اللغة : واخدة التُمى: نُفِية؛ بضمٌ النون» وهي العقل» ورجل لَه وله من قوم نهين . 
وسكي العقل نُهية لأنه.ينتهي إلى ما أمر به ولا یتجاوزه» وقیل: الأنه نی عن القبانج. قال أبو علق 


01 في (ع): إلية. 
430 هین جمع نهء وجمع نهي ؛ آنهیاء . ويقال آيضأ : ود باتکسر خلى الإتباع؛ قال ابن جتي: هو قباس , اك 
الحلق. کترلك: فجخذ» في فده وصین: في صَعِق : انظر الغاموس المحیط*: (ثهي) وشبر. 


باب تسویة الصفوف وإقاعتها. وقضل الأول فالاول عنها. والازدحام على الصف الأول الى 536 


عيسی» بغي ابن پوس (). قال: وَحَدََنا ابن أبي غمر: حلفا ابن 


وه اعرد الوا 


5 


3 ۱۲۳( ۰۰۰ ) دا یی بن حَبيب الک 


ال رسو الله 6 يكم أو الأخلام وین لب 
۳ 9 وشات الأسواقيا- لأس ۷]. 
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الفارسي: يجوز أن يكرد هی مصدراً كالقّتّى» وآن يكونٌ جما کالّلم. قال: والثهى في اللّغة 
معتاه: بات والحبسء:ومنه اللي وَالنَقِي - بكسر النون وفتحها ‏ والتّتهيّه''2: لامکال الذي ينهي إلية 
الماءٌ فيستتقع . قال الواحدي فرجع القولان في اشتفاق الثّهية إلى قول واحد» وهو الحبسء فالنهية 
هي التي نى وتحیس عن القباتم» والله أعلم. 


قوله لثم الذين یلونهم معتاه: الذين یقریون دنهم في هذا الوضف . 

قوله: (بمسيع مناكبنا) آي : يسوي ساكبّنا في الصفرف ویمللنا فيها . 

في هذا الحديث تقديمٌ الأفضل فالأفضل إلى الإمام؛ لأنه آولی بالإكرامء ولانه ريما احتاج الإمام 
إلى استخلاف» فيكون هو آولی» ولأنه يتفن لتنبيه الامام على الهو لما لا بتفظن له غیره» وليضبطوا 
م الصلدو ترما ويعلزها وأو الناس» ولج اقام تن ورام 

ولا بخص هذا التقديمٌ بالصلاة» بل الست أن يفدّم آهل الفضل في كل مَجِمَع إلى الإمام وک 
المجلس + کمجالسر ن العلم والقضاء والذكر والمشاورة ۶ ومواقني القتال ولمامة الصلاة والتدريس وال 

واسماع الحديث ونحوهاء ويكون لثم فيها على مراتبهم في العلم والذين والعقل و والشرف والس 

والكفاءة في ذلك الباب» والأحاديثٌ الصحيحة متعاضدةٌ على ذلك . 

وف رة العغوف ةم © الإنام بها والح عليهاء والله أعلم. 

قوله : «وإياكم وميشاتٍ الآسواق» هي بفتح الهاء وإسكان الياء وبالشين المعجمة أي: 
اختلاظها والمنازعة والخصومات.وارتفاع الأصوات واللَمْط والغتن التي فيها . 


قرله: (حدثتي خالد الحدّاء» عن آبي تعشر) اسم آبي معشر زياد بن گلیب التميميئ 


من المضادر. 


[۷۵] 4۳۳-۱ ) دنا وس و 


عا شد 


١‏ اسووا 


5 


a 


د: ¥ والبخاری؛ ۷۲۲ بطرلا 


حك ره عن شخ (م). وحَدَّتَنا 


م لامد یم 


والبخاري: ۷۱۷ - 


قوله: (حدثنا محمد بن مغتی واين بشار؛ قالا: حدثنا محمد بن جعفر: حدثنا شعبة قال: سمعت 
قتادة يحدث عن آتس. قال: وحدئدا شيبان بن قرخ حدثنا عبد الوارث؛ عن عبد العزيز ‏ وهو ابن 


هيب - عن آنس فقلید) هذان الاسنادان بصريُون. 


قوله 35 : «نإني آراکم خلف ظهري» تقدّم شرځه في الباب قبله. 
قوله 445: «أقيموا الصف في الصلاة» اي : سروه وعللوه وتراضوا فيه. 


قوله :َو صفوفکم أو ليخالقنٌ اله بين وجوهکم» قيل: فعناه: يمسخها ويحوّلها عن 
شیر صفايها » والأظهرٌ ‏ واه أعلم - 
أن فعتاه: يوقع بينكم العداوة والبخشاء واختلات القلوبء كما يقال: تغيّر وجة | 


ضورها؛ لقوله عه : ايجعل الله تعالى صورئه صورة حمارا وقيل: 


باب تسوية الصفوف وإقامتها. وفیتل الأول فلاول منهاء والإزصحام على الصف الأول.._ الى 1۷ 
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41 ( ۰۰۰ ) حَدَلنا ی بن یخی : أخبرنا آبو مه عن سمال بن خب قَالَ: 

سم التْعَعَان بخ قير يَقْولُ: كان سر الله و یسوی ضفرا عتی كَأنْما سی يها 

القداح؛ می رَأى انا قذ عقا عنه تم حرج وما فام خی گاة یگب رای رَجْلا ای 
ی 


من الت كَقَالَ: «عباة اه لسن صُفُوكَكُمْ أو لَيْحَالِمَنَ لله بين وُجُومِكُم. 


[أخيد: ۱۸۶۰۰] توانظر : ۰۲۹۷۸ 


لي من وجهه كراعية لي وتغيّر قلبه علي لأن مخالفکهم في الصفوف مخالفةٌ في ظواهرهمء واختلاف 
الظواهر سب لاختلاف البواك 290 


قوله: (يسوّي صفوفنا حتى کأنما بسوي بها القداح) القداح؛ بكسر القاف: عي شب الشهام حين 


نحت وثبری؛ واحدها: قح بسر القاف. معناد: يبالغ في تسويتها حتى تصيرٌ انما يقوّم بها 
السهام لشدّة استوائها واعتدالها» والله أغلم. 

قرله: (ققام حتی كاد يكبر» فرأى رجلا بادياً صدّه من الصف» فقال: «عباة الله لسن 
صفوفکم» فيه لت على تسؤيتها. 

وفيه جوارٌ الکلام بين الإقامة والدّخول في الصلاة: وهذا مذهبتا ومذهبٌ جماهیر العلماه؛ وعنعه 
بعض العلمای والصوابٌ الجواز» وسوا كان الكلامٌ لمصلححة الصلاة أو لغيرها أو لا لس 

قوله ؟:: «لو يعلم الناس عا قي النداء والصف الأول ثم لم یجدوا إلا أن يستهمواء؛ عليه 


لاستهموا؟. 


(١‏ في (خ): العواطن- 
(0)_ في (ع): لمصلحته 


(mJ‏ كتاب الصلاة. 


شا ولو 


ولو يَْلَمُونَ ما في التهجير لاشتجوا وه و یمن ما في او وانطبی لار 


خیوا!. (احد: ۱۷۱۲۲ واليخاري؛ 116]. 


- ۱۳۷ 1 


#التّداءا هو الگذان و(الاستهام): الاقتراع. ومعناه: آنهم لو علموا فضيلة الأذان ودرا وعظیع 
جزاتهء ثم لم يجدوا طریقاً يحضّلونه به - لضيق الرقت عن أذان بعد آذان؛ أو لکونه لا بؤذن للعسجد 


إلا واحد - لاقترعوا في تحصیله. ولو یملمون من فضيلة الصف الاوّل نحو ما سبق وجاووا [ئیه دفعة 


واحدة زضاق عنهم ثم لم يسمح بعشهم لبعض ب لاقترعوا علیه. 

وفيه إثباث القرعة في السفوق التي يزدحم علیها ويشارّع فیها. 

قوله: تولو يعلمون ما في التهجير لاستبقوا الیه! التهجیر : التبكيرٌ إلى الصلاةء أيّ صلاء کانت. 
قال الهروي وغيرٌه: وخصضّه الخلیل بالجمعة”"'. والصوات المشهو: + وال أعلم. 

قوله يَيِ: وتو یعلمون ما في الّمة والصبح لأنوهما ولو حيواً؛ فيه الحثٌ العظيمٌ على حضور 
جماعةٍ هاتين الصلاتين» والفضل الكثيرٌ في ذلك؛ لِمَا فيهما من المشقّة على التفس من تنغيص اول 
نویها وآخره» بت اها لمر سومان ا 


وفي هذا الحديث تسمية العشاء عکمة» وقد ثبت التهن عنهء بوجوائه من وجهین : 


أحدهما: أن هذه التسنية بان للجوازء وآن ذلك النهيَ ليس للتحريم . 

والثاني» وهر الاظهر : أن استعمال العَكَّمَة هنا لمصلحة ونقي مفسدة؛ لآن العربٌ كانت تستعمل 
لفظة العشا في المغرب» فلو قال: لو یعلمون ما قي العشاء والضبح» حملوها على المخرب ففسد 
المعنى وفات العطلوب» فاستعمل العتمة التي یعرفرنها ولا يشون فيهاء وقواعدٌ الشرع متظاهرةٌ على 
احتمال أخفٌ المفسدتين لدفع أعظيهما. 


قوله و3 : دولو سبوا هو بإسكان الباء. وانما ضبطثه لاني رآیت من الکبار من حه . 


(1) أكذا قال المضنف رحنمه الله تعائى! والذي في «القريبين»: (هجر) زغيره آن الخليل جعله بمعتى التبكير إلى الصلاةه کما 


کر المت از 


باب تسوية الصفوف وإقامتها. وفضل الأول فالاول منهاء والإنصدام على الصف الأول 


انر تلو ہي وله يفخ مق نند 7/1 


اح ۱۱۱۸۲ 
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وَقَالَ اب حَرب: «الصف 


۹۸1 ۱۳۲ -( 46۰ ) حَدَّتنا زُعَيْرٌ بن حر 


موف التَسَاء آعرها: وَشَرُهَا اوها . (اسد:«ن. 
هت تسس 
قوله: «تقدموا فائتمُوا بيء ولبانم بكم تن بعدكمء لا یزال قوم يتأخرون حتی یوخرهم الله معنی 


(ولياتمٌ بكم من بعدکم* أي: يقتدوا بي مستدلّین على آفعالي بأفعالكم» ففيه جوا اعتماد المأموم في 
امه يراه مشابعاً للامام . 


متابغة الإمام الذي لا يراء ولا يسمعه على مغ عنه أو صف 

وقوله :الا يزال قوم يتأ نحرون» آي : عن الطفوف الأول حتی یرهم الله تعالى عن رحمته أو 
عظيم فضله ورقيع المنزلة وعن العلم ونحو ذلك . 

قوله: (نتادة عن خلاس) هو پکسر الخاء المعجمة وتطفیفب اللام وبالسين المهملة. 

قوله ب الخبر صفوف الرجال أولهاء وشرّها آخرها؛ وخير صفوف التساء آخرهاء وشرها 
أولها». 

آما اصفوف الرجال) فهي على عمومهاء فخیر‌ها آژلها أبداً وشرها رها آبداً. وأما اصفوك 
الفساء» قالمراةٌ بالحديث صقو الساء اللواتي یعنلین مع الرجال» واما إذا صلّين 


جال فیح عالرجال شی ری لها وشوها رخا 


کناب الصلأة 


1 ۰۰۰ ) خلت 


بن سَعِيدٍ قال: کناب العَزِِزٍ ‏ يُعْبِي الدَرَاوَردِيٌ عَنْ 
سهَیْل) بهذا الاشتاد. انار ۳۸, 


والعراد بش الصفوفی في الرّجال والتساو أقلّها ثواباً وفضلاً» وأيعدما من مطلوب الشرع» وخیرها 
بعكسه. وإنما فل آخرّ 
وتعلق القلب بهم عند رؤية حركاتهم وسماع كلامهم ونح ذلك؛ وذةٌ ال صفوذ 
آل 

واعلم أن الصف الأول الممدوح الذي قد وردت الا حادیث بفضله والحتٌ عليه هو الصف الذي 
يلي الإمام» سوام جاء صاحبه متقدما أو فنا رآء وسواء تخلله مقصورةٌ أو نحؤها أم لاء هذا هو 
الصحيح الذي تقتضیه ظواهرٌ الأحاديثِ وصرّح به المحتقون. 

وقال طائفةٌ من العلماء: الصف الأول هو المتصل من طرف المسجدٍ إلى طرفه لا یعخلله مقصورة 
وتسوفاء فإن تخلّل الذي يلي الما شي فليس بأوّلاء بل الأول ما لا يله شي وان تاخر. 
الصفث الأول عبارةٌ عن مجيء الإنسان إلى المسجد ولا وان صلّی في صت متأخر. 


صقرب التساء الحاضرات مع الرجال؛ ليُعدعنٌ من مخالطة الرجال ورژیتهم 


لعکس خلك» وال 


و 


وهذان القولان غلظ صریح» وانما أذكره ومتله له على بطلانه لتلا یر به واه أعلم . 


۳ كيده 


باب امر الفساء المصليات ورك الرجال الا يرقعن رژوسهن من السجود حتى يرقع الرجال لفف 


۷ -[باثأفر الثتاءالصلیات وزاء الجال ألا یرفن زؤومهن ۳ 
4 من الشجود حى يزقغ الرجال) 5 
بي ازم عق شهل ہی عو قان: قد رایت ان غار اا يكل 
رِء خَلْت ال ی قال َو یا عر النسَاءه لا ترفن سکن 


خ تال للد اوو رق 
کی رم ارجا . انعد ۱909۷ رليشري: ۰1۳06 


و 


همق 


ھن 


باب آمر التساء المصليات وراء الرجال ألا يرفعن رؤوسهن 
من السجود حتى يرفع الرجال 
قوله: (رایت الرجال عاقدي أَزُرهِم) معناه: عقدوها لضيقها لثلا ینگشفت شي من العورة. ففيه 
الاحتياظ في سَثر العورة وال بحفظ الشترة. 
وقوله: (يا معشر الفساء» لا ثرفمن رؤوسكن حتى يرقع الرجال) معناه: لغلا يق بص امرأة على 
غورة رجل انکشفت وشبه ذلك. واه أعلم . 


كتاب الصلاة 


۹ ۰ اباب خروج النّساءِ إلى الساجد دا لَمْ يرب عليه فشک ۳ 
4 ون لا تخرج مَطَيبَة] 


۸ >۳-( 48۷ ) ایی عفر 


ال : الا اس 


۰ سَهع الما حف عَنْ 


المَسجٍ قلا یمتا راد ۵۸د رایجاري: ۲۵۲۲۸ 


۷۲ ۱۳۵ ۰۰۰ ) خي 


ول «لا تَمْتَمُوا نسَاءَكُم المَسَاجدٌ 
ال : قَقَالَ بلال بن عبد الله: واف لمم 
نک کش ر 


مسجد الله) . الب د۵ا را 


1 ۱۳۷( ۰۰۰ ) خا ابن نم 


باب خروج النساء إلى الساجد إذا لم يترتب عليه فتنة 
وأنها لا تخرج مطيية”" 
قوله 246: الا تمنعوا إماء الله مساجد الله؛ هذا وشِنبهُه من أحاديث الباب ظاهوٌ في أنها لا منم 
المسجد» لكن بشروط ذكرها العلماء مأحوؤة من الأحاديث» وهو آلا تكون متطيبة ولا متزيّة ولا ذات 
خلاخل يُسمع ضوثّها» ولا ثياب.فاخرة» ولا مختلطة بالرجال» ولا شابة ونحوّها ممن يُفسن بهاء ولا 


يكن في الطريق ما يُخاف به مقسدة رتخوها. 


وهذا النهيٌ عن منعهنٌ من الخروج محمولٌ على كراهة انز 
وؤجدت الشروظ المذكورة» فان لم يكن لها زوج ولا سيد رم المع إذا وُجدت الشروط. 


+ زذا كانت المرأةٌ ذات زوج آو 3 


01 في (ع): میت 


باب خروع النساء إلى لمساچچ ایذا لم يترتب عليه فتنق وانها لا تخرح مطنبة 


1 


عد هه مقر 


يَقُولٌ: سَمخث ابن مر يَقُول: سمغت رسو الله 
المَسَاجِدِه فاقوا هگا . انسد: 5< رابعری: »هاء 


يَقُوِلُ: لا اسْتَأدتَكُمْ يسارم إلى 


ال ابن ِعَبْد الله بن عُمَرَ: 


میس ویر 


وَتَقُولٌ: لا تَدَعْهُنٌ! تأحسد: ۲0۰۷۱ 


لوانظر : 8444 


3 عیسی بن ون غن الأغنش؛ بهذا 


ال : قال وَسُولُ الله 
بلا: وا لته کال له عَبْدُ لل : آفول: قا رَسُولٌ الله 6 وقول آنت : 


جمد 916۰] [وانر: 1398 


قوله: (تيتخذته دخلا هو يفتح الدالي والغین المعجمة» وهو الفسادٌ والخداع والزيبة. 
قوله: (فزبره) آي: نهره. 


قوله: (فأقبل عليه عبد الله» فسيّه سيا سيئاً) وقي روایة: (فزبره) وفي رواية: (فضرب في صدره) فيه 


تعزيرٌ المعترض على السنّة والمعارض لها برأيه. وفيه تعزيرٌ الوالدٍ ولدّه وان كان ک 


توله يك الا تمنعوا النساء حظوظهن من المساجد إذا استأذنوکم» هکذا و 


RE‏ كتاب الصلاة 


داكن العِمَاءَء قا 


ن ي یر نب الله بن الاشَجٌ» 
علد الل فالث: قَالَ لَنَا رَسول الله 4: بدا مهد ET‏ 


[أجمد ا ۳-67( 


۸۲ ( 444 ) عتتا یی بن یی وُسْحَاقٌ بن بر 


عَبْدٌ الله بن محمد بن عب الله بن أبي لوف 


ار ٠‏ احند: ۳۵ 


#استاذنوكم! وفي بعضها : «استاذتكم! وهذا ظاهرء والأول صحيمٌ ایض وعوملن معاملة الذکور 
5 ۳ 4 
لطلبِهنٌ الخروج إلى مجلس الذكور. 
قوله يَةِ: «إذا شهدت إحداكن العشاء. فلا تَيب تلك اللیلة؛ معتاه: إذا آراد 


شهودّهاء آما من 
شهدتها ثم عادت إلى بينهاء فلا تُمنع من التطیّب بعد ذلك . 


وکذا قوله مق : فا شهدت إحذاكن المسجد. فلا مس طيباً؛ معتاه: إذا آرادت شهوده 


وله چا 


: يما امراة اضابت بَخُورَا فلا تشهد معنا العشاء الآخرة» فيه دليل غلى جواز قول 
» .وأما ما ثقل عن الامسیخ یم آنه قال: من الال قول العامة : المشنام الآخرة؛ 
فهذا القولٌ غلط؛ لهذا الحديثء وقد 
«صحیح مسلم» عن جماعاتٍ من الصحابة وصْها ب(العشاء الآخرة) وألفاظهم بهذا مشهورةٌ في هذه 
الأبراب التي بعد هذا . 


الإنسات: ايتا ال 


لانه ليس لنا إلا عشاء واحدق فل زا ا 


ي 


و(التخُور) بفتح الباء وبتحفيقي المفاء. 


باب خروج النساء إلى المساجد إا لم يترتب عليه فتنة. وانها لإ تخرج مجلیبة 
١88 1‏ ( 440 ) حلا عَبْدُ لله بن مَسْلَمَةَ بن قغتب: حَدَّتَنَا سُلَيْمَانُ ‏ يَْني ابن پلال - 


عَنْ یی - وشو ابن سیا - عَنْ عفر 
تَقُولُ: َو أنَّ سول الله كيه را 


مق 


اشرائیل. كَالَ: فلت عنرة: أنِسَاء تبي شرائیل یش المشجد؟ فا : لَعَمْء الس ۰۱۸0۰۱ 


والطاري :4541 + 


۱۰۰۰1] ( ۰۰۰ )تتا محمد بن المكتى : حَدَتَنَا عبد اوعاب - يعي | 


رو لاد 1 


َبُو الي مر (ح). قَالَ: وَحَدَتَنَا إشحاق بن إِبْرَامِيمَ ال : 


که خق تلق بویت بدا الاشتاو مه تفر :81 


قولها: (لو أن رسول الله ل رای ما احدت النساء. لمنعهن المسجد) تعني من الرينة والظليب 


وخسن الثیاب؛ واه اعلم. 


كتاب الصلاة 


١ ۲‏ بَاب التُوشط في القراءة ق الضلاة الجهرية بين التجفر والإنترار” ”7 
9 ادا خاف من الجهر فَْتَغ] ۰ 


باب التوسط في القراءة في الصلاة الجهرية بين الجهر والإسرار 
إذا خاف من الجهر مفسدة 
ذكر في الباب حدیت ابن عباس ا وهو ظاهرٌ فيما ترجمنا له» وهو مراد مسلم بإدخال هذا 
الحديث هنا. وذگر تفسيرٌ عائشة أن الآية نزلت في الدّعاء؛ واختاره الطبري"" وغيزه» لكن المختارٌ 
الأظهرٌ ما قاله ابن عباس #اء وال أعلم . 


41 في «قسیرها: (۱۳۱/۱۵) 


باب الاستماع للقراءة 


رز :ياب ممع ترا 


ار ركم 


محم وان الغيمة؛ ۱۷] إن 


فية حديتٌ اين عباس 


قوله: (كان التب 5 إذا نزل عليه الوحي؛ كان مما يحرك به لسانه) إنما رر له 
الکلام+ وقد قال العلماء: إذا طال الكلامٌ جازت إعادةٌ اللفظة ونحرهاء کقرله تعالى: اه 
نه کر 6 وَعِظَنا أن متت »ا االإسراء: دم فأعاد باك لطول الكلام» وقوله تعالی: سر 
۰ عند ار إلى قوله تعالی: نا کم ما عرفو روا یه [البترة: ]۸٩‏ وقد سبق 
بيان هذه المسألةٍ مبسوطاً في آوائل کتاب الإيمان. 


وقوله: (كان مما بحرك به لسائه وشلتیه) معناه : كان كثيراً ما يفعل ذلك وقيل : مخاه؟ هذا شائة 
دی 


رشع ۸ أي : قرأه جبریل عليه السلام» ففيه إضافةٌ ما يكون عن 


قوله عر وجل : (طايا 
أمر الله تحالی إليه. 

قوله: (فیشتط عليه) وفي الرواية الاخری: (یمالج من التنزيل شدة) سیب ال هيبة المَلّك وماجاء 
به» ول الوحي؛ قال الله تعالی : 3 لاه [المزمل: ۱۰ والمعالجة: المحاولةٌ للشيء 
والحشثّة في تحصیله. 


قوله : (فكان ذلك يُعرف منه! يعني : يعرقه من رآه؛ ما يظهر على وجهد ويل | 


NA‏ كناب البسلاة 


[انقياية: ۱۱۸ قال 


بلِسَانِكَء فَكَانَ إا أا 


۲۱۰۰۵1 ۱۵۸ -(۰۰۰) خلا فته بن سَعِيلٍ : کا آبو رنه عَنْ مُوسّى 


بل پچ راسمب م قَالَ: 


بنزل عليه في اليوم الشدید البرد» ففصم عنه وان جبیه فد عر 


قوله : (فاستمع له وانصت) الاستماع: الإصغاء له والإنضات: السكوت» فقد یستمع ولا يُنضت؟ 
فلهذا جمع بينهماء كما قال الله تعالی : ی 


آنضت وتسَت وانتصت"), ثلاث لعات: آفصفهن : انست» وبها جاه القرآن العريز. 


شوه (الأعراف: ۰۱۲۰4 قال الأزمري: یقال: 


Ce 


5« a a 
0 


۲ اخرجه البشاري' ؟- وهو في اسند أحمدة: ۲3۱۹۸ 
۳ تهليب اللفةه: 08/3193 


ناب الجهر بالقراءة في الصبح. والقراءة علو الي 


"١ 5‏ ]باب الجفر بالقنا 5 
4 والقزاءة على الجن] 5 


ا 


باب الجهر بالقراءة في الصبح؛ 
والقراءة على الجن 
قوله : (سوق عكاظ) هو بضمٌ العين وبالظاء المعجمة؛ يُصرف ولا يُصرف. اموق عونت وتدك» 
لغتان» قيل: سمّيت بذلك لقيام الناس فيها على شرقهم. 
قوله: (عن ابن عباس قال: ما قرا رسول الله َك على الجن؛ وما رآهم) وذكر بعده حدیت ابن 
مسعودٍ عن الیل يي قال: "اني داعي الجن» قذهبت معه. فقرآت عليهم القرآن:. 


قال العلماء: هما قضیّتان؛ :فحديتٌ ابن عباس في أل الأمر وأولٍ النيوة حين آئوا فسمعوا قراءة 
ل رکه واختلف المفشرون: هل علم ال الستماعهم حال استماغهم بوحي أوحي إليه آم لم 
یله بم إلا بعد ذلك؟ وآما حدیث ابن مسعود 4ه فقضيةٌ أخرى جرت بعد ذلك پزمان الله أعلم 


0" 


بقذره» وکان ۲ بعد اشتهار الاسلام. 


قوله: (وقد حيل بين الشياطين وبين خبر السماء؛ وأرسلت الشهب علیهم) ظاهرٌ هذا الکلام أن هذا 
ولم يكن فبلهاء ولهذا آنکرنه الشياطينٌ وارتاعت له وضربوا مشارقٌ الأرض 
ومغارئها ليعرفوا خبرّه» ولهذا كانت الکهانة فاشيةٌ في العرب حتى فطع بين الشياط 
تك ع ٠‏ كما أخبر الله تعالی عنهم أنهم قالوا: و لم 


سوه نعم 


ییا رنب © 


وت عد دیق 


يز ات 


ا 4 الجن: ۱٩-۸‏ وقد 


00 في (ع): وکانه, 


كتاب الصلاة 


جاءت أشعارٌ للعرب پاستخرابهم رميّها؛ لکونهم لم يعهدوه قبل النبرّة: وكان رميّها من دلائل النبؤة. 
وقال جساصة دي الغلناء: ما وب تن E‏ وه كول ابن عباس والژهري 


'؛ قيل للژهری: فقد قال الله 


eT‏ ر 
اهب قبل ل مرثيةٌ ومعلومة» لكن رجم الشيا 


واختلفوا في إعراب قوله تعالى : موا نك 


الغواقك هي الراجمة المسرفة لها ایا . ؤقيل: هو اسمء فتكون هي بأنفسها التي برجم 
يهاء ويكون (رجوم) جمع رَجم بفتح الراء. 


الرّجلان یضربان الغائظ کاشفین عن عررتهما "۲ ينحدّئان؛ فان الله تعالی يَممّت على ذلك». 

(فمر التفر الذين آخذوا نحي تهامة وهو بتخل) هكذا وقع قي امسلم": (بتخل) بالخاء المعجمة» 
بنخلة» بالهاء» وهو موضمٌ معروف هناك کذا جاء صوابه في اصسیح البخاري» ويستمل أنه 
يقال فيه: نحل ونخلة. 


(۱) _ آخرچه سلم: ۰۰۸۱٩‏ رهز قي مسد أحمده: ۱۸۸۲ 


(5) في (ص) و(ه): عوراتهما. والحدیث أخرجه 


رمات فييك 


باب الچهر بالقرلية. قي السبي والقراءعة علم الج EA‏ 


وا الق اسْتَمْعُوا 


وآما (تهامة) فبکسر التاءه وهو اسم لكل ما نزل عن نجدٍ من بلاد الحجاز» ومكةٌ من تهامة. قال 
ابن فارمن في «المجمل۷: سيت تهامة من الُم» بغتح التاء والهاه» وهو شدّة الحرٌ وؤكوة الریح ۴ 
وتال صاحبٌٍ "المطالع": سمیت بذلك لتغير هواثها» يقال: ته اللّهن» إذا تير" . وذکر الحازمخ 
أنه يقال في أرض تهامة: تهائم ۳ . 


قوله : (ومو يصلي بأصحايه صلاة الصبح + فلما سمعوا القرآن قالوا : هذا الذي حال بينتا وبين السماء). 


فيه الجهر بالقراءة في الصّبع. وفيه إثباث صلاة الجماعة» وآنها مشروعةٌ في السفر» وأنها كانت 
مشروعة من أل النبوّة 

قال الإمام أبو عبد الله المارّري: ظاهِرٌ الحديث آنهم آمنوا عند سّماع القرآن: ولا با لمن آمن عند 
سماعه أن یلع حقيقة الإعجاز وشروظ المعجزی وید ذلك يقع له الم يسدق لول فيكون الجن 
علموا ذلك؛ أو عَلموا من كتب الرُسل المنقدّمين ما دهم على أنه هو النيق الصادق المبشّر به. 

واتفق العلماء على أن الجن یذبون في الآخرة على المعاصي. قال الله تعالى: ۶ 
وی دک عرد حدم 

واختلفوا في أن مؤمتهم ومطيعّهم هل يدخل الجنة ويم فیا ثواباً ومجازاة له على طاعته؟ آم لا 
يدخلونها بل یکوت ثوابّهم أن ینوا من النار ثم يقال لهم : کونوا تراباً كالبهائم؟ وهذا مذهبٌ ليث بن 


آبي سلیم وجماعة؛ والصحيحٌ أنهم يدخلونها ویّتعمون فيها بالآكل والشرب وغيرهماء وهذا قول 
الحسن البصري والضَّسَاك ومالك 


أنس واين أبي ليلى وغيرهم . 


(1) متجمل اللغقة: (193/5) 

)46/۲( امطاتع الأثوار؟!‎  ( 

0 اکن ۱۱۸ 

(4) في (ص): قیکون الجن عنموا ذلك من کتب الرسل المتقدمين قبلهم على أنه. .۰+ زفي (ه): فيكو الجن علموا ذلك 
من كتنب الرسل المتقدمين فبلهم .مما دلهم . . إلخ..والمثبت مواقق لما في «المعلم1: (401/1) 


كتاب الصلاة 


8 متسین‎ oe [1*1 


5-6 الاد فال : لحم كل قم دور اشم الله عَلَبْهِ بقع في یمقر 


قوله: (سألت ابن مسعودٍ: هل شهد أحد منكم مع سول الله 
ول 


ليلة الجن؟ قال: لا) هذا صريحٌ 
في ابطال الحدیث المروي في اسئن آبي داودا وغیره رافيه الوضوء بالنبيذ» وحضور ابن 
مسعود یعه 8 ليل لین ؛ فان هذا الحدیک ضحیح: وحدیت البیذ ععیث باتفاق المسئین؛ ومداژه 
على أبي زیډ " مولی مرو بن مریث» وهو مجهول. 

قوله: (استُطير؛ أو اغتیل) معتى (استطیر) طارت به الجنٌ» ومعنی (اغتیل) قل سر . والقبلة - بکسر 
الغين - هي القتل في خفية. 

قال الدارقطني: انتهی حدیت این مسعود عند 3 
» كذا رواه أصحابٌ داو - الراوي عن الشعبي - 


له (فأرانا آئازهم وآثارَ نیرانهم) وما بحده من قول 


ريع وابنٌ آبي زائدة وابنٌ 
ادریس وغیرهم. هكذا قاله الدارقطيك”'' وغیره. ومعنى قوله أنه من كلام الشّعبِي: أثة ليس مرويًا عن 
ابن مسعوو بهذا الاسناد» والا فالشعبي لا يقول هذا الكلاءَ الا بتوقیف عن التي ل. 

قوله: الكم كل عظم ذکر اسم الله عليه قال بعش العلماء: هذا لمؤمنيهم» وآما غیزهم: فجاء في 
حديث آخَرٌ أن طعامّهم ما لم یکر اسم الله عله . 
۲ ابر دارد: ۸4ء والترملي ۸۸ وابن عاجه: ۳۸ء واحمد: ۰۳۸۱۰ 
_ في (ض) رزه): على زید. وفي رواية عند أبي داود: عن أبي زید أو زيد 
۳ في (صن) و(ه)! وابن علية. رهر خطأ 
4 


7 لي ۰۳۵۹۰ ويردفي یعس الحادیت السب 


باب الجر بالقراءة في الصبح. والقراءة غلى الجن 


ما يون لخماًء وگل بعرو عَلَفٌ لد 
عام إْوَائكُم؟ .زا :و 
۸1 


بهَذا الاشتاوه إِلَى َو 


بحم تال سول الله 


۱ ) وله 


عَيْدِ الله. امد ۱۸۱۵4: 


تا بد الله بن رن عن 


٠۰۰ (۱۲ 31‏ ) عَدَثَنَايَحْبَى بن يَسْبَى : أَخْبَرَنَا خَالِدُ بن عَبْدِ اش عَنْ الي عن 


مَعْشَرِه عَن إِبْرَاِيمَ عَنْ عَلْقَمَة عَنْ عبد الله کال: لَمْ كن ليه الجن مَمَ سول الله ك 


ت أن كنت مه . ااطر: ۰1:۰۸ 


€ 


1 ۱۵۳( ۰۰۰ ) لا سَعِيدٌ اشايق سمید ؛ قالا؛ حدقا 


موا | 


۳ 


[لبختري: ۸84 ± 


قوله: (وددت أني كنت معه) فيه الحرصل على مصاحبة آهل الفضل في أسفارهم ومهماتهم 
ومشاهيهم وسجاليهم مطلقاً» والتاسّت على فوات ذلك 
قوله: (اذتت بهم شجرة) هذا دلبل على أن اله تعالى يجعل فیما يشاء من الجماد تمییزآ؛ ونظیزه قوله 


و البهرة: و رقرله تعالى : ون ين مور لبم یی راکنا 


اللقين آنتاه .وقد ذكره مسل في آخر الکتاب )> وحديكٌ 


وفرار حجر موسی عليه السلام يقويه”©©». وژجفان جرا" وأخد؟» راق أعلم: 


e» 


4 : ۸ من حديث جابر بن عبد ألله وا زهو فيي امستد أحمدا: ۰۱4۱۱۹ 
(۳) _ اخرچه التعاري: ۳۵۷۹ من حديك عبد اله ین مسحود تقد 


() آخرجه البخاري: ۸ ومسلم: ۷۷۱ من حدیث آي غريرة يا ...وهو فى امريد أحمده: ۸۱۷۳ 


هو في #مسند آحنده: ٩۳۹۳‏ 


٩۶۳۰ وهو في امسند آحند؟؛‎ ٠ (e) 


0 


باب القراءة في الظهر والعصر 


5 ۳ Ê» 
3 ر 4" اب القراءة في الضهُرِ والعضرا‎ 


73 ۶-( ۵۱ ) وحَدَتَنَا محمد بن المُكنّى العتر 


: ڪا اين أبي عَدِيٌ» عن 


امه كَالَ: ان رسو الله يله بلي اء قیفر في الظهْرٍ وَالعَضْرٍ في 
یتنا اه أعهاناء 353 نطول اة 


الصُبْح. عمد ۱۱۹۵۱۸ إراش ۰۱۰۱۳ 


ن یه الكتاب. (احد: ۱۲۷۹۷۱ بعري 10 
۱61 34 با 897 )دا تق بن کی ابر تكر یی أنى 3 
ن مُسْلِمء عن أبي السَذیق» عَن 


ال یی : شیرتا يم عَنْ مَْضُورِء عَنِ الولید 


باب القراءة قي الظهر والعصر 
قوله في حديث آبي ه: (أن النبي ‏ كان يقرأ في الركعتين الأوليين بفانجة الکتاب 
وسورتین» ويُسمعتا الآية أحياناً: ويقرأ في الرکعتین الاخریین بفائخة الكتاب) , 


: (كان يقرأ في كل ركعةٍ من الأوليين في كل ركعة قَذْرَ ثلاثين آبة» وفي 
با أو قال: نصف ذلك وني العصر في الركعتين الأوليين في كل ركغة 
فد قراءة خمسٌ عشرة آية» وفي الآخريين قدر نصف ذلك) . 


وفي رواية أبي سعيدٍ 


الأخريين قدر خمس 


وفي حدیث سعد: (آرکد في الأولیین» وأحذف في الأخریین). 
وفي حدیث آبي سعيلٍ ال خر قال: (لقد كانت صلاة الظهر تقام نيذهب الذاهب إلى البقيع فيقضي 
حاجته ثم یتوضاً لم يأتي ورسول الله 3 في الركعة الأولىء مما يطوّلها) . 


وفي أحاديتٌ أخر في غير الباب» وهي في «الصّحيسين»: أن | 


مرول اله # في الط والعضره 5 
قرع ار ا تول اسجتی وعزر 


تمام وأنه 85 قال: «إني لأدخل قي الصلاة أريد إطالتهاء فأسمع بكاة الصبي؛ قأنجوّز في صلاتي 
مشا ان گنی اش 


قال العلماء: كانت ضلاهٌ رسول | 
المآمومون یزیرون التطویل ولا شغلّ مناك له ولا لهم طوّل» وإذا لم يكن كذلك غّف» وقد يريد 
الإطالة ثم تعض ما يقتضي التخفیف؛ كبكاء ال م إلى هذا آنه قد يدخل في الصّلاة 
قي أثناء الوقي فيهتّف. :وقيل : الا طول اثي بحس 
فالإطالة لبيان جوازهاء والعخفیف لاله الافضل» ور ال 


تختلف في الاطالة والتخفیتی باختلاف الأحوال؛ قإذا كان 


وخقف في معظههاء 
کم بالتخفیف: وقال: ان منکم 
متشرين: کج صلی بالتاس فایختف: > فان فيهم السقیع والضعيفٌ وذا الحاجة”” 0 
في وقت: ليبن أن القراءة فيما زا ونه 
يجوز قلیلها وكدرذهاء وانما التسعرظ الفاصعة» ولهذا أثفقت الروآياك عليها واختلفت"" فيهابراد. 
وعلی الجملة الست التخفيفك كما أمر الد 


وقت و 


بها وانما طول في بعض الأوقات لتسلّقه 


4 له التي 
انتفاء العلةء فان سفق أحدٌ انتغاء العلّة طول . 

قوله: (وكان يقرا بفاتحة الكتاب وسورتین) فيه یل لما قاله أصحاينا وغیرهم آن قراءة سورع تصیرة 
بكمالها أفضل من قراءة رها من طويلة؛ لأن المستحَبٌ للقارئ أن يبتدق من أوّل الكلام المرتبط 


ويقفت عند انتياء المرتبط» وقد يخفى الارتباظ على أكثر النامن أو ک کثیر متهم + + لب إلى (کمال السوزة 
يحترزٌ عن الوقوف دون الارتباط . 

وآما ابلا الرواية قي الشورة في الأعرييقة قلعل سيجه ما ذكرئاه من اختلاف إطالة الصلاة 
وتخفيقها بكسب الأحوال. 
() _ سياني الحديثان قربا برقم: "11581 ١٠١١‏ , 


() سياتي قربا برقم: 1١44‏ 
۳۱ في (ض) وله): راعتاش: 


باب القراعة في الظهر والعصر 


ا 


ن من اه 


وقد اختلف العلماء في استحیاب قراءة الشور 


با تا نساب یسب :رسا قزل اتبيه قال الشاقيخ: ولو ادر الوق الأحرييى» انی بالسورة 


وأما احتلاف قر القراءة في الصلوات» فهو عند العلماء على ظاهرهء قالوا : فلت أن يقرأ في 
الصّبح والظهر بطوال المفضل» وتكونُ البح أطول» وفي العشاء والعضر بأوساطه» وفي المغرب 
بقضناره . قالوا: والحكمةٌ في إطالة الصيح والظهر آنهما في وقت غفلة بالنوم آخرّ اللیل وقي القائلةء 
فیطولهما لیدرگهما المتأشر بغفلةٍ ونحرهاء والعصرٌ ليست كذلك» بل تفعل في وقت تعب أل 
الأعمال» فخففت عن ذلك» والمغرث ضيّقة الوقت» فاحتیج إلى زيادة تخفیفها لذلك» ولحاجة الناس 
إلى عشاء صائیهم وضینهم: والیشاء کی وقت خلبة الوم والعاس» ولكن وقتها واسع فأشبهت 
العصر» والله آعلم. 

وفوله : (وکان يطول الركعة الأولى ويقضر الثانية) هذا مما اختلف العلماء في العمل بظاهره» وهما 
وجهان لأصحابنا؛ آشهزهما عندهم: لا يظوّل» والحديث متأوّل عندهم على أنه طول بدعاء الافتتاخ 
والععؤف او اساي حول الال في السلاة رنه لا في القواءة..والفائي 2 تدسف قطريل 
القراءة في الأولى قصداًء وهذا هو الصحيحٌ المختار المرافق لظاهر اس 

ومن قال بقراءة السورة في الأ خريين اتفقوا على أنها اخث منها في الأوليين. واختلف أصحابنا في 
تطويل الثالثة على الرابعة إذا قلنا بتطويل الأولى على الثانية. 

وفي هله الأحاديثٍ کلها دليلٌ على أنه لا بذ من قراءة الفاتحة في جميع الرّكعاتء ولم يوجب آبو 
فا في الأخريين قراءةٌ بل خيّره بين القراءة والتسبيح والشكوت» والجمهوژ على وجوب القراءة: 
وهو الصواب الموافق لاسن الصحيحة. ١‏ 

وقرله: (وكان يُسمعنا الآية أحياناً) هذا سول على أنه آراد به بيان جواز الجهر في القراءة 


03 في (خ: في الست 
0 في (خ): أو إسماع 


AA‏ کناب الصلاة 


السوية» وآن الاسراز ليس بشرط لصكّة الصلاة؛ بل هو سنّة. ویحتمل أن الجهر بالآية كان بحضل 


اللسان للاستغراق في التدبر» والله آعلم. 

قوله : (اخيرنا هشيم» عن منصور» عن الوليد بن مسلم» عن أبي البق عن أبي سعيد). 

أما (متصور) فهو اب المعتور. وآما (الوليد بن مسلم) قلیس هو الولية بن مسلم الدمشقي آيا 
العباس الأمري مولاهم: الإمام الجليل المشهوة المتأثخر صاحبٌ الأوزاعي» بل هو الوليدٌ بن مسلم 
العتبري التضري أبو بشر التابعي ‏ 


واسم (أبي الصديق) بكر بن عمروء وقيل : ابن قيس الناجي» منسوبٌ إلى نا 

قوله : (كنا نحور قيامه) هو يضم الزاي وكسرعاء لغتان. 

قوله: (الأؤلين) و((الأخريين) مو 

قرله: (فحزرنا قيامه قدر ال 
باعي ورقعها + 


قوله: (علی قَدْر قيامه من الأخربين) كذا هو قي معظم الأصول: (من الأخريين) وفي بعضها: (في 


این هثناتين تحت . 


تا تيل السجدة) يجوز جر (السجدة) على البدل» ونضبّها 


متا مستود. 


الأخريين) وهو معنی رواية (ين). 

قوله: (أن أهل الكوفة 
الفضل ومحل الفضلام؛ بناها عمز بن الخظاب 
سمّیت كوفة لاستدارتها» تقول العرب: رایت كُوقاً 


وا سعداً) هو سعد بن أبي وقاص. و(الكوفة) حي البلدة المعروفة» ودار 
» أعني: أمر نوّابه ببنائها هي والبصرة. قيل: 


باب القراءة في الظخير والعصر 


ل- داك الط بك آبا إسحاق. ب 


۸ (رانطر: ۰1۱۰۱۷ 


بن سبد شحاف بن رامین جریره عَنْ عَبْدِ المَلِكِ بن 


وکل ما كان كذلك سمي كوفة: قال السافظ آبو بكر الحازمي وغیژه: ویقال للكوفة آیضاً: گوفان 


يضم الکاف!۲. 

قوله: (فذکروا من صلانه) أي: آنه لا پحین الصلاة. 

قوله: (فآرسل إليه عمر بن الخطاب طي) فيه أن الامام إذا شكي إليه ناته بعث إليه واستفسره عن 
ذلك» وأنه إذا خاف مقسدةٌ باستمراره في ولايته ووقوع فتنة» عرله؛ فلهذا عزله عمرٌ ڪل مع أنه لم 
يكن فيه لًل ولم يثبت ما یقح في ولايته وأملیته» وقد ثبت في #صحیح البخاري» في حديث 
عمرّ يه والشّورى أن عمرٌ قال: إن أصابت الإمارةٌ سعدا فذالة» والا فليستعن به کم ما أثر 


لم أعزله من عجر ولا خيانة”؟ . 


قوله: (لا أخرم عتها) هو بفتح الهمزة وكسر الراه: أي: لا أنقّص 


قوله: (إني لأركد بهم في الأوليين) يعني : اطزلهسا وأدیمهما رامشعماه كما قاله في الرراية 
الأخرى» من قولهم: رکدت الشَّفْن والريح والماء: إذا سكن ومکث. 

وقوله: (وأحذف في الاخریین) يعني: أقضرهما عن الآوليين» لا أنه يُجِلُ بالقراءة ويحذفها كلها . 
بك أبا إسحاق) فيه مد الرجل الجليل في وجهه إذا لم يُخف عليه فتن بإعجاب 
في "الصحيح؟ 


7 


قوله: (ذاك ا 


ونحوه» والنهي عن ذلك إنما هو لمن خيفت عليه الفتنة وقد جاءت أحاديتٌ كد 
بالأمرّين» وجمع العلماء بينهها بما ذكرئهء وقد أوضحتهما في كتاب ال ذکار ۳۳6 . 
وفیه خطابٍ الرجل الجلیل بکتیته دون اسوه, 


() الا ھاگن ص۸۱۰ 
() اليخاري: ۳۷۰۰ 
499 پاب المدج» صی ۲۹6-۲۹۱ 


لت كتاب الصلاة 


من صلاة رَسُولٍ الل کل كَقَالَ: داك لسن 


٠31‏ ۱۰ (۰۰۰) وحلتا بو کر 


دَأبِي عون عن جابرین شمر بمَختی خییییم را ققال: تُعَنْمّبِي الأَعُرّابُ 


بالصّاذة؟! . احم . 


7 ۱۱۱ -( 466 ) در حا الوليدٌ ‏ بعتي ان مم عن سوبد 


2 ۳ ۳ 1 ۳ 
المسچد ورسول الله 445 في الرَّكْمَةِ الاولی. [اجمد: ۱۳۰۷ مرکا 


قوله: (وما آلو ما اقعدیت به من صلاة رسول اله طا (آلو) بالمدٌ في اژّله وضع اللاف آي: 
خلك. ومنه قول تمانی: لا یرک باه زل سراد: 0 أي: لا یقشرون في إفسادكم 


لا آقضر د 
قوله : (حدثنا الوليد) يعني اب مسلم » هو صاحب الأوزاعي . قوله: (عن قزعة) هو بفتح الزاي وإسكايها . 
قوله: (وهو مكثورٌ عليه) آي: عنده تاس کثیرون للاستفادة منه. 
قوله: (آسالك" هن صلاة رسول الله ي فقال: ما لك في ذاك من خير) معناه: إنك لا تستطيع 

الإتبانَ بمثلها ؛ لطولها وكمالٍ خشوعهاء وان تكلّقت ذلك شق عليك ولم تحضّله؛ فتکون قد علمت 

لته وتركتها 


610 في (ع): آساله. 


باب القراعة في الصبد 


۰ - [بَابُ القزاءة في الضبج] E‏ 


- ( 4۵0 )ود 


مَارُونُ بن عَبدٍ الله: دتتا اج بن محم عَن ابن 


و 


جرج (ح). قال: وَحَدَتَتِي مُحَمّدُ بن رَافِع - قار 


کا عيذ را 


واه رووف 


وَعَبْدُ الله بن مرو بن العاص وَعَبْدُ الله بن المْسَیب | 


صلی آنا ال ل بح مء كَاسْتَفْقْحَ شورة المُؤمِِينَ) عتّی جاء کر مُوسَى وَعَارُونَ 
أؤ: زگ سىء محمد بن ید یف أو اشکللوا عَلَيْهِ ‏ أَحَذْتا 


ي عَنْ عَبْدِ الله بن السَایّب 


وَعَبْدُ الله بن الاب حاضر فك رفي حَدِيتٍ 


رفي یی :واه بن عنروه وف ابن 


۶ ۱۳۹۵ واليخاري معلقا قل : ۷۷4 ج] ۰ 


باب القراءة قي الصبيح 
قوله: (آخبرتي آبو سلمة بن سفيان وعبد الله بن عمرو بن العاص وعبد الله بن السیّب العابدي) 
قال الحفّاظ:.قوله: (ابن العاص) غلطء والصوابٌ حذقُهء ولیس هذا عبد الله بن عمرو بن العا 


الصحابقٌ؛ بل هو عبد الله بن عمرو الحجازي» كذا ذكره البخاري في «تاریخه* واب أبي حاب 
وخلائق من الحقاظ المتقتّمين والمتا رین ۳۳ 
وآما (أبو سلمة) هذا فهو أبو سلمة ب ن عبد الأشهل السخزومي» ذکره الحاكمٌ آبو أحمدٌ 


قيمن لا یعرف اسفه. وأما (العابدي) فبالباء المودة. 
و :2 ناه 
َي سعلة) هي يفتح السین. 
وقي هذا الحديث جوازٌ قطع القراءة» والقراءة ببعض السّورة) وهذا جائرٌ بلا خلاف؛ ولا كراهة 
فيه إن كان القطعٌ لعذر» وان لم يكن عدر فلا كراهة فيه أيضاً » ولکنه خلا الأولى: هذا مذهبنا 


قوله: (خذ ا 


ومذهت اللجمهورء. ویه قال مالك فی روائة عنه؛ والمشهوژعنه کراهته. 
ب الجمهور» وب في رواية بر 


() اريخ الكبيره: (۱06/۵) 
(9) في «الجرح والتعدیل*: (۵/ ۱۱۷) 
00 وذكزه مسلم آیضاً عن رواية عبد الرژاق 


توس وس مین 3 


قال اظر: ٠۲‏ 


EEE 


3 
ی لق ١ق‏ اأحمدا ۱۸۹۱۴]. 


كين ر في ف مخ و 


GEE 531‏ ا : حَدثنا محمد 


۰ ریما قال ق ۱۵:0 


قوله: (حدثني الوليد بن سریع) هو یفتح | ۳ 

قوله : (سمع البق كله يقرأ في الشجر : << متعت6) أي : يقرأ بالشورة التي فیها وا 
سه [العكوير: ۰۲۱ قال جمهوژ ال اللغة"©: معنى عسعس اللیل: آدبر: کذا ثقله ضاحب 
ا عن الأكثرين ٠"‏ ونقل الغرّاء إجماع المفشرین علیه؛ قال: وقال آترون: معناه: آقبل ۳ , 
وقال آشرون: هو من الأضدادء يقال إذا أقبل وإذا أ 


قوله : (زياد بن علاقة) هو بکسر العين . و(قطبة بن مالك) بصم القافٍ وبالباء الموحٌدة» وسو عم زیاد. 
قوله تعالى: (طی یې (ق: )٠١‏ اي: طويلات. وقوله تعالى : (طنا لله تیک لن: )0١‏ 


 )۱(‏ في (خ): آهل الفقه, 


(1) قال في «المحكمة: (۷۰,/۱): عسعس الليل عسعسة؛ أقيل ٠‏ وقیل: عست قبل السجر: اه 
ETD 2‏ 5 


باب القراءة في الجیج ۹۲ 


نا حْسَيْنُ بن عَلٌِ؛ عَنْ َايِدَة: 
لَ: إن الب جر كات بغرأ في الجر ب: إت 


3 --( ۰۶۰ ) وذ 


یبن آدم: لا 
ال کل ال : 
كَالَ: وأنباني أن رَسُولَ الله 4ه كاد يَقْرَأْ في الفضر ب: فإف ران وَنخوهَا. 


۰۱۱۰۸۵۴ ei 


قالا: حذ 


يفف الطّلاة. وَلَا يُصَلَي صَلَاةَ مَؤلاء. 


ع یم رفن 


۷ ۲-۱۷۰( 404 )ودا مْحَمّدُ بن | 


في العضر نحو َلك وَفِي البح اطول ین ذَلِكَ 
3 1 ۱۷۱ 0 و و بکر بن ] 


ِن خَلِكٌ. (احمد؛ ۲۱۸۸]. 


الك وَفِي ایح بأ 


1 -( 4۸۱ ) وکا أو رب 


قال أمل اللغة والمفشرون: معناه: منضوة متراكبٌ بعضّه قوق بعض؛ قال ابن قتيبة: هذا قبل أن 


ینش فإذا انش ماه وتفرّق فليس هو بعد ذلك شید( . 


() . اغريب القرآن» ۰4۱۸ والكمام: وعاء الطلع, ورقع في (غ)! گلمه۔ 


کتاب الصلاة 


ي بره الَسْلَوِيَ قَالَ: كان سول الله يله يقرأ في الجر ما بين الْْينٌ 
ای الوكة آي [احد: ۲۱۹۷٩۳‏ ارات :۱۰۳۱ 


PEF a]‏ ۷۲ )حدتما یی 


الإِسْتايء وَزَادَ في حَدِيثٍ ضالج: ثم 
آرانظر: E4۴۴‏ 


۶1( 45۳ عحدثنا يَحبَى 


عَنْ محمد بن جر بن فظیم» عن بیو ال: سوغث سول الله + 


آأحید: 10۷۸۴ راليخاري: ١٠۷ا‏ 


قوله: (عن ابي المنهال؛ عن آبي 
برزة): تَضلة بن شید" الاسلمي. 


( في (خ): پنار. وهر طا 


( في (صی) و(ه)! عييدع, وهو خظا. 


باب القراءة في الغشام 


8 ۹ لاب القراءة في العشاء] E‏ 


الثّين وَالرَّيْنُونِ 
ب راو اس یو وی سوم او ساب 


ثاب فا ٠‏ توق ام کاب 19۳ : سمت الي 


باب القراءة في العشاء 

فيه حدیث البراء بن عازب”'": (آن معاذاً كان يصلي مع النبي في ثم يأني فيؤم قومه» فصلى ليلة مع 
النبي لل العشاء» ثم أتى قومه قأمهم: فافتتح بسورة البقرة» فانحرف رجل فسلّم» ثم صلى وحده 
وانضرف» فقالوا: آنافقت؟۱ ..) إلى آخره. 


في هذا الحدیت جوازٌ ضلاة المقتر 
رسول الله يل فتتسقط فرشه: ثم يصلي مر ثانية بقومه؛ هي له تطوّع ولهم فريضة؛ وقد جاء هكذا 


مصرّحاً به في غير امسلم! وهذا جاتر عند الشافعيع وآخرین؛ ولم یُجزه رببعةٌ ومالك وأبو حديفة 


ان خلة المعنثّل؛ لأن معاذاً كان يصلّي الفريضة مع 


(1) كلا في السغ اثقلاث: وهر من حدیث 


رن 


كناب الصلاة 


أضحاب تَوَاضِحَ» ْمَل بِالنَّمَارِء و مُعَاذاً صَلَّى مُعَكَ المقا 8 
سول الله 4 علی معا قَقَالَ: ها مُعَافُ نان آنک؟۱ افر 


تا عن جَابر 


بگذاه وَافْرَا ناه ال ی رو لد با 


والکوفیون؛ وتاوّلوا حدیث معا له على أنه كان يصّي مع النبن ‏ تلا . ومنهم من ناژله علی أنه 
لم یلم به الد 
دعاوي لا اصل لها فلا برك ظامرٌ الحديث بهاء وال آعلم. 


تن . ومنهم من قال: حدیث معاذ كان في رل الامر ثم تُسخ. وكل هذه التأويلاث 


زاستدل اماتا وغیرهم بهذا الديق على آنه يجوز للمآموم آن بقع الخد 
یرهم ای و شن 


وان لم يخرج متها. وفي هله المسألة ثلاثةٌ أوجو لاصحابنا؛ اصشها: أنه يجوز لعذر ولغیر غذر 


والثاني: لا یجو مطلقاً . والثالث: يجوز لعا ولا يجوز لغيره. وعلى هذا العذرٌ: هو ما سقط به عنه 


الجماعة ابتداء ويُعذر في التخلف عنهابسییه» وتطويل القراءة عذرٌ على الأصخ؛ لقضة معاة. 

وهذا الاستدلال ضعیف؛ لأنه ليس في الحديث أنه فارقه وی على عبلاته؛ بل في الرّواية الأولى 
أنه سلّم وقطع الصلاة من أصلها ثم استأتفها» وهذا لا دلیل فيه للمسآلة المذكورة» وانما يدث على 
جراز قطع الصلاة وابطالها لعذر؛ وان أعلم. 

قوله: (قاة نح پسورة البقرة) قيه جتواذٌقول: سورةٌ البقرة» وسورة النّساءه وسورة الماتلق 
ونحوهاء ومنعه بعض السلفب وزعم أنه لا يقال إلا : السورةٌ التي يُذكر فيها البقرة» ونحِوٌ هذاء وهذا 
خطأ صريح» والضوابٌ جوا فقد ثبت ذلك في «الضحيح 
وكلام الصحابة والتابعين وغيرهم . 


في آحادیت كثيرةٍ من كلام رسول الله غ4 


ويقال: سورة» بلا همز وبالهمز» لغتانء.ذكرهما ابن قتیبة ۱" وغیژه. وترك الهحرة هنا عو المشهوژ 
الذي جاء به القرآنٌ العرير. ويقال: قرات السورة وقزآت بهاة وافححها وافسحت بها 

قوله: (إنا اصحاب تواضح) هي الابل التي يُستقّى عليهاء جمغ ناضح» وآراد: نا أصحابٌ عمل 
وتعب . فلا نستطيع تطویل الصلاة. 1 


قوله 8 : «افتّان آنت یا معاذ؟!» آي: مر عن الدّين وصادٌ عنه؟! فقیه الانکاز على من ارتکب ما 
ينهى عنه وان كان مکروهاً غير مرم . 


10 في اغريب الحدييع»: (۳6۱/۱): 


باب القراءة في العشاء Ey‏ ۸ 


4 اش و 


هذا اأحمد ۱۵۳۱۷ را 


wm 


نطو و ليون ؟ 
لك 0 کل على زو اله ل تا ال مُعَاف كَقَالَ لَهُ | 


وفیه جواز الاکتفاء في التعزیر بالکلام. 

وفيه الأمرٌ بتخفيف الصلاة والتعزیر على إطالتها إذا لم برض المأمومون. 

قوله: (عن جابر أن معاذاً كان يصلي مع النبي يلل عشاء الآخرة) فيه جوا قول: عشاء الآخرة» 
با يياه وقول الاصسعن بإتكاره وابطال قول واه أعلم . 

قوله: (حد: 


بن سعيد وأبو الربيع الزّعراني» قال ابو الرب : حدثنا حماد بن زيد؛ عن آیوب: 


عن عمرو بن ديثارء عن جابر ط4) قال أبو مسعوو الذمشقي : يقول في حدیثه : عن حشّاد عن 
عمرو» ولم پذکر فیه أيوتَ» وكان يتبغي لمسلم أن يبيّنه» وكأنه أهمله لكونه جعل الروايةٌ مسوقة عن 
أبي الرّبيع وحده والله أعلم. 


E ( 


| ۷ - [بِابُ أشر الأيِمَةِ بِتَحْمِيفٍ الضلاةٍ في تمام] 2 


gE‏ يوسيو ear‏ عن إِسْمَاعِيلَ بن 
1 بي ايده عن يي یی ی ا سي یی ليمير 


شاكلا . [احمد؛ ۰۱۱۳۰۹ رالبشاري: ۰۷۰۳ 


باب آمر الأئمة بتخفيف الصلاة في تمام 

فيه قوله لد : دإذا آم أحدكم الناس فليخففة فإن فيهم الصغيرٌ والکییر والضعيف والعریضی؛ فإذا 
صلى وحده فليصل كيف شاءا وفي رواية: #وذا الحاجةا . 

معنی أحَاديتٍ الباب ظاهر» وهو الأمرٌ للإمام بتخفيف الصلاة بحيث لا يُجْل بستّتها ومقاصیها؛ 
ونه إذا صِلّى لنفسه طول ما شاء في الأركان التي تحتمل التّطويل» وهي القيامٌ والركوع والسجوڈ 
والتشهّد دون الاعتدال والجلوس بين السجدتين» والله آعلم. 

قوله: (إني لأنآخر من صلاة العببح من أجل فلانء مما يطيل بنا) فيه جواز التأ مر عن صلاة 
الجماعة إذا علم من عادة الامام التطويل الکثیر. ونیه جوا ذكر الإنسانٍ بهذا ونحوه في معرضس 
الشّكوى والاستفتاء. 

قوله : (فما رآيت الي 448 غضب في موعظة قط اشد مما غضب یومف: فقال: «یا أيها الناس؛ إن 
منکم متفرین. 8۰) الحذيث. فيه الغضبٌ لما پتکر من آمور الدّين؛ والغضبُ في ال 


باب أمر الإئمة بتخفيف. الصلاة في تمار 


۷( ۰۰۰ ) حلا ابن رَافِع: حلا عَبْدُ الررا: 
م قال؛ هدا ما حَذَّكنا آبو هُرَيْرَة عن مم رشول الله ناد فَذَكَرَ أحَادِيتَ: منها: وَكَالَ 


: إا قا ام احم یساس تیب الصّلاة؛ تِن هم الییر وفِيهم 


سول الله 5 


عير أنه ال بل ۱ 


[۱۸۱۲۱۰۵۰-(4۹۸) حدقا محمد بن عَيْدِ الله 


فيه ذا الاق نا صلی ال شلا کت قاءة. راسد ۱۳۱۷۹ مر 


قوله: (عن عثمان بن آبي العاص أن النبي يكل قال له: ام قومك» قال: قلت: يا رسول الل [ني 
آجد في نفسي شيئاء قال: «ادنها فجلّسني بين بدیه» ثم وضع کفه في صدري بين ثليَيٌء ثم قال: 
«نحول» فوضعها في ظهري بين كتفيء ثم قال: «آم قومك. ۰6۸۰ 


قوله: (نديَي) و(كتة 


بتشديد الب على التثنية. وفیه إطلاقٌ اسم الذي على عم الرّجل» وهذا 


هو الصّحيح؛ ومنهم من منعهء وقد سبق بيانه في کناب الایمان(. 


(arg ۳۳۹/۱ 40 


[1ف٠]‏ 149 _( ٠00‏ ) نا محمد بن المتتّى وابن بد 


خن ۰۱۱۷۷۷ 


4-1 ) وتا حلت بن یام بر الییع ال هرا 


و عمد ۱۱۹۹۰ وه 


1( ۰۰۰ ) حَدَّتَنَا بی بن يَحْبَى وا 


وقوله: (جلستي) جر بتشدید اللام: 

وقوله: (أجد في نفسي شيت قيل: بستمل أنه اراد الخرف من حصول شيو من الكبر وا لاعجاب له 
يتقدّمه على التاسس» فأذهبه الله تعالی ببركة کف رسول الله ل ودعائه» ویحتمل أنه آراد الوسوسة في 
الضلاة؛ فإنه كان موسوساً» ولا يصلج للإمامة الموسوس؛ فقد ذكر مسل في *الشحیح» بعد هذا 
عن عثمانقَ بن آبي العاص هذا قال: قلت: يا وسول الله إن الشیطان قد حال بيتي وبين صلائي 
وقراءتي. پلیسها عليّ. فقال رسول الله ّ: «ذاك شيطانٌ يقال له: جنرب فإذا احسسته فتعوّذ بالل 
واتقّل عن يسارك ثلاث ففعلت ذلك» فأذهبه الله عي . 


۵۷۲۸ ipi ( 


باب أمر الأثمة بتخفيف الصلاة في تمام 
1 -( 4۷۰ ) وحَدَّتنًا يَحَيَى بن یخی : ۸ 


الان عل أتس 1 قال آنش: كاد ول الله 


الصّكاةء یر السُورة لعفي 
31 ۴( ۰۰۰ ) وحا 
سيد بن آبي عَروب عن 


ريد إِظالَتهَاء كأشْمَعْ بُكَاء الصّبِيَ 


قوله: (كان النبي وله يسمع بکاه الضبي مع أمه وهو في الصلات فيقرا بالسورة الخفيفة) وني 
قال: ازني لأدخل في الصلاة آرید إطالتهاء فأسمع بكاء الصبي» فأخفف من شدة 


(الوجد) يُطلق على الشزن؛ رعلی الحبٌ أيضاًء وكلاهما سائعٌ هناء والحزن أظهرء آي: من 
حزنها واشتغال قل 

وفيه دليلٌ على الرّفق بالمأمومین 
عليهم ‏ وإن كان يسيرا 

وفيه جوادٌ صلاة النساء مع الرّجال في المسجد وأن الصبيٌ يجوز إدحاله المسجد؛ وان كان 
الأولى تنزية المسجدٍ عمن لا يمن منه حَدَ والله أعلم. 


الأتباع» وبراعاة مصلحتهمء وألا دحل عليهم مایق 


من غير ضرورة, 


قوله: (حدثنا محمد بن ينهال؛ حدثنا يزيد بن ژُریع : حدثنا سعید بن آبي غروبة؛ عن قتادةه عن 
آي ها تاه كله بصي 


كتاب الصلاة 


ان ۸ اياب اغْتِدَالٍ آزکان الضلاة وَتَخْمِيفِها في تمام] E‏ 


بن مر الَكْرَاوِي وَأَبُو گایل 


وة 


ن عازب قَال: رَمَفت | لشْلاا عم محمد 


اقا 


[۱۰۵۸] 194 -( +++ ) وخا عبیل الله بن معاد ا 


باب اعتدال أركان الصلاة وتخفيعها في تمام 


قوله: (حدثتا حامد بن عمر التكراوي) هو بغتح الباءء منسوبٌ إلى ده الاعلی آبي يَكرة 
الصخاین فده وقد سبق بیائهاهرارا( 

قوله: (رمقت الصلاة مع محمد يلق فوجدت یامه ف رکه : فاعتداله بعد رکوعه» فسجلته 
فجلسته بين السجدتين؛ فسجدتة» فجلسته ما بين التسليم والانضراق» قريباً من السواء). 

فيه دليلٌ على تخقيف القراءة والتشهد» وإطالةٍ الطمانينة في الرکوع والسجود» وفي الاعتدال عن 
الركوغ وعن السجود» ولحو هذا قول آنس ك4 في الحدیث الذي بعده: (ما صليت خلف آحد أوجر 
صلاة من صلاة رسول الله 445 في تمام). 

وقوله: (قريباً من السواء) يدل على أن بعضّها كان فيه طول يسيرٌ على بعض» وذلك في القيام: 
ولعله أيضاً في التشهّد. 

واغلم أن هذا الحديتٌ محمولٌ على بعض الآحوالء وإلا ققد ثبشت الأحاديث السابقة بتعلویل 
القيام» فإنه #6 كان يقرا في الضُّبح بالسئین إلى المئة» وفي الظهر بر © تن الشجدة؛ وأنه 
كان ثتام الضلاةٌ قيذهب الذاهبٌ إلى البقيع فيقضي حاجته ثم د 
فیدر الركعة الأولى؟ وأنه قرأ سورة المؤمنين حتى بلغ ذكرٌ موسى وهارون؛ وأنه قرأ في التغرب 


أتى المسجد 


07 انظر ضر,۲۱۰: 


باب اعتدال أركاق الصلاة وتخفیفها في تمام [ ۵۰۲ 


الگ قال :كلت على اقرف جل ENE ER.‏ 


: سوت البَرّاة ب ازب يد 3 
ب يدوا 


روم وَإِذَارَ ق رسد مِنَ الركوع: ا روف من 


خاری: ۰1۸۰۱ 


بالظور وبالثرسلات» وقي «البخاري» بالأعراف راما هلان وکله يول عق اند 
إطالة | 


م أحوالٌ بحسب الاوقات: وهذا الحدیث انذي نحن فيه جری في بعض الاوقات؛ وقد ذكره 
مسلمٌ في الرواية الأخرى ولم يذكر فيه القيام»؛ وکذا ذكره البشاري» وقي رواية للبخاري: ما لا 


القيامَ والقعود" » وهذا تسیر الرواية الأخرى. 


قوله: (جَْسته ما بين التسليم والاتصراف) دلبل على أنه يله كان يَجِِس بعد التسلیم شتا 
مصلاه. 


قوله : (غلب على الکوفة رجلْ فآمر ابا عبيدة أن يصلي بالناس) هذا الرجل هز مر بن ناجية» كما 


سمّاه في الرواية الثانية» وأبو غبيدة هو ابن عبد الله بن مسعود ال 


في 


(1) اناري ۷۷۶ 


6 البخاري: ۷۹۲ 


كناب الصلاة 


[أحمد: 1154 راتيخاري: ۰1۸۲۱ 


3( 4۷۳ ) وشلکنی ابو بر 


د صَلَاةِ رول الله 36 في 


ده و 


ربا لبمس 


باب متابعة الإمام والعمل بعوده 


3 ۹ - [بابٍ فتابعة الامام والقمل بَْتَخ] 3 


59 :ننه Ee las gk‏ نا ابر شتاو ق (ح). 


را وم عيذ كوب یم کناب 


َأسَهُ ي الروع مر آخدا حي ظَهْرَهُ نی یَضَع سول ال قله 


و من ورا شجداء اطي ۱۹۴]د 


باب متايعة ال(مام والعمل بعده 


قوله: مانب تست عن عبد الله بن يزيد قال: حدثني البراء ‏ وهو غير کذوب - آنهم کانوا 
یصلون خلف رسول الله يل ٠‏ فإذا رفع راسه من الركوع لم ار حداً يحني ظهره حتی بضع التبي 45 
جبهته على الارضء ثم يخر من وراءه سجدا). 


قال يحبى بن مَعين: القائل : (وهو غيرٌ كذوب) هو آبو إسحاق؛ قال؛ ومراده أن عبد الله بن يزيد 
غيرٌ کذوب» ججح ا ب م 
هذا القول. 


وهذا الذي قاله یی بن شعي حظأ عبد العلماء! قالوا: پل الْصَواثٌ أن القائل: (ومو غير گذوب) 


هو عبد الله بن يزيدء ومراثه أن البرا 


کوب وساد تفر الطلايق وتف وال نید 
من اس لا التركبةٌ التي نكون في مشكوك فيدء ونظیژه قول ابن مسعودا"' يه : حدثنا رسول الله د 
وهو الصادقٌ المصدوق» وعن آبي هريرة قله" » وفي اصحیح سلم! عن ابن مسلم اقلا : 
حذثني الحبيث الأمين عوف بن مالك الاشجعي ۳ ونظائزه كثيرة. فمعنی الکلام: حدّثني البراغ وهو 
E‏ چ 

غیز مهم كما علمتمء فثقرا بسا آخبرگم عنه. 

(۱) في (ص) واه ابن عباس . .وهو خطأ. والحدیث آخرجه البخاري: ۱۳۲۰۸ ومسلم: ۰3۷۲۳ وهر في مسند آحمد: 
TE‏ 
(3) أخيرجة الا 
رن مسلم: ۲۵۰۳+ 


8 وشو في ند آحمده: ۷۸۷۱ 


م0 كتاب الخلا 


ف 


¥1 وبي عا و 


شرل اه تا E‏ 


. [احند؛ ۱۸۱۸۷ بايخاري: ۲14 


ی الم : حَدقنا اليراةا أنه ما ا مع 
EEN E‏ مقن E A‏ کرو 


e‏ و 


في الأَْض» َم کم انش مونم 


کی بن حر وَابن نت 


1[ ۲۰۰ ( ۰۱« ) خا 


قالوا : وقول ابن مّعين أن اليراء حابي فیّه عن هذا الكلام» لا وجة له+ لآن عبد الله بن يزيد 
مساب أيضاً معدودٌ في الصحابة. 

وقي هذا الحديث هذا الأب من آداب الصلاة» ومو أن الس آلا يتحتي المأمومٌ للسجود حتى 
يفي ان جيوة نعل ا اهماع بو سالة الالو ۳ شر إلى هذا ال رف لاسام من الشجود 
قبل سجوده. قال أصحابّنا 


في هذا الحديث وغيره ما يقتضي مجموئمه أن السنة للمأهوم التاخیر عن 
الإمام قليلاً بحيث یر رع في الي ن بعد شروعه وقبل فراغه منه» والله آعلم. 

قرله: (حدثنا آيان وغيره» عن الحكم. عن عید الرحمن بن آبي ليلى؛ عن البراء) هذا هنما تكلم فيه 
الدارقطديٌ وقال: الحديتٌ محفوظ لعبد الله بن يزيد عن البراء» ولم يفل أحدٌ: عن ابن أبي لیلی» غيرٌ 
بان بن تغلب عن الحکم» وقد خالفه ابن عَرْعرة نقال : عن الحكمء عن عبد الله بن يزيد عن البراء» 
وغيرٌ آبان أحفظ منه. .هذا کلام الدارقطني وهذا الاعتراضن لا يقل بل أ 
لبه وغلطی ولا امتتاع في أن یکوت مروا عن ابن يزيد «این أبي ليلى» واه أعلم. 


لی شيئا فوجب 


قبوله» ولم ين 


(1) في #الإلزامات والتجيع» مص 738 


باب متابعة الإعام والعیل بعده ۷« 


ETT 


: شی لراه جد لالش ۵۳ 
۵ 4۷۵۱-۲۰۱ ) کدنا مُحْرِرُ بن ۇن 


کشیمیع و آشنه 


قوله: (لا يحنو أحد منا ظهره حتی نراه قد سجد) هكذا هر في هذه الرواية الا خیرة من روایات 
لبرام: لیسنو) بالواوء رباقي روایاه ورداي عمرو بن ریت بمدها لها (تحني) يالياء» وکلاهما 


صحیح» فهما لغتان حکاهما الجوهری" وغیزه: نيت وتوت لکن الياء أكثر» ومعناه: عطفته: 


ومثله : حنیت العو وحنوته: عطفته . 
قوله: (عن الوليد بن سَريع) هو بفتح السين المهملة وكسرٍ الراء. 
وله تعالی : ( م رکه [التكرير: 1۱۵) قال المفشرون وأهل اللخة: هي النجومٌ الخمسة 


المُشعري» وقُطارف وَالُْمْر: 


+ والمریخ وَرُخْلُ: مکذا قال آکثز المفسّرين» وهو مروي عن علي بن 
أبي طالب ظا وفي رواية عنه أتها هذه الخمسةٌ والشمسٌ والقمر..وغن الحسن: هي كل النجوم. 
وقيل غير ذلك . 

و(الختس) التي تَخنّس» أي: ترجع في مجراها. و(الکنس) التي تكيس» أي: تدخل كناسّهاء أي: 
تَغيبٌُ في المواضع التي تغيب فيهاء والکس جمعٌ کالس» والله أعلم. 


0 


() في #الصحاح؛: (حنا). 


كتاب الصلاة 


مر ۰؟ لاب ما يقول]ذ) رقع رأة ۳۳ 


٩۷۹ (- ۷7‏ ) دتتا أبر بخ بن أبي 


بو مُعاوبة ور يعٌ؛ شن 
الأفقش رن شبن ال ن عَنْ ابن أبي وی ال :عاذ شرا اله قد دا رقم ظَهْرَهُ من 
الكو كَالَ: «سَهع الله لِمَنْ عيتة انلم ربا لك اند ملء السّمَاوَاتٍ وَمِلْة الأض» 


وَعِلْءَ ما شک من شو عدا لاس علدا را . 


یاب ما یقول إذا رفع راسه من الرکوع 
فوله: (حدئنا ابو بكر بن آبي شيبة قال : حدثنا ابو معاوية ووك عن الأعمص: عن عبيد ين 
الحسن» عن ابن آبي آوفی ی ور سوه الركوع قال: #سمع الل لمن 
حمل اللهم ریا لك الحمد یلء السماوات وملء الأرض: وملء ما شت من شيء بعد . 


هذا الاسناة کله کوفیون. 

وقوله : «ومل»» هو بتضب الهمزة ورفعهاء والهب أشهرء وهو الذي اختاره ابن خالویه " ورجحه 
وأطنبِ في الاستدلال له وجوّز الرفع على أنه مرجوح» وحکی عن الزجٌاج أنه يتعيّن الرفغ ولا يجوز 
غیرّه: وبالعٌ في إنكار النصب: وقد ذكرت كل ذلك بدلائله مختصراً في «تهذیب الأسماء 
واللغاتا" .قال العلماه: معناه: دا لو كان أجساماً لا التسماواتٍ والأرض. 

وفي هذا الحذيث فوائد: منها استحباث هذا الذكر 

ومنها وجرت الاعتدال ووجوب الثلمانينة فیه» وآنه یتح لكل مصلٌ من إمام ومأموم ومنفرد أن 
یقول متو جا وت مور موف باه ع فیکون قوله: Magee‏ ی 
حال ارتفاعه» وقول : را ك الحمد» في حال اععداله؛ لقوله ق.: «صنلوا كما رآيتموتي أصلّي» رواد 


ات۷۳ 

() _ هو آبو عبد الله الحسین بن آحمد بن خالویه الهسذاني المترفی سنة "۳۷۲ إمام في اللغة: روی عن ابن ١‏ 
بكر بن مجاهد وابن درید وتقطویه. له اشرح النقضورة الدريدية» و«البديع في القرآن الکریم! وغير ذلك , "البلفة في 
تراجم أئمة التحو واللقة! ص۱۲۱ 

(۲) نم أجده فيه وقد ذکر المصنف هذه المسالة قي «تحزير ألفاظ التتبيده ص۰1۷ وذکر أن لابن خالویه فيا ت 

(۳ برتم: 1۳۱ 


لاناري واي 


باب ما يقول إذا رقع راسه من الركوع 


٠۰۰ (- 18 ۸‏ ) خا محمد بن المتّى زاین بشار؛ 
ید بن الحَسّنٍ قال : 
بو بهذا الدّعَاء: ق ربا لَكَ الم بلء 


شیع عدا . ده كدوم 


1 8( ) خا 


قوله: (سمع الله لمن حمده» رین لك الحمد) قال العلماء: معتى (سمع) هنا : آچایده رساد أن 
ل 


من خی الله تعالی متعرضاً لگرابه» استجاب الله فأعطاه ما تعض له» فآنا أقول''': ريّنا لك الحمد؛ 
لتحضيل ذلك. 

قوله: (حدلنا شعبةه عن مُجراة بن زاهر) هو بميم مفتوحة ثم جيم ساکنة ثم زاي ثم همزة كتب 
آلفاً ثم هاء» وحکی صاحبٌ «المطالم» فيه كسر الميم أيضاًء ورجح الفتح» وحکی آیضاً ترك الهمز 
فيه قال: وقاله الجیّاني بالهمز ۳ 

قوله 3 : «اللهم طهّرني بالج والبرّد وماء البارد؛ استعازةٌ للمبالغة في التلهارة من الذنوب 
وغيرها. وقوله: «ماء البارد» هو من إضافة الموصوف إلى صفته. كقوله تعالى: 9 د 
االقصص: 144 وقولهم : مسجد الجامع؛ وفيه المذهيان السابقان”" : مذهب الكوفيين أنه جات على 
ظاهره» ومذهبٌ البصریین أن تقديرّه: ما الظهور البارد» وجانبٍ المكانٍ الغربي» ومسجدٌ الموضع 
الجامع . 


قوله 45: ١اللهم‏ طرني من الذنوب والخطابا! يحتمل أن يكوك الجمعٌ بينهما كما قال 


(41 في (ض) ولغ): فإنا تقول. 
050 لمطائع الأنوارةة 64/6 
0 اتظر (۲5۸/۱). 


di‏ كتاب الصلاة 


كما یی الب الاییض من الوَسَخ)»- 50005005 


مد عع 


1 ۰ ۰ ) حَدَّنَنَا عُبَيْدٌ الله بن مُعَاذِ: 


قال: وڪي ریب زب : 
ماژون كِلَاهُمَا عَنْ شعي بهَذَا الإستاد. 


سوه 


فى تاز وا يُتَقّى لوب ایض يِن الدَّرّه وَفِي روا 


اانظر: 34لا 


ل نيلا -(/لا4 ) نتا عبد الله بن 


الدمَشقي لسغ ناه عط بن 


الحُدْرِيٌ قَالَ: کات سول الل كيه 
السَّمَاوَاتٍ وَالأرْض» عه SÛ‏ 


9 
الحد! . ژاحد: ۲۱۱۸۲۸: 


أ إا زاس ۲۱۱۴ قال: البخطيغة : المعصية بين العبل 


السفترین في قوله تعالی : سر 
وبين الله تعالی» والؤثم: بينه وبين الادمخ . 

قوله: «كما یتثی اللوب الأبيض من الوسخ! وفي رواية: من الدَّرّنه وفي روابة: امن الس کله 
بمعتّى واحده ومعناه: اللهمَّ طهرني طهارةٌ كاملة معتئى بها كما يُعتنى بتنقية الوب الأبيض من 
الوسخ. 

قوله: :آهل الثناء والمجد؛ أحيٌ ما قال العيد- وكلنا لك عبد -: لا مانع لما اعطيت» ولا معطي 
لما متعت. ولا يتفع ذا الب منك الجدة . 

آما قوله: «أمل» قمتصوبٌ على النّداء ٠‏ هذا عو المشهور: وجوّز بعش 
آهل الثناء» والمخعارٌ النصب» و«الثناءة الوصك الجميل والسدح» ؤةالمجدا العقلمة ونهاية الشرف. 


هذا هو المشهورٌ في الرواية في «مسلم" وغيره؛ قال القاضي عیاض : ووقع في رواية ابن ماهان: «أهل, 


الاو والحمدة7"" وله وجه» ولكن الصحيع المشهور الأول. 


41 فاکمال المعلماةة (041/19). 


باب ما يقول إذا رفع راسه من الرخوع 


کین کف 


۷( 4۷۸ ) تا گرب 1 


عد 


الرُكوع تال بن ی ملء السَّمَاوَاتَ دب وَمِلْةَ ما 


َء بعد آهل اللاو وَالمَجْدِء لا مانع ما غيت ولا نوی ما متك 
ولا ی ذا اج ینک ال . ده ۱-۷۲). 


وقوله: اي ما قال العبدء وکا لك عبد هکذا هو في امسلم» وغيره: «أحقٌ» بالالف «وکلنا! 
بالواوء وآما ما وقع في کتب الفقه: «حق ما قال العبد؛ كلا لك عبدة بحذف الالف والوای فغيرٌ 
مرک سيك الوواية راخ کات کلاما سيب 

وعلی الرواية المعروفة تقدیژه: أحق قول العید: لا مانع لما أغطيت ولا معطي لما متعث. . إلى 
رف هما قولة وكسوم ات پیب میب القرآن قول الله تعالى: 


وحن آله جوا تسوت ون طيخن © وله ال 


ریم ۱۷ بو موز تو تحالی ۱ که االردم: ۱۱۸ ومشله قولّه تعالی : 


«قت کب ال وتم اج وله لملا يما وکت ول ا #لانقکه لان مسران: :0۳ على قراءة من قرا 


تسه بفتح العين واسکان التاء 4 ونظائره کیره وعد قرل الشاغر(۳: 


مب ابيةشهالأنيا#قتمي. بعالا اتب قيعي يهك 
زار ال 
آلا هل آناها وال‌خوادث مه بان امرا القی تق ها 


1 تعقیه ابن خر رحمه الله تعالی في #التلخیص الحبیر: (48۲/۱) بانها رواية النساتي, اقلت؛ في سنن النسائي8: 
۸ یر .۰ رثلتاه وقال المحتق: في سسة: احن*, وقي ؛السئن الکبری!: 18٩‏ : «اسق.... کلنا فان المحقق: 
کذا في الاصل؛ وقي سائر السخ 

)1 هي قراءة الجمهو وقرا 
FA‏ 


احق 


غامر وشعية ويعقوب پزسکان العين رضم الا 


ضَعْتُه «العيسير» ع لاه ولالنشره 


( مو قيس بن زهیر بن جتيمة العيسي 
(4) هر ارۋال 
(۵) تملك جدته. وییقر: ماجر من آرض إلى آرضی» ويل إلى بیقر ۰ وهو مرضع بالعراق. وقیل 


O‏ كتاب الصلاة 


۷۳( ۰۰۰ ) خد 
سَعْدِه عَنْ عَطَاءِه عن ابن عبّاس» عَن لني 
رل یر ما بل اسد: معا 


2 و و 


ونظاتزه كثيرة» وإنما عرض ما يعترض”'' من هذا الباب؛ للاعتمام به وارتباطه بالكلام السابق: 
وتقديرٌه هنا : أحقٌ قول العيد: لا مانغ لما أعطيت» وكلنا لك عبد» فيتبغي لنا أن تقوله. وقد آوضحث 


هذه المسآلة بشواهدها في آخر صفةٍ الوضوء من اشرح المهذب». 


وقي هذا الکلام دلیل ظاهر على قضيلة هذا اللّفظه ققد آعبر انين 44 الذي لا ينطق عن الهوى أن 
هذا أحقٌ ما قاله العبدء فيتبغي أن بحافظ عليه لأن كلّنا عبدء ولا تُهمله» وإنما كان أحقٌ ما قاله 


العید؛ لما فيه من التفويض إلى الله سیحانه وتعالى والاذعان له والاستراف بوحداتيت والتضريح بأنه 
لا حول ولا فة إلا به» وأ الخیر والشر مه والحط على الزمادة قي النثياء. والاقبال على الأعمال 


الصبالسة. 


وقوله: اذا الجد» المشهرژ فيه فت الجيم» هكذا ضبطه العلماء المتقدمون والمتأشرون؛ قال این 
: ومنهم من رواء بالکسر ۳. وقال آبو جعقرٍ محمد بن ججرير الطبريٌ: هو بالفتح. قال: وقاله 
' بالکسر . قال: وهذا خلاف ما عرفه أل النقل» قال: ولا يُعلم من قاله غیزه: وضككف 
الطبريي ومن بعده الكسرء قالوا: ومعناه - على شعفه - الاجتهاد أي: لا ينفع.ذا الاجتهادء منك 
اجتهاژی نما ینشعه وینجیه رحسیّك . وقیل : المراد: ذا الجدٌ والسعي الا في الخرص على الدنیا, 
وقيل: الاسراغ في الهرب» آي 


لا يتمع ذا الإسراع في الهرب منك ره ؛ فإنه في قیضتك وسلطايك . 

رالصسیخ المشهور دالجَده بالفعم» وهو الحظ والغتى والعظمة والشلطان؛ أي: لا فع ذا الط 
في الدنيا بالمالوالولدٍ والعَطمَة والشلطان» منك حلّه» أي: لا پنجیه حظه منك» وإلما ينفعه ويُنجيه 
العمل الضالح؛ كقوله تعالى: الال 
والله أعلم . 


د اسر و 


للحت حر 46 الکیت: 14 


(۱) قي (): پنعرضی., في الموضعين. 
0 التمهينة: #6 ۸۲) 
(۳) هو أبو عمرر الشياني. 


باب النهي عن قراءة القراخ في الركوع والسچهد ۳ 


۲ 4۱باب لهي عن فة قران ۲ 
4 في الژکوع والشجود] ۹ 


ال : انا یه : سوت الصّالِحَةٌ راما ری 
لَه ألا وَِنّي تهیث أن اقرا القُرآنَ زاجعا أو ساجدک كَأَمّا الکو ی + اموا ليه اربع 


باب النهي عن شراءة القرآن 
في الرکوع والسجود 


قوله: (قال أبو بکر : حدثنا سفیان» عبن سلیمان) هذا من ور مسلم وباهرٍ علمه؛ لاف في رواية 


اثنين عن سفيان بن ميينة أنه قال: (آخبرني سليمان بن شحیم) وسفبا معروف بالتدلیس؛ وفي روایة 
أبي بكر عن سفیان: (عن سلیمان) فته مسلمٌ على اختلاف الرواة في عبارة سفيان. 

قوله : (كشف الشتارة) هي بکسر الشين» وهي الشتر الذي يكون على باب البيت والدار. 

قرله #: اثهیت أن آقرأ القرآن راکعاً أو ساجداً: فأما الرکوع: نعظموا فيه الرب؛ وآما السجودة 


فاجتهدوا في الدعا ین أن يستجاب لکم» وفي حديث علي (تهاني رسول الله 5ل أن أفرأ 
راکعاً آو ساجدا). 


فيه النهي عن قراءة القرآن في الرُكوع والسجود؛ وانما وظيفةٌ الركوع العسبیخ» ووظيفة السجود 
النسبيحٌ والذعاءء فلو قرأ في ركوع أو سجود غيرٌ الفاتحة» كره ولم تَبظل صلا وان قرأ الفاتحة» ففيه 
وجهان لأصحابناء آصخهما : أنه كغير الفاتحة, فيُكره ولا تبطل ضلائه . والثاني: يحرم وتبظل صلاته. 
هذا إذا كان عمداً » فان قرأ سهواً لم بکره. وسوا؛ رآ عمداً أو سهواً يسجد للشّهر عند اد 


: گت سول الله 35 السثر ورس موب في مضه الي ماث فیب كَقَالَ: 


وقوله 4: افآما الركوع» فعمرا قيه الرب" أي : سبحره ونآهوه ومجدوه. 
وقد ذکر مسلمٌ بعد هذا الأذكارالثي تقال قي الرُكوع والسجود. واستحبٌ الشافعی وغیزه من 
العلماء أن يقولَ قي رکوعه: سبحانٌ رئي العظیم؛ وفي سجوده: سبحا ريي الاعلی؛ ويكرّر کل واحد 
منها ثلات سرات» ویضم إليه ما جاء في حدیت علي هه الذي ذكره مسلمٌ بعد هذا : «اللهمٌ لك 
خره. وإنسا سحب الجسم بيتهسا لغير الامام؛ وللإمام الذي يعلم 


ج وار ا الامامْ والمنفرة على تبيحة 


فقال: سبحا الله حصل اصل َة السبيخ» لكن ترك كمالها وأفضلها. 


واعلم أن التسبيحٌ في الركوع والسجود نة غير واجب» هذا مذعبٌ مالك وأبي حنيفةً والشافعي 
والجمهور» وأؤجية أحَمدٌ وطائفةٌ من أدمّة الحدیت؛ لظاهر الحتیت في الأمر به ولقوله كله «صلوا 
كما رأيتموني أصلي؛ وهر في «صحيح البشاري؛۳. وأجاب الجسهوژ بانه محمولٌ على الاستحباب» 
المسيء صلاته””"؛ فإن النبي 16 لم يأمره به» ولو وجب لأمره به. فان قيل: فلم 


التشهّد والسلام؟ فقد سبق جوابُه عند شرحه. 


: امَو هو يمتح القافب وفتح المیم وكسرهاء لغتان مشهورتان؛ فمن لح فهو غنده مصِدرٌ 
لايش ولا تحدم ومن کسیر قير وم یی ولیسم. وف لف أ قالنة: كمون بريادة يا روفي القاف 
وکس الميم؛ ومعناه: حَفيق وجدير. 1 

وفيه الح على الذعاء في السجود» سحب أن يجمع في سجودة بين الدهاءٍ والسبیج» وستاتي 
الأحاديثٌ فيه. 

قوله: (وراسه معصوبٌ) فيه عَضْبٌ الرأس عند وجعه. 
( برقم ۰۱۸۱۲ 


20 برقم ۱۳۱ 


(۳) اخرجه البخاري: ۰۷۵۷ ومسلم :866 من حدی 


باب النهي عن قراءة القرآن في الرضوع وانسچود 06 


عن الولید 


قوله: (عبد الله بن حُنين) هو يضم الحاء وفتح النونا. 


فوله : (نهائي ولا آقول: نهاكم) ليس معناه أن النهيَ مختصٌ به» وإنما معناه: إن اللفظ الذي سمعثه 
بصيغة الخطاب لي» فان آنقله كما سمحته وإن كان الحكم یتناول النامن كلهم . 


ذكر مسلم الاختلافت على إبراهيمٌ بن خنین في ذكر ابن عباس بين علي وعبد الله بر 
رقطنی: من اسقط ابن عباس آکتر وآحفظ۲ . قلت: وهذا اختلاقك لا بو 


00 
في صنة الحديث؛ فقد 


يكون عبد الله بن ين سمعه من ابن عباس عن علي» ثم سمعه من علي نفيه» وقد تقدّمت هذه 
المسألةٌ في آوائل هذا الشرج مبسوطة . 


(1) الاتزمات والسيع من ۲۸۵-۲۸۶ 
0 انظر (۱۳۱/۱). 


كتاب الصلاة 


3 ]00-77 ) خا زمر بن خرب وسحاق؛ فالا : أخبرتا آبو اهر العَقَدِي: 


ا 335 و د 


ود بن قیس: دبي إل 


رت علّی مَالِكِء عَنْ نع (ع. 
حبرا اللّئْثُه عَن یزبد بن آبي عبیب (ح). كَالَ؛ 
دی : لا المَّحَاكٌ بن عُنْمَانَ (ج). قَالَ: 


GRA A 
خدئیی هارون ين‎ 


حدقا يَحْيَى - وَهْوَ العظانْ-عن ابن عجان (م) 


: حَدَكناابؤوفب: علتبي أا 


ماع خش فالوا: 
عرو (ح). قال: وحَدَتَِي هناد بن السري: 


44١(- 8314 1‏ ) ودي مرو بن عَلِي: 
أبي پر بن خفص» ڪن عَبْدِ الله بن حُتَْنِ عَنْ ابن 
لا یک في الاشتاو غلبا وس عدم 


قوله: (نهاني جبي 4#) هو بکسر الحاء والباء؛ أئ: محبريي الله أعلم. 


باب ما يقال في الركوع والسجود 


5 ۲ ۳ 
۲ باب ما يقال ق الزکوع انشا 
00 وا هاووئيق کروی وف رین شاو فالا کت 


عبد الله 


وهب عَنْ عَمْرِو بن الحَارِثِء عَنْ عْمَارَةٌ 
وخ الالح أقواة تحاط قن آي مره أن سول الله ته قال : فرت ما ود 
9 تققد ناد ایروا الدّقاة . اس 401۱ 


العَيدُ 


باب ما يقال في الركوع والسجود 

قوله #45: قرب ما يكون العبد من ربه وهو ساجد؛ فأكثروا الدعاءا معناه: أقربُ ما يكون من 
رحمة ره وفضله. وفية الحث على الدّعاء في السجود. 

وفيه دليلٌ لمن يقول: إن السجوه أفضل من القياه وسائر أركان الصلاة. وفي هذه المسألةٍ ثلاثة 
مذاهب: 

أحدها: أن تطويل السجود وتكثيرٌ الرکوع والسجوو أفضلء حکاه الثُرمذي والبَعْريا'' عن 
جماعة؛ وعمن قال بتفضيل تطويل السجود ابن عمر 06 . 

المذهب الثاني : مذهبٌ الشافعيّ وجماعةٍ اقول الام اس الحديث جايرٍ في اصحيح مسلم! 
ال: «أفضل الصلاة طول القنوت»!” ° وانمرادٌ بالقنوت القیام؛ ولان ذکر القيام القراءةٌ» 
روک السجود التسبيع: والة القراءةٌ أفضلء ولأن المنقرل عن الدب 8 أنه كان يطول القيامٌَ أكثرٌ من 
تطويل السجود. 

المع الثالث: آنهما سواء. 


أن ا 


وتوف أحمذ بن نبل في المسألة ولم یقض فيها بشيء. 
وقال إسحاقٌ بن.راهويه: ما في النهار» فتكثيرٌ الركوع والسجود أفضل» 
القيام؛ إلا أن یکون للرجل جزءٌ باللیل يأتي عليه؛ فتكثيرٌ الرکوغ والسجود أفضل؛ لأنه يقرأ جزآه 


اهي الليل» ختطويل 


(1) الترمذي بإثر الحديث: ۳٩۰‏ والبغوي قي اشترح الستة!: (۳/ 181 -185), 
(1) عسلم: ۰۱۷۹۸ وغو في اضند أحتده: ۱۸۳۱۸ 


کتاب الصلاة 


ي أَبُو الامر برش بن عَبْدِ الأغلى؛ كَالا: أَحْبَرَنا ابن 


بكر 


1 -( 4۸۳ ) ولك 


جَرٍیه عَنْ مور عَنْ ث: گان رسول الله 2 
ر آذ يول في روع وَسْجودو: اسُبْحَائَكَ للم ریا وَحَمْيك» للع ام 


القران. [أحمد: 35435 والیخاري: ۰16۹۸ 


ويربح كثرة الرکوخ والسجود. وقال الترمذي : رنما قال (سساق هذا لأنهم وضفوا ضلاة الب 
الیل بطول لقیام؛ ولج یوت من تطریله بهار ما وصف بالليل» واه ألم 

توله #: «اللهم افر لي ذنبي كله وه وجلا هو بکسر اژلهسا؛ اي: قلیله وکتیزه. وفیه توكيدٌ 
الدعاء وتکثیر ألفاظه وان آغنی بعضها عن بعضی؛ وال أعلم . 

قولها: (کان رسول الله 5ة یکتر أن يقول في رکوعه وسجوده: «سبحانك اللهم ربنا وبحمدك: 
اللهم اغقر لي یتاول الثرآن) وفي الرواية الاخری: «أستغفرك وآتوب إليك؟. 


معتی (یتأول القرآن): يعمل ما آمر به في قول الله : قت عفر 


بت 
االتصر: ۳] وكات بالا يقول هذا الکلام البديع في الجزالة المستوقي ما أمر به في الآية؛ وکان يأتي به في 
الرّكوع والسجود لآن حالةٌ الصلاة آفضل من غیرها ؛ فكان يشتارها لأداء هذا الواچب الذي آمر به 
ليكون أكمل 

قال أهلٌ العربية وغیزهم : الشسبیح: التنزيه.. وقولهم: سبحاناً الله منصوبٌ على المصدر: يقال: 


سبيحاً وسبحاناً. . ف (سبحان ا حساه: براءة وتتريها له من کل نقص وسغة للدت . 


قالوا: وقوله: «وبحمدك) أي: وبحمدك سبّحتك» ومعناه: بتوفيقك لي وهدايتك وفضلك علي 
سبحتك. لا بحولي وفوّتي» ففيه شكرٌ الله تعالی على هذه النعمةٍ والاعشراف بها والتفویض إلى الله 
وآن کل الأفعال ل وال أعلم. 


6 ١أستخفرك‏ وأتوب (ليك» حسّة أنه يجوز 


باب ما يقال في الرکوع والسجود 


يُكيْرٌ آن يفول 
زا وشول اه ما 
دا ریا لها 
إا جاه تضم الَو والح «سر: 0" ی آخر الور 


۲۱۰۷( ۰۰۰ ) خد محمد بن رافع : خد 
ی edd, aa‏ 
وال 4 [لنضر ۱] ی يِصَلَيِ صلاة إلا دا أو 
رَبّي یخی للم اغفز لي - اد ۱90۱ یدرد 

د ین المتتّى: دبي عَبْدُ الأغلّى: دكا داو عَنْ 


۲۸7 ۳۰( ۰ ) جد 


0" 


الیه "۲ وحكي عن بعض الساني كراهثه ؛ لغلا یکون كاذباً» فال: بل يقول: الله اغفر لي وثب علق» 
ومذا الذي قاله من قوله: اللهمٌ اغفر لي وب علي خسن لا شك فيه وما كراهة قوله: أستخفر الله 


وأتوبُ إليهء فلا يوق عليهاء وقد ذکرث المسألةٌ بدلائلها في باب الامتغفار من كتاب "الاذکاره۳؟ 


وآما استخفاژء يل وفوله: «اللهم اغفر لي دنبي كله مع أنه مخفورٌ له» فهو من باب العبودية 
والإذعان والافتقار إلى الله تعالى» والله أعلم. 


قوله: (عن مسلم بن صُبيع) هو بضعٌ الصاد؛ وهو أبو الضحی المذكورٌ في الرّواية الأولى . 


()_ في (ص) و(ه): استنقرك وأثوب إليك. والمثيت مواقق لما ميأتي 
ETL 0(‏ 


مج و مم مسج و 


را جه نصر آل والفكم» ا:۲٠‏ كلخ 
مد ريك شغي کم ڪان © 


أ سَاجد يَقُولُ: «سْبْحَائَكٌ وَبخمیگ. لاله لا آنت» لت 
ول أشي شر (احمد: ۰۱۳۵1۸۰ 


1618۵ [اجمد:‎ ٠. 


فولها : (تحست) هو بالحاء. وقولها : (انتقدت) وفي الزواية الأخرى: (فقدت) هما لغتان بمعتی. 

فوله: (محمد بن يحيى بن عبان) پقتم الحاء وبالباء المودة, 

قولها: (فوقمت يدي على بطن قدمه وهو غي المسجد وهما منصوبتان) استدل به من يقول: لمس 
المرأة لا يَنقُضٍ الوضوء» وهو مذهبٌ آبي خنيفة وآخرين. وقال مالك والشافعي وحم والأكثرون: 
ينقض» واختلفوا في تفصيل ذلك. وأجیب عن مدا الحديث بان الملموین لا ينتقضء على قول 
الشافعيٌ وغیره: وعلى قول من قال: ينتقض ‏ وهو الراجحٌ عند أصحابنا ‏ يُحمل هذا اللسن على أنه 
كان فوق حائل فلا یش 


وقولها: (وهما متصویتان) فيه ان نصيهما في السچود. 
قولها: (وهويقول: #اللهم إني أعوذ برضاك من سخطك: وبسعافاتك من عقوبتك وأعوذ بك 


فنگ : لا أحصي ثناء علیلك: أنت كما أثنيت على نفسك؛). 


باب ما يقال في الركوع والسجود 


بر 


العَبْدِيٌ : لها 


وي ی وق 


سشجویه: سبو فدوسن. رب المَلائكة والرو». 


[اصد؛ ۰۲91۶5 


قال الخطّايي : في هذا معئی لطیث. وذلك أته استعاذ باه وسأله أن پجیره ب 


وبمعافاته من عقوبته والزضا والسخط ضدّان متقابلان؛ وکذلك المعافاةٌ والمعاقبة» فلما ضار إلى 
ذکر ما لا ضدَّ له - وهو الله عر وجل - استعاذ به منه لا غيرٌء ومعناه؛ الاستغفاژ من التقصير في بلوخ 
الواجب من حق خبادته والثناء عليه" . 


وقوله: دلا أحصي ثناة عليك" آي: لا أطيقه ولا كني علیه. وقيل: لا حيط به. وقال مالك : 


معناه: لا أخضي نعمتك واحسائك وا 


۶ بها غليك وان اجنهدت في الشاء غليك. 


وقوله: «آنت كما آثثیت.علی نفسك» اعتراف بالعجز عن تفصیل القّناءء وأئه لاب 


ر علی يلوغ 
حقیقیه + ورد لاء إلى الجملة دون التفصيل والإحصاء" والتعیین؛ فول ذلك إلى الله سبحانه وتعالى 
المحيط کل شيء جملةٌ وتفصيلاً» وكما أنه لا نهاية 


تم لا نهايةٌ ناه علیه+ لان القناء تابع 
منت عليه وکل ثناء أثني به عليه وان کر وطال وبولغ فيه: قمر الله أعظمْء وسلطانه عون وصفاته 
أكبرٌ وأكثرء وفضله وإحسانه اسب واوسع 

في هذا الحديث دليلٌ لأهل لسن في جواز إضافة الشرٌ إلى الله عر وجل كما يُضاف إلية الخير؛ 
لقوله : «أعوذ بك من سَحطك ومن عقوبتك؟ وال أعلم 

قوله: (عن مطرف بن عبد الله بن الشخير) هو يكسر الشین والخاء المعجمتین. 

قوله : اسبح قوس" هما بضم السين والقاف ويفتحهماء والضم أفصحٌ وأكثر. قال الجوهري في 
فصل (ذرح): كان سیبویه یفولهما بالفتح. وقال الجوهريٌ في فصل (سبح): سبح من ضفات الله 
تعالی. قال ثعلبٌ: كل اسم على فول فهو مفتوخ الأول إلا السبُوح والقُدُوس؛ فان الضمّ فيهما 
أكثر» وكذلك الیو . وس 


.)۳۰۹/۱( امعالم الستن۱:‎  ۱( 
في (ص): والاحضار, رهر عط‎ 259 


E‏ 4 وت 
مر 7 


۵۷1( ۰۰۰ ) حدقا محمد ين المكتّى : دنا بو داود: دنا شعبة: 


ل و 8 وني شام 


عَنْ مُطرّفِء عَنْ عَايِشَة» عن الل لك بهذا الحَدِيث. لاس ۳۱۵۲ 


وقال ابن فارسن " والزبيدي وغيرهما: شبرح: هو اله عر وجل . فالمراد بالسبوح القدوس: 


المسیّم. المقاس» فکانه قال: مسيّح ملس رب الملاتكة والروج- 


و#ة ونا المطهّر من 


رمعتى لاسُبُوح؟ المبرًأ من التقائص والشريكگ وکل ما لا 
لا بلیق بالخالق. وقال الهروي: قبل : القُدُوس + المبار!۳. 

قال القاضي عياض : وقيل فيه: سبحا فُدُوسآء على تقدیر : أسيّح سُبُوحاء أو أذكر أو اعظم أو 
ابر 

وقوله: ارب الملاتكة والروح» قيل: الرُوح: لك عظیم وقیل: ملق لا تراهم الملائكة كنا 
لا تری نحن الملانکة» وقيل: يحتمل أن يكرد جبريلَ عليه السلامء وال أعلم. 


(41 في امجمل اللختا ص8۸۲ 
0 ار 
۳ الإكمال النسلم»: (5۰۲/۲). 


٩‏ (قدمن). 


باب فل السجود والحث عليه 5 


ا 


توبن موی رَسُولٍ الله #4 


رفك الله بها دَرَجَةٌ وخظ كنك بها خویک. 
ل لي مثل ما قال لي وان 
الا شف ۸۱ )نا العكم بن ری ابو صالج شاا ها یی 4 


کال مَعْدَانُ: ثم یی أبَا ادا فسا 


شیف الا وان کال: عذاين یخی بخ 


ترك 


ياشونه و تایه رب سل 
EE‏ 


باب فضل السجود والحث عليه 
نيه اقرا 2396 اعليك يكثرة السجود + افانك لا تسجد لله سجده إلا رفعك الله بها موجه رحد 
عنك بها خطيعة) وقي الحديث الآخر: (أسألك مرافقتك في الجنةء قال: أو غير ذلك؟» قلت: هو 
ذاك. قال: قاطي على نفسك يكثرة السجوةة) ١‏ 
فيه الحثٌ على كثرة السنجود والترغیب فيه. والهراد به السجودٌ في الصلاة. 


وفيه دلي لمن يقول: تكثيٌ السجود أفضلٌ من إطالة القيام. وقد تقدّمت المسألة والخلاقك قبها في 
الباب الذي قبل هذا . وسببٌ الح عليه ما سبق في الحديث الماضي: «أقربٌ ما يكون العبك من ره 
ب [الملق: 14] ولآن السجوة غايةٌ التواضع 
والعبودية لله تعالى» وفيه تمكينٌ اعرٌ أعضاء الانسان وأعلاها ‏ وهو وجهّه من التراب الذي يداس 
ويُمتهن» والله أغلم . 

وقوله: آو غير ذللك» هو یفتح الواو. 


وهو ساجد؛ وهو موافقٌ لقول الله تعالی: نج 


04 كتاب الصلاة 


| 6 .اتباث آغضاء الشخبودء وَالنَفِي عن کف الشقر لوب ۴ 

وعقص الرّأس في الضلاةا ۰ 
۵1( ۹۰ )وکا یشتی بن يخي وأو ال 
ا ا ال 
قَالَ: أیر ال 
وقال أَبُو الب : علی سَبْعَةٍ آغظم وَنْهِيَ آذ بک شَعَرَه ییاه 
وان اجه . ابهري: ۱۸08 لنش ۰۱۱09۵ 
۱۰۹۹ ۰۰۰۱-۲۷۸ ) لا 


هرا قال یخی : تاه 


: تا ماد بن زَبْدِه عَنْ عَمْرو بن ره عَنْ طاوّس» عَن ابن عَبّاسِ 


ا 


3-0 پد و وو من 


سک ب بثار: دا مع 


ياب أعضاء السجود. والنهي عن کف الشعر والثوب 
وعقص الرأس ق الصلاة 

قوله ه: «آمرت أن أسجد على سبعة أعظم: الجبهة ‏ واشار بيده على آنقه - والیدین؛ والرجلين» 
وأطراف القدمينء ولا تُكفت الثياب ولا الشعرا. 

وفي رواية: «امرت أن أسجد على سبح ولا أكفت الشعر ولا القیاب: الجبهة والأنف» واليدين 
وال رکبتین ؛ والقدمين1. 

وفي رواية من ابن عباس : (أمر البي كل أن يسجد على سیمة: وثهي ان یکف شعره أو ثیبه). 

وفي رواية عن ابن عباس: (أنه رای عبد الله ين الحارث يصلي وراسه معقوصل من ورائه فقام 
تجمل یله قلما انصرف اقبل إلى ابن عباس فقال: ما لك ولراسي؟! فقال: اني سمعت 
رسول الله كل يقول: «إنما مثل هذا مغل الذي بصلي وهو عکترف). 

الشرح: 

هله الاحادیث فيها فوائد: 

منها : آن اعضاء السجود سبعةء وأثهينبفي للساجد أن يسجد عليها كلّهاء .وأ يسجدٌ على الجبهة 
والأنفٍ جميعاء فأما الجبهةء قيجب وضفها مكشرفة على الأرض» ويكفي بعضّها» والأنف 
مُسعحبٌ» فلو تركه جاز» ولو اقعصر عليه وترك الجبهة لم یم . هذا مذ وز 


باب أعضاء السجود والنهي عن كف الشعر والئوب معقجر الراس في الجلاة / oro‏ 


ل یکت الشعر 


الاب 


[أحمده 044١‏ ترا : ۰۱۰۹ 


والاکترین؛ وقال أبو حنيقة وان الفاسم من أصحاب مالك: له أن يقعصرّ على آییما شاء". وقال 
خمد وابن خبیب من آضحاب مالك: باعل اجج راب ا لظاهر الحدیث؛ 
قال الاکترون: بل ظاهرٌ الحديث آنهما في حکم عضو واحد؛ لأنه قال في الحدیت : اسبعةا فان مجعلا 
عضوین ضارت ثمائية؛ وذکر الانف امتجابا 

وأمّا اليدان والركبتان والقدمان؛ فهل يجب السجودٌ علیهما؟ فيه قولان للشافعی : آحدهما: 
لا يجب» لکن یستحث استحباباً متاكداً. واا 


: يجبء وهو الأصخ وهو الذي رجحه الشانعي؛ 
فلو أخلّ بعضو منها لم تصحٌ صلائّه. فافا أوجبناء لم يجب كشت القدمین والركبتين. وفي الکنین 
قولان للشافعي» آحذهما : يجب كشقّهما كالجبهة: واصخهما : لا يجب. 

وقوله 4#: سپعة أعظم' آي: اعضاه فسگی کل عضر عظماً وٍن كان فيه عظامٌ كثيرة. 


وقوله ال الا كفت الثياب ولا الشمر» هو بفتح اللون وکسر الفاءء آي: لا نضها ولا نجمعهاء 


والکفت: الجمعٌ والضم ومنه قول تعالی: ملأ عمل لس کات [المرسلات: ۲۶] أي + تجمع”"" اناس 
في حباتهم وموتهمء وهو بمعنى الک في الرواية الأخرى» وکلاهما بمعنی . 

قوله في الرُواية الاخری: (ورآشه معقوص) اتفق العلماء على النهي عن الصلاة وثوثه مشمّر أو كمه 
أو نحوٌه» أو رآشه معقوص» أو مردوةٌ شعره تحت عمامته: أو ثحو ذلك: فكل هذا منهيقٌ عنه باتفاق 
العلماء وهو كراهةٌ تنزيه» فلو صَلَّى كذلك فقد أساء؛ وصكّت صلاثه واحتجٌّ في ذلك أبو جعفر 
محمد بن تجزبر الطبرييٌ بإجماع العلماءء وحککی ابن المنذر الإعادةٌ فيه عن الحسن البصريي!, 

ثم مذهبُ الجمهور أن النهيّ مطلقاً لمن صلّی کذلك» سواء تعمّده للصّلاة آم كان كذلك قبلهاء لا 


لذ مهب أبي حنيقة رحته اله أن الاقتصار على الأنف صحيح مع الكراهة؛ أي الكراهة التحريمية ونقل عنه الرجوع عن 
هذا القول وموافقة الأكدرين. 
(۲) قي (ص): تجمع 


OAT) bagi )۳( 


ea‏ تب و 


ور و 


7١ 1‏ _( ۰۰۰ ) خلا مد بن حاب 


a‏ ا رهق ا 


يه : لا وهی حا عَبْدُ الله بن 
ن أَسْجُدَ عَلَى سَبْعَةٍ 
رارف القَدَمَيْنء ولا تفت 


: لا | 


طاوس ۽ عن طاوس عن ابن بسن ول لله تن «أیزش 
یچ : الجَبهَةِ ‏ وَأَشَارَ ده عَلَى یه - این والرج 
ات ولا لسع . [أحمد: ۲۱۵۸ رابخاري: ادل 


11-17 ۲۳۱( ۰۰۰ ) ل برا 


عن بچي و 1 ا عن 


تقزر ب سود العابر: 


8 رأة عو من رايو E‏ تما 


لها بل لمعئى آخر. وقال الداودي: یختص النهي بمن فعل ذلك للصلاة: والمختارٌ الصحيح هر 


الأول وهو ظاعرٌ المتقول عن الصحابة وغیرهم» يدل عليه قعل ن عباس المذكورٌ هنا 
قال العلماء: والحكمةٌ م و سید ج توا ايسآ رب مکتوف: 
قوله : (عن ابن > أله رای اب الجارث يصلي ورآشه معقوص فقام فجمل و فیه الأمژ 

بالمعروف والنهيٌ عن المنکر» وآن ذلك لا بوشر؛ إذ لم بوشره ابن عباس حتی یر من الصلاة. وآن 

المکروه يُنكر كما ینکر المحرّم. وال من ری منگراً وآمکنه تغیبژه بیذه» غیّره بها؛ لح 


الخدري27. وأن خر الواح مقبول» والله آعلم, 


(41 آخرچه مسلم؛ ۱۷۷. وهو شي امسند آحمد؟؛ 1/۱۱۰۷۴. 


باب الإغتجال في السجود ووضع الكفين على الأرض ورفع العرفقین عن الكنبين.. (ory‏ 


ار ۰ - باب الاغتدال في الشجودء ووضع الكَفَيْن على الأزض؛ ۳ 

ير وفع الزفقن عن الحنْبيْنِه ورفع البظن عن لخن في الشجود] | 
(و] ۷۳۳( 64۳ ) تا ابر بکرین آس شيية: 
عن اس ال: قال سول الله نی اگوی ولا شط آعدقم راعیه انبساظ 
الكلْب). (احء ۲۱۷۸۸۰ 


باب الاعتدال في السجود؛ ووضع الكفين على الأرض» 
ورفع المرفقين عن الجثبين» ورفع البطن عن الفخذين في السجود 
مقصودٌ أحاديثٍ الباب أ للساجد أن يضح كيه على الأرض دیرف يرققيه عن الأرض وعن 
جثبیه رفعاً بلیاً بحيث يظهر بان نيه إذا لم يكن مستورأ» ومذا دب متفق علی استحبابه» فلو تركه 
کان مسیتاً مرتکباً لنهي النتزیه؟» وصلاته صحیحت واه آغلم. 


قال العلماء: والحكمةٌ في هذا أنه أشبة بالتواضع» وأبلعٌ في تمكين الجبهة والاتف من الارض؛ 
وأبعدٌ من هينات الکسالی؛ فان المنبسظ يُشبة الكلب» ويُشعر حالّه بالتهارن بالصلاة 
والإقبالٍ عليهاء والله أعلم . 

وأما ألفاظٌ لباب؛ ففيه قوله يك: «ولا يبط آحدکم ذراعيه انيساط الکلب» وفي الرُواية الأخرق: 
ولا يعبسط - بزيادة لعاء المشناة من فرق انبساط الكلت6. 


الاعتناء بها 


هذان اللفظان صحيحان):وتقديره :ولا 


ذراغیه فیبسط انبساظ الكلب. وكذا اللفظ الآخر: 
قول الله تعالی : هرا 
با حا رال عمران: ۷] وفي هذه الاية الثانية شاهدان؟۳. 


ولا یبط قراعيه فیبسظ اتبساط الکلب لاض با الیع: ۲۷ 


ما وحن 
ومعتى اعبط بالناء الما فوق» آي: یخذهما" بساطأء والله آعلم. 


(41 في (ض) و(ه : مرتكباً الهي لنتتزيه 
0 


نا حستاً + بوهذا التشدیر ایکون المصدر 


( قي (خ): لا یتخذهدا. وکلاهما صحیح. 


كناب الصلاة 


٠1‏ . ) عتا مُحَمّدُ بن المُتَنّى وَابِنُ باه قالا: حَدَنََا مُحَمْدُ بن جَغثَرٍ (ع)- 


قن معاي تخت بز یب : تق ال تن بق القارين ق جک شا چ 


الاشتاده رفي حيبت ابن جغقر : «ولا يبط کم زراعبه اباط الگلپ». لاد م 


والبخاري: 01۲]- 


> ) 4۹8 ( .-۳۶]۱۷۰ 41 


اس دج و 


۱۱۵1 4۹۵۱-۲۳۵( دا فة بن 


۰۰۰-1 ) دا مرو بن سَوّاو: 
الات وال بن سغیه کلاشتا عن > 


وضع ی . 


قوله: (عن إياد) هو بکسر الهمرة وبالياء المثنّاة من تحت. 


قوله : (عن عبد الله بن مالك ابن بُحينة) الصواب فيه أن ينون مالك ویْکتب (ابن) بالالف؛ لأن 


(ابن بُخينة) ليس صغة لمالك» بل مغ لعيد الله؛ لأن عبد الله اسم أبيه مالك» نواسم آم عبد الله بحينة» 


فبحينة امرأةٌ مالك وا عبد الله بن مالك. 
قوله: (فوح بين بديه) يعني : بين يديه وجلبية. 


قوله: (يجنّح في سجوده) هو بضم الياء وفتح الجيم وکسر النون المشدّدة» وهو معتى ( 
پدیه) وهو معنی قوله في الرواية الاخری: (َوّی بيديه) بالضاء المعجمة وتشدید الواو. و(فرّج) 


و(جلْح) و(خوّی) بمعثى واحد» ومعناه کله: باعد مرئقیه ومضدیه عن 


#) وقع في «صحيح ملم قبل هذا الحديث: باب ما يجمع ضقة الصلاة. . . إلخ- وقد نقلناء إل 
تلسخ العلانشاء وسيأتي بعد قليل. 


باب الإعتدال في السجود وضع الكفين على الأرضن. ورقع الورققين عن | 


[أحمد 2۹ 


۸7 ۷ ) دا 


: گان رَسُولٌ الله چ دا سید خی ب 


قوله: (يجتح في سجوده حتی ترى بياض إلطيه) هو باللون في (نرى) وروي بالياء المثثّاة من تحت 


المضمومة» وكلاهما صحيحء ویزیّد الياء الروايةٌ الأخرى عن ميمونة : (إذا سجد وی بیدیه حتی بُرى 
وَضَحٌ إبطيه) ضبطناه وضبطوه هنا بغدمٌ الياء» ويؤيّد النون رواية الليثِ في هذا الطريق: (حتى إني 
لأرى بیاضن إنطيه». 

قوله: (لى شناءت بَهْمةٌ آن تمر) قال أبو عُبيد وغيذه من أهل اللّخة: البّقْمة واحدة ال وهي آولاة 
الغ من الذّكور والإناث» وجمع الهم : بهام» یکسر الا بوقال الجوهري: البّهُمة من آولاد الضأنن 
خاصّة» ويطلق على الذّكر والاشی» قال: والشخال أرلاة المشزى 17 


قوله: (أخبرنا ابن عبينةء عن عبيد الله بن عبد الله بن الأصمء عن عمه يزيد بن الاصم) وفي الرواية 

الاخری: (اخبرتا مروان بن معاوية القزاري قال : حدثتا عبيد الله بن عبد الله بن الأصمء عن يزيد بن 
الأصم). 

هكذا وقع في بعض الأصول: (عبيد الله بن عبد الله) يتصغير الأول في الژوایتین؛ وفي بعضها: 

0 

(عبد الل) مكبر في الموضعین ؛ وفي أكثرها بالتکبیر في الرّواية الأولى والتصغير في الثانية» وکله 


(۱) «الصحاح؛: (بهم). 


۵ كناب الصلاة 


وَإِذَا قَعَدَ اظمَاً 


ك على معدو اليْسْرّي. اسرد 


لآحند: 13804 


صحیح ؛ فعبد الله وعبيد الله آخوان؛ وهما ايشا غبد الله بن الاصم وعبد الله -بالتکبیر - أكبرٌ من 
عبيد اللهء وقلاهما روى عن عقه يريد بن الأضم. وهدا عشهورٌ في كتب أسماءٍ الرجال والذي ذكره 
ث الواسظي في كتابه #أطراف الطب 


وگذا 


في هذا الحديث عبد الف یالتکبیر في ارو 


ذكره آبو داو واب ماجه في اشتنیهما» من رواية أبن عیینة: بالتکییر "۲ ولم یذکروا"" رواب القزاري 
ووقع في سنن النسائي» اختلافت في الرواية عن النّسائي» بعضّهم رواه بالتكبير وبعضهم بالتصفیر !۳ 


ورواه البيهقي في «الستن الكبير» من رواية ابن عبيبةٌ بالعصغیر» ومن رواية اقا بالتکبیر(* 
وال أعلم. 

قوله: (حتى يُرى وصح إيطيه) هو بفتح الضادء 'ي: بياضهما. 

قوله: (واذا قعد اطمأن على فخذه اليسرى) يعني: إذا قَعْدَ بين السجدتین آو في التشهّد الأول 


وآنا القعودٌ في التشهّد الأحير» فالشْنّة فيه التورّكء كما رواه البخاری في «صحیحه! من ر 


ميد الساعدي» وكذلك رواه أبو داود والترمذي وغیرهما(*. 


قوله : (جعفر بن بُرقان) يضم الباء الموحدةء والله أعلم. 


() ابو داره: ۰۸8۸ راين ماجه: +40 

00 في ): يذكراء 

)4 الساتي: ۱۱۰۹. وقد أشار المحقق إلى هذا اناختلاف 
(44 في المطبوع من #الستن الكبرى»! (114/9) کلاهما بالتصفیر: 
() البخاري< ۸۲۸ وآیو داود: ۷۳۱ والترطلي: ۱۳۰6 وان 


باب ما يجمع صغة الصلاق وما يفتتج به ويختم به وصفة الركوع والاعتدال عند 


1 ۲ اباب فا يَجْمَعُ صفة الصّلاق و به 
وصقة الزکوع والاغتدال منة: والشجود والاغتدال هه 
وَالتَهُدِ بغد كل رَكْعتَيْنِ من الرُبَاعِيّة» 

ر وصفة الجلوس تین الشْخنتین وفي التََهُد الأول ۰ 


74 -(148 ) دا محمد بن عبر 


مَيْسَرَك عَنْ أبي الجزژای عَنْ عَايِقَةٌ قالّث: كان 


یه . وکا إا 


ذ حى يسوي قایماً» وان لا 
وکا يمو في كل ر 


ن اجه وَكَانَ يفرش رِجله اليشْرَى وَيَنْصِبٌُ رِجْلَهُ البُمْنَىء 


باب ما يجمع صفة الصلاة وما يفتتح به ويختم به: 
وصفة الركوع والاعتدال منه؛ والسجود والاعتدال منهء 
والتشهدٍ يعد كل ركعتين من الرباعية, 
وصفة الجلوس بين السجدتين وق التشهد الأول 


افيه (آبو الجوزاء؛ عن عائشة: كان رسول الله يل يسعتفعع”؟ الصلاة بالعكبير» والقراءة ب: 
ولص رن 


وب میم وکان إذا ركع لم تشخص رأسه ولم يصوبهء ولكن بين ذلك» وکان إذا 
رفع وأسه من الركوع» لم يسجد حتى يستوي قائماً؛ وكان إذا رفع رأسه من السجدة» لم يسنجد حتى 


يستوي جالساً » وكان يقول في كل ركعتين التحية؛ ركان یفزش رجله الیسری وینصب رجله الیمنی؛ 


(۱) في (ع): تتح 


لو. اح ۴۰ 


وكآن ينهى عن غقبة الشيطان» ويتهى أن يفترش الرجل فراعیه افتراش السبع» وکان يخثم الصلاة 
بالتسليم) وف رواية: (ينهى عن عَقِبٍ الشيطان) 

(آبو الجّوزاء) بالجيم والزاي» واسمه اوس بن عبد الله بصري . 

قولها : (والقراءة ب: ط لسن وه) هو برقع ادال على الحكاية. 

قولها: (ولم يصوّبه) هو بضمٌ الياء وفتح الصاد المهملة وكسر الواو المشلادت | 
خفضاً یا بل يحتدل فيه بين الإشخاصي والتصويب 

قولها: (وكان یفزش) هو بضمٌ الراء وكسرهاء والضم أشهر. 

قولها: (غقبة الشيطان) بض العين» وفي الر یخی وق ليطن مضع لاب سي 
القاف» هذا هو الصحيح المشهوز فيه كان روت ی ۲ و وی و 


فى 


بالإقعاء المنهي عه و 
على الأرض» كما يفترش الكلبٌ وغیره من السّباع 9 5 ار 

أما أحكامٌ الباب: فقولها: (كان يفتتح الصلاة بالتكبير) فيه إثباث التکبیر في أوّل الصلاة 
بسن لفظ التگییره لاله ثبت أن كان يفعله: وأنه لا قال: «صلوا كما رأيتموني اصلي ۱ 


وهذا الذي ذکرناه من تعیین التکبیر هو قول مالك والشافعي واحمدٌ وجمهورٍ العلماء من الكل 


والعلف . وقال آپو حنيقة: يقوم غيرٌه من ألفاظ التعظیم مَقامه. 


وقولها : (والقرا 


اء ب« الكيد بر دب ألسلیم) استدل به مالك 


ممن يقول: إن اابسملة 


4۶۱۱/۲( في کیال المعلم»۰‎ )١ 

في (من) و(ه): أبو - والعثبت موافق لما في اإكغال المعلم» 

20 في #إكمال المعلم»: بالإقعاء بين السجدتين . اه أي: الجلوس على العقبين 

ير الإقعاء عند آبي عبيدة كما نله عنه آبو عبيد في «غريب الحديث»: (۲۱۰/۱) مرافقا له راما العقية والعتب: 
ققد فسره أبو عبيد يوضع الأليين على العقبين بين السجدتین؛ ركذا تقل عت القاضي عياض 

, أخرجه البتخاري؛ 508 من حديث مالك بن الحويرث يذ‎  )0( 


(4)4 هذا 


القرآنّ بسورة مد 
قامث الآدلة على أن البسملة منها. 

وفيه أن الشنّه للراكم أن يسؤي ظهرّه بحيث يستوي رأسه وم ځره. 

وفيه وجب الاعتدال إذا رفع من الرکوع وأنه يجب أن يستوي قائماً؛ لقرله 4#: اصلوا كما 
رأيثموني اصلي. 


وفيه وجوبٌ الجلوس بين السجدتين. 
قولها : (وكان يقول في كل ركعتين القحية) فيه حبّة لاحم بن حنبل ومن وافقه من فقهاء أصحاب 
الحديث آن التسقّد الأول والاعیر واجبان. وقال مالك وأبن حميفة والاکبرون: هما سْتان ليسا 


واجیین. وفال الشافعي : الأول سْتَّةَء والفاني واجب(. 


راحنخ أحمدٌ بهذا الحديثٍ مع قوله :الوا كما ايتموني أصلّي» ويقوله : كان ال یلم 
التشهّد كما يعلّمنا الشّورة!''» وبقوله 6:: «إذا صِلّى أحذكم فليقل: التعیات, ۲۳۲۰۰ والأمرٌ للوجوب. 

واحتجٌ الأكثرون بأن اللي ا ترك التشهّد الأو وجبره بسجوة السَّهو'*'» ولو وجب لم يصح 
جبزه؛ كالركوع وغيره من الأركان» قالوا: وإذا ثبت هذا قي الأول فالأخيرٌ بمعتاهء ولآن النبيّ كل لم 
يعلّمه الأعر ابي حين علمه قروضٌ الصلاة”*'» والله أعلم. 


قولها : (وکان يفرش رجله اليسرى وينب رجل الیمنی) معناه: يجلس مفترشاً. فيه حجّة لأبي 


حنيفة ومّن وافقه أن الجلوس في الصلاة یکون مفترشاء سوا؟ فيه جميعٌ الجَلسات» وعند مالك يسن 
یسان 


متوركاً بان بُخرج رجلّه الیسری من تحته ويّقي يوّركه إلى الأرض . وقال الشافعي: 
کل الجلّسات مفترشاً إلا الجاسة التي يعقبها السلام. 


41 زكتنك قال أبو حتیقت: الا أن الواجب عتنه دون الفرض] فینجیر بسجود السهو 
() آخرجه مسلم: ۹۰۷ ٩۰۳‏ من حديث ابن عباس يخ وهر في امسند آحمل9: ۲136 
(۳) آعرجه البخا 


(6) آخجرجه البخا 


: ۸۳۱ وسلمة ۷ من حديث عبد الله بن مسعود ظللك. .وهر في امستل احمد!: ۳۱۲۲ 
۰۸۲٩ :‏ وسلم 1159 من حديث عبد الله ین ُحینة يك . وعو في اسند أحمداة: ۰۲۷۹۱۹ 


(5) آخرجه البخاري: ۰۷۵۷ ومسلم: ۸۸۵ من حديك آبي هريرة يي . وهر في امسند أحفدا! ٩۳۴9‏ 


كتاب الصلاة 


والجلات عند الشافعي أربع: الجلومن بين الشجدتين ٠‏ وجلسةٌ الاستراحة َيب کل ركعة يَعقْبها 
قيام» والجلسة للتشهد الأولء والجلسة للتشهّد الأخير والجميع یس مفترشا إلا الأخیرةه فلو كان 


؛ لآن جلوسه لا یه سلام» ولو 


مسبوقاً وجلس إمامه في آخر صلایه متوركا: جلس المسبوق مفتر 


کافاعلی المسلی سود سهوه قالاس أنه جل مف 


توژله ثم سلّم. هذا تفصیل ملحب انشا 


في تشه فإذا سجد سجدي لى السهوه 


بالافترافر ی في ایوس الا ول والتورّكِ في جر الصلاة؛ رخف 
ديت عاشةٌ هذا على الجلوس في غير التشهّد الأغیر؛ تلجمع! ۳ بين الأحاديث. 
وجلوسُ العرأة كجلوس الرجل؛ وصلاٌ النفل كصلاة الفرض في الجلوس. هذا مذهبٍ الشافعق 
مالك والجمهور. وحكى القاضي عیاضل عن بعص السلف أن سْنّة المرأة التريّم ٠‏ وعن بعضتهم التريم 
٠‏ والصوابٍ الأول ثم هه هی مسئونة*) » فلو جل 2 غي الجميع مفترشاً أو متوركاً أو 
تیا ی میا أو مادا رجلیه» صکت صلائه وإن كان مخالفا . 


في النافلة 


قولها : (وكان ینهی عن غقبة الشيطاث) هو الإقعاء الذي فترناه؛ وهو مكروةٌ باتفاق العلماء بهذا 
التفسیر الذي ذکرناه و[آما] الاقعاء الذي ذكره سم بعد هذا في حديث ابن عباس أنه نة فهر غير 
بر الذي ذكرن 7 ي ذکره سدم ي ني ين اسن فهو غير 
هذا كما سنفشره في موضعه إن شاء الله تعالی 
قولها: (وينهى أن يفترش الرجل ذراعيه افتراش السَيّع) سبق الکلا م عليه في الباب قبله- 
قولها: (وكان يختم الصلاة بالتسليم) فيه دليلٌ على وجوب التّسليم؛ فانه ثبت هذا مع قوله 3 : 
4 5-7 
«وصلوا كما رأيتموتي أصلي00. 


(1) کي (ع): لآ يجلس- وهو عستا 


(5) برقم ۸۲۸, وقوافي اسند آحمدا: 18834 


0 في (خ): لیجمع, 
() کسان المسلم»: (6۱۱/3). 


باب ما يجمع جفة السلات وما یفتتح بد ویخثم بك وجفة الركوع والاعتدال منه 


واختلف العلماة فیه» فقال مالك والشافغئ وأحمدٌ وجمهور العلماء من السّلّف والخلف : السلامٌ 


فرض» ولا تصحٌ الصلاة إلا به. فال أبو حنيفة والثورييٌ والأوزاعي : هو سُنْةء لو تركه صخت صلاته. 
قال أبو حنيقة: لو قعل منافياً للصلاة من حَدّث أو غي 
النبی كل لم يعلّمه الأعرابيَ حين علّمه واجباتٍ الصلاة . واحتجٌ الجمهورٌ بما ذكرناه وبالحديث 
الار في «شنن» أبي داوة والترمذي: ايفتاح الصلاة الهور» وتتحليلُها السلیم۳, 


ومذهبٍ الشافعي وأبي حنيفة وأحمد والجمهور أن المشروع تسلیمتان؛ وسذهب مالك في طائفة 


في آخرهاه ضحت صلاته: واحتجٌ يآن 


المشروخ تسلیمة» وهو قول ضعي عن الشافعي. .ومن قال بالشليمة الثانية فهي غنده سن ولد یفن 
الظاهرية والمالكية فأوجبهاء وهو ضعي سخالف لاجماع من قبله؛ وا أعلم . 


(۱ تقدم قرب تخريجه. رمعب ابي حنيقة وحمه اله أن السلام واجب ولیس بفرعن»: على مذهبه في التفريق بينهما 
(0) أب داود! ۰1۱ والعرمني؛ ۳ من حدیت علي و#د. وأخرجه این ماجد: ۳۷۵ وأحند: ۰۱۰۰۹ ولهشواهد» رهو 


حذیث عسحیح. 


كتاب الصلاة 


ا روان 


2 با یر ذال‎ E A عله‎ GT NES 


+ كيرتاه وال الاگران: نک ابر اوی عن سِمَاكه فن مرسی بن طلصة: 
قَالَ: قال سول الل ک: ددا رضع حدم الأخلء فيصل 


وراء فك . اس ۵۱۱۲ 


کتاب"" شترة الصاي؛ والندب إلى الصلاة إلى سترة والنهي عن الرور بين يدي 
الصلي؛ وحکم المرور ودفع المارء وجواز الاعتراض بين يدي المصلي؛ والصلاة إلى 
الراحلة: والآمر بالدتو من السترة: وبیان قذر السترة وما یتعلق بذلك 
الإذا وضع أحدکم بين يديه هثل مُؤْخِرة الرحل قلیصل؛ ولا يبالي من مر وراد ذلكك». 
(المؤغرة) يضم الميم وكسرٍ الخاء وهمزةٍ ساكنةء ويقال بفتح الخاء مع قتخ الهمزة وتشديدٍ الخاء: 
ومع إسكان الهمزة و: الخاء» ويقال: آخرة الرحل؛ بهمزة ممدودة وکسر الخام. فهذه أربعٌ 
لغات» وهي العُود الذي في آخجر الرحل . 
وفي هذا الحديث الندبٌ إلى الشّترة بين يدي المصلي» وبيان أن أقلّ ال 
كدر عم الذّراع؛ وهو نحو شي فراع ويحصل باي شي 
في غلظ الرّمم. قال العلماء: والحكمةٌ في الشترة كك البصر عما وراءهاء ومتعٌ من يجتاز بقّربه. 
ن يدي المصلي لا يكفيء قال: وان كان قد 
به أحمدٌ بن حنبل» فهو ضعیف. واختلف فيه» فقيل : یکون مقوساً کهیعة 
المحراب» وقيل: قاتماً بين يدي المصلي إلى القبل وقيل: من جهة يميه إلى شماله. قال: ولم یر 
مالك ولا عامّة الفقهاء الخظ . هذا کلام القاضي رحمه ان٠‏ وحديث الخظ رواه آبو داوده وفيه 


قوله 


یه لحل زهي 


مه بين يديه هکذاء وشرط مالك أن یوت 


واستدلٌ القاضي عياض بهذا الحديث على أن الخ 


10-5 


فط وام 2 
ضعف واضطراب' . 


() في (ص) ولعا: باب 
0 کال اہ (4۱6/۷) 
۳ آیو دارد: ۸۸۹ و۹۹۰ من حديت آبي غريرة که وأخرجه ابن ماجه: ۰۹4۳ وأحمد: ۷۲۹۲ 


۱ 


باب سترة امهلو 


111 3 ۰۰۰ ) وحَدَّتَنًا محم بن عَيْدِ اله بن ثُمَيْرِ وَإِسْحَاقُ بن رای قال 


بيؤاكال: اهل 


سول الله كله 


ب قي 


هه وقَالَ ابن نب :لا یره من مر 


أبي أَيُوبَء عن آبي الأسْوّد» عَنْ 


: ايل مُؤخِرَة رخ 


في ورد اع 


3 ۵۰۱-۲۹۵ ) لا محمد بن 


واختلف قول الشافعی فيه فاستحيّه في «شئن خرملة» وقي القديمء ونفاه في البُرَيطي» وقال 


الرّحل ليل على بطلان الخظ» واش آعلم. 


قال آحتخایتا: يعبغي له آن دنو من الشترة ولا يزيد ما بينهما على ثلاثة أذزغ: فان لم يجد عصاً 
ونحوها» جمع أحجاراً أو تراباً آو متاق با قبط يمك جو ]لا فلي القظ, ولا ی إلى 


شترة منع غيرّة من المرور بینه وبيتهاء وكذا يمنعه من المرور بينه وبين الخظء ويّحرّم ال 
وبينهاء فلو لم يكن سترة أو تباعَدَ غنهاء فقيل : له منخّه» والاصخ آنه ليس له؛ لتقصیره» ولا يحرم 
حيبعذ المرورٌ بين يديه» لكن يُكره. ولو وجد الداخل فرجة في الصاف الأوّلء فله أن ي 
الص الثاني ويقاك فيها؛ لتفصير أهل ال الثاني بترکها . والمستحبٌ أن یجعل السترة 
شماله» ولا يَصمُّد لهاء والله آعلم. 


0 


قوله: (حدثنا الطنانسي) هو بمح الطاء وكسر الغاء. 


كتاب الصلاة 


٠-33‏ ) لا آبو بكر 


بر : حَدَلَنا ید الله. عن نافع. عَنْ ابن عُمَرَ 


والبخاري؛ ۵۱۷ مطولگء 


۸۸ ۰۰۰۸ ) دن 


صلی إلى ویر آانظر 2 ۰1۱۱۱۷ 


1 -( ۵۰۳ ) حَدَئنًا آبو بكر بن ا 


کته وَعُوَ بالأنطح في نب له عفراء ین دم 


قوله : (يركز العَرة 


الأخرق. 


) هو بفتح الياء وضع الكاف. وهو بمعنی (يغرز) المذكور في الرواية 


قوله : (كان يعرض راحلته ويصلي إليها) هو بفتح الباء وكسر الراءة وژوي بضم الياء وتشديدٍ الراء: 
ومعناه: يجعلها معترضةٌ بيته وبين القبلة: ففیه دليلٌ على جواز الصلاة إلى الحَيّران» وجوازٍ الصلاة 


قرب البعيرء بخلاف الصلاة فى أعطان الابل فا وهة؛ لا حادیت الصحيحة في النّهى عن ذلك 
يقرب البعیر في بل 3 في النهي عن 


لانه يخاف هناك نقوزها» فیذعب التشوعء بخلاف هذا. 
نفوزها» فیذهب وخ + 


قوله: (وهو بالأبطع) هو الموضعٌ المعروف على باب مگة 


رفيا الله ويقال له البطحاء أيضاً. 


قوله : (قمن نائل وناضج) محناه: فمنهع من ينال منه شيئاً» ومدهم من ينضح عليه غیژه شیناً مما ناله 


فيرش غلية یلا مما حصل له. وهو معنى ما جاء في الحديث الآخير: (فمن لم يصب ١‏ 
| 


قوله : (فخرج بلال بضوئه؛ فمن نائل وناضح» فخرج النبي كل فتوضا) فيه تقدیم وتآخیر: 


ضَّأء فمن نائلٍ بعد ذلك وناضح تبرّكا بآثاره ة٠‏ وقد جاء مبيناً في الحديث الآخر: 


(فرایت الناس يآخذون من قضل وضوته) ففيه العبرّك يآثار الصالحين» واستعمالٌ فضل تلهورهم 
وطعايهم وشرابهم ولبايتهم. 

قوله: (علبه حل حمراة) قال اهل اللغة: الشْلّة ثوبان» لا تکلون واحداء..وهما إزارٌ ورداء آو 
نحوهما . وفیه جوازٌ لباس الأحمر. 

قوله : (كاني انظر إلى بیاض ساقیه) فيه أن الساق ليست بعورة» ومذا مجمحٌ علیه يعني من 
الرُجل» بخلاف الشرة. 

قوله: (فأذن بلال) فيه الأذان في السفر. قال الشافعي : ولا آکره من ثركه في السفر ما أكره من 
؛ لان أمرّ المسافر مني على التخلیف. 


ترکه في لحف 
قوله: (فآذن بلال» فجعلت أتتبع فاه ههنا وههناء يقول يمينا وشمالاً: حي على الصلاة حي على 
الفلا 


فيه آنه بسن للموذن الالتفاث في الحيعلتين يميداً وشمالاً براسه وعتّقه. قال أصحابنا: ولا یحوّل 
قدميه وصدرّه عن القبلة» وانما يلوي رأسه وعنقه. 

واختلقوا في كيفية التفاّه على مذاهب: وهي ثلاثة آوجو لأصحابنا : 

آصشها - وهو قول الجمهور - آنه يقول: حيٌ على الصلاة» مرّنين عن يمينه» ثم يقول مرتين عن 
يساره: حي على الفلاح. 

والغاني: يقول عن يمينه: حي على الصلاة؛ مرت ثم مره عن یساره ثم يقول: حي على الفلاح» 


مرة عن يمينه ثم مر عن پساره. 


:4 كتاب الصلاة 


كَالَ: تم زرف لَه عَتَرْة دم مَصَلَّى الظهِرَ زغمتین» یر 


[أحس: ۰۱۸۷۹۲ رالبخاري ۱۳ لول1 ء 


1 ۲۵۹( ۰۰۰ ) دي محمد بی سا 


عَوْنِ: ابرا بو ميس ح). 


والثالث: يقول عن يميئه: حي على الصلاة ثم يعود إلى القبلةء ثم يعود إلى الالتفات عن بميته» 
فيقول: حي على الصلاة» ثم يلتفت عن يساره فيقول: حيع على الغلاج؛ ثم یمود إلى القبلةء ثم یلتفت 
عن يساره فيقول: حي على الفلاح. 


قوله: (ثم رُكزت له تَر هي عضاً في اسفلها حديدة. وفيه دليلٌ على جواز استعانة الامام ین 
يركز له عَثَرَة ونحوّ ذلك . 

قوله: (قصلی الظهر رکمتین) فيه أن الأفضل قصرٌ الصلاة في السفر وان كات بقرب بلد» ما لم ينو 
الإقامةً أربعة أيام فصاعداً. 

قوله: (يعر بين يديه الحمار والكلب لا يُمنع) معناه: يمر التحمارٌ والكلب وراء:الشترة وقُدامها إلى 
ن يدي العَتَرة) وفي الحدیت 


الآتحر: (فيمرٌ من ورائها المرأةٌ والحمار) وفي الحديث السابق: (ولا یشوه من مر وراء ذلك 


القبلف كما قال في الحدیث الآخر: (ورأيت النامنّ والدوابٌ يمرُون 


قوله: (وخرج رسول الله لا في خلة حمراه فشمراً) يعني رافعّه إلى آنصاف ساد 


كما قال في الرُواية السابقة: (كأني أنظر إلى اض سائيه) وفيه رفمٌ الثوب عن ال 


تابن مشول: : فلا گان پالهاجرق حرج بلال ای بالصّلاة. لامد ۰۱۸۸۱ بالبحاري: 60 


Fey 


اة اي 


۱۱۷۲7 ۲۵۲ +( ا 


بن جر : عدا شنبه عن 


(احبد :۰۱۸۷3۷۱ وانخاري: 1۸۷]. 


یعون 


نْ قصل وضوژ- [أحمد: ۰۱۸۷۹۳ البخاری! 2690 لراتظر: 51198 


یه 


1 ۰۲۵۹( 204 ) حَدَتَنَا خی بن يَحْبَى كَالَ: قَرَآتْ عَلَى مَالِكِء عن ابن 


نع اله بن عند اله عن ابن عباس قال : 


قولة: (خرج رسول الل َك بالهاجرة إلى البطحاء: فتوضاء فصلى الظهر ركعتين والعصر رکعتین: 


فيه دليلٌ على القصر والجمع في ال فر. وفيه أن الافضل لمن راد الجممٌ وهو نازلٌ في وقت 
الأولى أن یلم الغانية | إلى الاولی» وأما تن كات في وقت الأولى ساثرآ فالأغضل تأخيرٌ الأولى إلى 
وقت الثانية» كذا جاءت الاحادیت؛ ولانه أرقق به: والله أعلم. 

قوله: (أقبلت راكباً على أتان) وفي الرواية الأخرى: (على حمار) وفي رواية البخاري: (على 
حمار أنانِ) قال آهل اللغة: الأتان: هي الأنثى من چتس الحمیره ورواية من روى (حمار)'!' محمولةٌ 
على إرادة الجنس؛ وروايةٌ البخاري من للجميع . 


(۱) في (خ): حماراً, 


[أحمد: ۱۳۱۸۶ واليخاري: 095 


٠.٠ (_866 7‏ )حَرَّتَنَا رمل + 


قوله : (وآنا يوعشل قد ناهزت الاحتلام) معناه: 


. واختلف العلا في بن ابن عباس عند وفاة 


رسول الا کلف فقيل : عقر سین» وقيل : تلات عشرة» وقيل: عمس عشرة» وعو روا سید 


i 


جبير عنه» قال الإمامٌ أحمد: وهو الصواب. 
قوله : (فأرسات الأتان ترقع) آي: ترعى- 


قوله: (يصلي بمتّى) فيها لختان: الصرف وعدمه» ولهذا تكتب بالألف والياء: والأجودٌ صرفها 


وكتابئها بالالف . سمّيت منی لما يُمِتى بها من الدّماء؛ أي: یراق ومنه قول الله تعالی : ین تو 


تق نام ۳۷] والله أعلم . 


وفي هذا الحديث أن ضلاة الصبي صحيحةء وأن شعرة الامام سترةٌ لمن خلفه؛ قال القاضي 

رحمه الل تعالی: واختلفوا هل سترة الإمام بنفسها سترةٌ لمن خلفه أم هي سترةٌ له خخاضّة وهو سثرة لمن 

مع الاتفاقي علی انهم مصلون إلى شترة. قان: ولا خلات أن الشترة نشروعةٌ (ذا كان في موضع 

لا يأمن المروز بين يديه» راختلفوا إذا كان في موضع يآمن؛ وهما قولانٍ في مذهب مالك" ومذهينا 

آنها مشروعة مطلقا؛ لعموم الأحاديث» ولانها ت ون جس ومع العيطاق الحروة والتعراض الإقشاد 
ضلاته كما جاءت الا حادیث 


41 المشهرو في قراعد الإملا- أنها تكتب بالآئف انمعد كان اصلها راو وبالألف المقصورة إن كات أصلها یام: ولا 
علاقة تلك باتصدرف وعدعهء والله اعلم 


0( مإكمال المعلمه: (6۱۸/۷). 


يُصَلّي بِالنّاسِء قال: از 


وت تا [اليشاري معاد 1۶6۱۲ ([رائظر: ۱۱۷4 , 


اهیع» عن ابن 


۹( ۰۰۶ )دا ين بن تق وعموو الق شاق 
ن قل صلی بعر اعد ۱۸6۱ تور 1۱۱۷۵, 


في َة الوکاع: أَر یوم الح . (احند: همه" ترش :۱۱۲. 


قوله: (وهو يصلي بیتّی) وفي رواية (بعرفة) هو محمول على أنهما فضیتان, 
قوله : (في حَسّة الوداع) وفي رواية: (في حجة الوداع؛ أو یوم الفتح) الصواب: في مد الوداع : 
وهذا الشك محمول علیه . 


كتاب اصلاة 


3 


2 بات ملع فويق بدي الا 15 
۷۷۸۷ ۱-۸ ۵۰6 ) ا 
ن عبد الَحْمَنٍ بآ 
اک بلي 


شیطان: تعس ۲۱۱۳۹۹ ارش 2۲۱۱54 


ی عدا مر بی ییو و 


: اذا كان آحدگم يصلي؛ فلا يدم أحداً يمر بين ينديهء وليدرأه ما استطاع فإن أب 


فليقاتله» فإنما هو شیطان؛ 

معنى (يدرآ) يدفعء وهذا لام بالدفع مر ندب» وهو ندب متأاكد ولا أعلم أحداً من العلماء 
أوجبه) بل صرح أصحابنا وغیرهم بأنة مندوب غير واجب . 

قال القاضي عیاض : وأجمعوا على أنه لا زمه مقاتلله بالشلاح ولا ما يؤدّي إلى هلاکه؛ فان دفعه 
بما يجوز فَهّلّكُ من ذلك» قلا قَوّدَ عليه باتقاق العلماء» وعل يجب ديثه آم يكون مُدْراً؟ فيه مذهبان 
للعلمای وهما قولان في مذهب مالك . 

قال: واتفقوا على أن هذا كلّه لمن لم یفاط في صلاته: بل احتاط وصلّی إلى سُترة أو في مکان 
اية التي بعد هنه: «إذا صلّی آحذکه 


ن الهرور بين یدید ویدل ع 


إلى شيء پُسترهه قاراد أحدٌ أن ن يديه قليّدنع في نحره. قإن آبی فیقانله؟. 

قال: وكذا اتفتوا على أنه لا يجوز له المشی إلبه من موضعه لیره» وإتما يدافعه''' ویر من 
موققه؛ لان مفسلة المشي في ضلاته أعظعٌ من مروره من بحي يبن يذية» والما أبيح له مر ما ثثاله يذه 
من موققه 4 بولهذا آمو فرب من شترته» وإنما يرث إذا كان بعيداً مه بالاشارة والتسبيح. 

قال : وكذلك اتفقوا على آنه إذا مر لا يردٌه؛ لثلا يصيرٌ مروراً انیا إلا شیب روي عن بعض السلف 
أنه ره وتأوّله بعضهم . 

هذا آخرٌ كلام القاضي ۰ وهو کلام نفیس» والذي قاله أصحاينا أنه يرذه إذا آراد العرورَ بينه وبين 


(01 في (ص) راهم : يدقعة. 
() “في ااکمال المعلم؛! (419/5) 


باب منغ المار بين يجو لمجلو 20 


1 ( ۰۰۰ ) حلا بان نوو > لك ن الشیو: 


ها آنا ات 


سارت وا 5 


تايلك ین ای سیب وات يف كان 


ول ذا ل احم إلى وه ی 3 


يديو دقع في نخروء ن ۴ یلك فانمّا هو شَبْظان» [أعست ۰۱۱۰۷ 


شترته بأسهل الوجوه» فان أبى فبأشذهاء وین دی إلى قتله فلا شيء عليه» كالصائل عليه لاغذ نفيه أو 
مالةء وقد أباح له الشرحٌ مقاتلته: والحقائلةً المباحة لا سماد فيهاء والله أعلم. 

قوله 
اليُجوعغ الشيطان. وقيل: معناه: یفعل فِعلَ الشیطان؛ لأن الشیطان بعيدُ من الخير وقبول الشْنّة..وقيل: 
المراد بالشيطان القرين: كما جاء في الحديث الآخَر: «فإن معه القرين»"'" والله أعلم. 


«فانما هو شیطان» قال القاضي عياض: قيل : معناه: اّما حمله علی مروره وامتناعه قن 


قوله مومس هي يقشع الم ربح نیرت ٠‏ لغتان» حگاهما صاحث *المطالع»!۳ 
رغیزه: الفتخ آشهر ولم يذكر الجوهري”” وآخرون 
الثاء لا غير» ومنه الحديثٌ: "من أنحبٌ أن يَمثّلَ الناس له قياماًا 


ره. ومعناه: انتصب. والمضارع: یمثل؛ بم 


ف 


00 سمال المملي: 6۳۰/۳( 

۹ «مطائع الأثوارا: 42 

(۳). في «الصحاح»: (متل): 

(6) آخرچه آبو داود: 8۲۲۹ والترمذي: ۷۹۵۹ من حدیث نحارية فاا وهو قي اند آحمدا: ۱5۸۳۰ وجسته 


الترمڌي 


كتاب الصلاة 


۱۱۳۰1 ۰۷۲۹۰( ۵۰۹ ) لبي ارون بی عبد الله ومد بن رَافِع؛ فالا : 


ف وه و 


بن 


يَسَارِءِ عن مب الله بن عُمَرَء 
: کا گان الم يلي قلا بدغ اعدا مر بین بیو فان نی 


ا 


ده موه 


براهیم: آخبرتا آبو بغر الحَتَفِيَ : تا ال 


۵: فا صَدَقَة بن سار قَالَ: سمفث ابن عُمر بقل : 


یی 


ور 
ار : ۱۱۱۳۰ , 


tle 


٩۰۷ (۲۱۱ 1‏ ) حَدَثنًا یی بن د 


سَالِم أبي النُضرء عَنْ بر بن سَمِيذٍ آذ ريد بن خَالِدٍ الجُهَبِيَ رل إلى آبي جُهَبْم 


الانضاري: ما سوفت يَقُولُ؟ فَذَكَرَ بمَفتی حَدِيثِ مالك اضر 111۷ 


قرله: (ارسله إلى أبي جهيم) هو بِضمٌ الجيم وفتح الهاء» مصفّی واسمه عبد الله بن الحارت بن 
الصّمَّة الأنصاري النجّاري: وهو المذکوژ في تیلم وهو غير أبي هم الذي قال الي #: «اذهبوا 
بهذه المیصة إلى أبي جهٌم! فان صاحبٍ الشميعة آبر هم بفقح الجیم وبغير ياء» واسمه غامز 
ابن حديفة العذوي. 

قوله #: لو يعلم المار بين يدي المصلي ماذا عليه لكان أن یقف أربعين خيراً له من أن يمر بين 
يديها معناه: لو يعلم ما عليه من الإثم» لاختار الوقوف أريعينٌ على ارتكاب ذلك الإثم. ومعتى 


الحديث النهی الأكيد والوعيدٌ الشديد في ذلك. 


(41 آخرجه البخاري! ۰۳۷۴ بومسلم: ۱۳۳۹ من.حديث عابشة با رخو في سند أجمده؛ 18848 


باب نو المسلي من السثرة 


® 
اس 


د دومع + 


بخ راجيم رخ بخ 


, ]۱۱۳۱ zl ۱۹۵۸۲ i 


قوله: (کان بين مصلی رسول الله ل وبين الجدار سمر الشاة) يعتي بالمصلى موضع السجرد. ويه 


أن الشنّة قر المصلي من اشترقه. 


قوله: (كان یتحرق موضع مكان المصخف یسبح) المرادٌ يالك 
النافلة. وفي (المصحف) ثلاث لغات : ضم النیم زفتخها وکسرها . 


بح صلاءّ النافلة» والشبجة!" صلا 


وفي هذا أنه لا باس بإدامة الصلاة في موضع راح إذا كان فيه فضلء وأما النهین هن إيطان الرّجل 
موضعاً في المسجد يلازمه» فهو فيما لا فضل فيه ولا حاجه إليهء فأمًا ما فيه فضل فقد ذكرناه» وأما 
ن يحتاج إليه لتدريس علم أو للإفتاء أو سماع الحديث ونحو ذلك» فلا كراهة فيه بل هو مستيحبٌ » 
لانه من تسهيل طرق الخ وقد نقل القاضي عبار خلات انسلف في كراعة الایطان لغیر حاجةء 
والاتفاق عليه لحاجفه تحر ما ذكرناه» والله أعلم 


اكان بين المنبر والقبلة كَدْرٌ ممر الشاة) المرادٌ 


قو بلة الجدارء وإثما خر المتبرٌ عن الجدار؛ 


لا فطع نظر أهل المت الال بعضهم عن بعض. 
() _ في (صی): والسجزد. وهو خط 
( _ في #کمال المسلمه: (4۲۹/۲]: 


لت تب اتان 


2 فرعف و 


1 7554 -(۰۰۰) حلناه محمد بن 


انة) فيه با سبق أنه لا ب 


قوله: (كان بتحری الصلا؛ عند الأسطوا 
كان فيه فضل . 

وفیه جواژ الصلاة بحضرة الأساظين. قأما الصلاة إليها فمستحیة لکن الأفضل آلا بصن البهاء 
بل یجعلها عن ینینه أو #ماله كما سیق. وآما الصلاء بين الأساطين» فلا كراعة فيها عندنا» واخعلف 


بإدامة الصلاة في مکا 


قول مالك في كراهتها إذا لم يكن عذر» وسيب الکراهة عنده آنها تقطع 7 الصك» ولأنه يصلّي إلى 


غير جدارٍ قریب» والله آخلم 


(۱)_ في (ص) ولاه): أنه يقطع 


باب قدر ما يستر آلمجلو 


۰ اباب قذر ما يشر الصنی] 


1 550 -( ۵۱۰ ) تا بو بر بن 


عَيْدِ الله بن الضَّايِتٍ؛ 
یره إا كان 


صَلائه الجتار وا 


الم الكت اوه 1 
ال خمر من الکلب الأَصْفَرِ؟ قال: يا این أَحِيء سالث سول الله كله 
الكل الأسْوَةٌ سَيْطَان. احم ۰۲۲۱۳۸۲ 

+٠ ( 1‏ ) دنا د 


یا با ا 1 


يقطع صلائّه الحماژ والمرأة والکلب الاسود. 

اختلف العلماگ في هذاء فقال بعضهم : يقطع هؤلاء الصلاةً» وقال أحمدُ بن حنبل : يقطعها الكلبٌ 
الاسود؛ وفي قلبي من الحمار والمرأةٍ شيء. ووجة نوله أن الکلب لم يجئ في الترخیص فيه شي 
يعارض هذا الحدیت» وآما المرأة» ففيها حدیث عائشة المذکرر بعد هذاء وفي الحمار جديت ابن 
عباس السابق. 

وقال مالك وأبو حنيفةً والشاقعئٌ وجمهورٌ العلماء من السّلّف والخلف: لا ثبظل الصلاةٌ بمرور 
شيء من هؤلاء ولا من غيرهم» وتأوّل هؤلاء هذا الحديتٌ على أن المراة بالقطم نق الصلاة لشغل 
القلب بهذه الأشياء» وليس المراه إيظالّها . ومنهم من يعي نس بالحديث الآخر: الا يُقطع صلاً 
المرء شيء» وادرژوا ما استطعتم" وهذا غير مرضي؛ لان الس لا يُصار إليه إلا إذا تعّر الجمعٌ بين 
الأحاديث وتأويلها وعَلِمنا التاريخ» وليس هنا تاريخ» ولا تعذَّر الجمغ والتأويل؛ بل يتأوّل على ما 
ذکرناه» مع أن حدیت ١لا‏ يقطع صلاة المرو شيء» ضیف والله آعلم. 


(1) آخرجه ابو داود: ۷۱۹ من حديث آبي سعيد الخدري <#4.. ولو شواهد كلها ضعيفة. 


كتاب الصلاة 


حاو الععین: حَدَثَنَا زياد البائ عَنْ عَاصِم الأخوّل» 


پاستاو پولسن» گنو یی سد وا ردم 


8۱۱-1 ) ودا ! 


ید الله بن عبد الله بن الأصَمْ : یلصم عن آي 


ل: قَالَ سول الله يله : (يَقْعٌ الصا المَرْأهُ وَالَحِمَارٌ واللب. وَيَفِي دك یل 


- وه ابن زَا -: 


هريرة 
محر الرخل!. زاحيد: ۰۷۹۸۴ 


قوله: (سمعت سَلّم بن ابي اللبّال) سلم: بقح السین وإسكان اللام. والذیال: بفتع الذالي 
المعجمة وتشديدٍ الياء. 


قوله: (یوسف بن حماد المَغني) هو بإسكان العين وکسر النون وتشدید الياء» موت إلى مفن. 


باب الإعتراض بيو يدي المصلي 


قوله: (عن عائشة قالت: كان النبي 188 يضلي من الليل وأنا معترضة ينه وبين القبلة كاعتراض 
الجنازة) استذلّت به عائشةٌ والعلماء بعدها على أن المرأة لا تقطع صلاة الرجل. 
إليها. وكرء العلماء أو جماعةٌ منم الصلاة لها لغير الب 3+ لخوف الفتة بها 
وتذقرها واشتغال القلب بها وبالنظر إليهاء وأما النيئ مره عن هذا كله في صلاتة» مع أنه كان في 
اللیل را 


قولها: (فإذا أراد أن يوتر» أيقظني فأوترت) فيه استحباث تأخیر الوتر إلى آآجر اليل . 


وفيه جوا صلاته | 


مكل ليس فيها مصابيح. 


لم يكن له تيشجد؛ فان عائشة كانت بهذه الصّفة. وأمًّا من لا بقاظه ولا له من يوقظهء فيوثر قبل 


أن يقام. 
وقيه استحباب إيقاظ النائم للصلاة في وقتهاء وقد جاءت فيه أحاديثٌ آيضاً غيرٌ هذاه وال اعلم. 


قولها: (إن المرأة تدابة سوع!) تريد به الإنكار عليهم في قولهم: إن المرآةً تقطع 


[ 20۲ كتاب الصلاة 


۳1 ۷( ۰۰۰ ) حن 


عمو الاد وَأَبُو سَعِيدٍ الاشخ؛ قالا: دنا حَفْمْ 


e‏ مار عم 
ات الط له -: د 


أبي: دتا 


. قال الآخمدن: وَحلاتي مشیم عَنْ 
الكَلْتُ والجماز وَالمَرَْةُ فقالث 


ور 


موتا بالكلاب راتخا أ 


عن ابي سَلَمَةَ بن عَبْدِ لخن عَنْ عاف : كنت نام بين ید رَسول اله قله ور 


ام مهما قالك: والبیوت يرم 


قولها : (فأكره أن آستحه) هو بقطع الهمزة المقتوحة واسکان السين المهملة وقح النون» أي: أظهّر 


له وأعترض) يقال: سنح لي كذا ؛ أي: عرضی؛ ومنه السانخ من الظير.. 
قولها: (قإذا سجد غمزني؛ فقبضست رجلي) استدلٌ به من بقول؛ لمل الساء لا يتفض الوضوء» 


والجمهوز على أنه ینقض؛ وحملوا الحدیت على أنه غمزها فوق حاتل؛ وهذا هو الظاهِرٌ من حال 
النائم فلا لاله فيه على عدم التّقض» والله أعلم . 


قولها : (والبیوت یومئذ ليس فيها مصابيح) آرادت به الاعتذار؛ تقول: لو كان فیها مضا 


رجلي عند إراديه السجوة» :ولَمًا آحوجته إلى عُمزي, 


باب الاعتراض بين يدي المجلو 


وتا الد 


بن عبد الله (ح). فال: 


ذَوَسْوَلٌ الله يي ُصَلي رانا 


. لتكرر: 18*6][آحمد؛ ۰۷3۸۰۱ رالبخاري: ۳۷۹ , 


ضع ع ماق 


۷ ۲۷۶( ۵۱6 ) بن الى شب و بخ ابه ا ن نا 


وگیم : خا ظلخة بن يحي اخ ن عب له ال : سرع عن عَائِشَّةَ قالث: كان 


ی نیو وا عایش وَعَلَيَ وزظ وَعَلَيِ عض إلى جنه . 


. 1۷0۸٩ الحمناة‎ 


قولها : (كان النبي 4# يضلي من الليل وانا إلى جنيه وأنا حاتقی؛ ول مرط وغليه بعضه إلى 
چ العم سا 

وفي هذا دلیل على أن وقوف المرأة!' بجلب المصلي لا يُبطل صلائه» وهو مذهبنا ومذهبٌ 
الجمهرر؛ وأبطلها آبو خنيفة, 
الحائض طاهرة؛ إلا موضعاً ترى عليه دما أو نجاسة أخرى. وقيه جوا الصلاة 
بحضرة الحائض. وجراژ الصلاة في ثوب بعظه على المصلي وبعضه على حائض أو غيرها . وأما 
استقيالٌ المصلي وجة غيره» فمذهينا ومذهبٌ الجمهور کراهثه؛ ونقله القاضي عیاض عن ام 
العلمای والله أعلم. 


وفیه أن 


کچ 


)في (خ6: المراة الحائفن - ولا فرق بين الحانقی وغيرها في هذه الحسالةء وان أعلم 


() 0 في إكمال المعلمه: (57۹/۲). 


يتاب اا 


"۳ باب صو وَاجِدٍ ۆصقة RE‏ 


1 [أحید: ۰۷۲۵۱ والبنغاري: ۳۵۸]. 


ميش N‏ يخ : قيرلا ره وی وت ).كاله 


ال کلاهما عن 


الیش فلك بل لاد ۷7۰۱ تراظر: ۱۱6۸ 


باب الصلاة في ثوب واحد وصفة لبسه 


قوله : (سثل رسول الله كل عن الصلاة في الثوب الواحد غقال: «أولكلكم ثوبان!0) 


فيه جوا الصلاة في ثوب واحد؛ ولا حلاف في هذا إلا ما حكي عن ابن مسعود فیه» ولا أعلم 


وأجمعوا أن الصلاةٌ في توبین أفضل + ومعنی الحديث أة الفویین لا قیر عليهها كل أحدء فلو 
میا زین ۷ ی لسکا وف ا وقد قال الله تعالى : وما جع حك في 
واحد» فقي وقټ كان لعدم 
ثوب آشر» وفي وق كان مع وجویه ان وا كما قال دج e‏ ولا فالثرياك 


أفضلّ كما سبق» وال آعلم. 


(1) قي (صن) و(ه)* ثوب :واجد. 

A 0‏ 1 
0 
أحمد) : ۲۱۲۷۷ (زيادات عبد اش 

۳ أخرجه البخاري: ۳۷۰: وآعرچه بتسؤة سلم: ۷۵۱6 وآحمد: ۰۱۸۵۹6 


رد 


: ل تصلین في توب وان كان أوسع ما بين انسماء والارمی. وانظر امصنف عبد اثرزاق*: ۱۳۸۵: اميد 


باب الصلاة في ثوب ولخ وصفة أبسه 


۽ عَنْ آيي هُرَْرة قال: ادى بل 
٩‏ (احمد؛ Me‏ 


والبخاری- ۳۱۵ 


۱-۱1( ۵۱3 ) نا أبو بر بن آبي 


عن ابن غیت قال رُعَيْرٌ : دا سلیان عن 
سول الله يله قَالَ : الَايْصَلَي أَحَدُكُم ذ في الوب الواجد لس عَلَى ازیو يله ق . 


الأحمدة 0۷۳۰۷ والبخاري: 0884 


قوله :الا يصلي ۳ أحدكم في الثوب الواحد ليس على عاتقه منه شيءة قال العلماء: حك 
أنه إذا اثتزر به ولم يكن على عانقه منه شيك لم یومن أن تنكشت عورثه بخلاف ما إذا جعل بعضه 
على ساز 
على الیسری تحت صدره؛ وقمهما حيث شرع الرفع» وغير ذلك . ولأ فيه ترك سَمِرٍ أعالي”" البدنِ 
وموضع الزينة» وقد قال الله تعالی : ودا زیت (الاعراف: 6 


. ولانه قد يحتاج إلى (مساکه بيده أو يديه فيشتغل" بذلك وتفوته سنه وضع اليد الك 


ثم قال مالك وأبو حنيفة والشافعي والجمهور: هذا النهي للتزیه لا للتحريم» فلو صلّی قي ثوب 
واحد ساترٍ لعورته ليس على عاتقه منه شيء» صخت صلائه مع الكراهة» سواء قُدَرَ على شي: يجعله 
على عاتقه أم لا. وقال أحمدٌ وبعضٌ السلف: لا تصم(* صلا إذا در على وضع شيء على عاتقة 
إلا بوضعه؛ لظاهر الحديث. وع عن احمد روايةٌ أنها تصحٌ صلائه ولكن يأثم بترکه . وحسّة الجمهور 
() في (خ): لایصل 
27 في (ص) وما فیشقل . 


0 في (ص) وله): أعلى 
(4) في (خ): لاتصلح 


007 كناب الصلاة 


۷1( ۰۱۷ ) حلا ابو گرب : دا أبو امک عَنْ هام بن 2ز: 
سمه آخبره قال: رات رَسَول الله 8 


رار كملا 


۷۹۳۱۱۵۵1 از ۰۰۰ ) وعنذققا یی + : یرتا عفاه بن یی ن جشاميم 


رشول الله يل ضلي في بت ام سنا 


Ter ۱۱۵۷ : ار‎ 


بخ تعد تعيش :ب غكاية اله عا ایک عن 


قوله يك في حديث جاب که افإن كان واسعاً فالتحف بهء وان كان یا زر به» رواه البخاري» 
ورواء مسل في آخر الكتاب في حديثه اليل . 

قوله: (رایت رسول الله ل بصلي في ثوب واحد مشتملاً به واضعاً طرفيه على عانقیه) وفي الرُواية 
الاعری: (مخالفاً بين طرفيه) وقي حديت جابر: (متوشّحاً به . 

المشتملء والمتوشح» والمخالف بين ريف معناها واحلٌ هت . قال ابن الشكيت: التوشم: آن 
یاعد طرف القوب الذي آلقاه على تکبه الأيمن من تست يده الیسری ويد طرقه الذي ألقاه على 
الأيسر من تحت يده اليمنى ثم يُعْقَدَهِمَا على صدره. 


(1) اليخاري: ۰۳۷۱ ومسلم: ۰۷۵۱۲ وهر في امسلل آحنده: 14۵۱۸ 


اج مُتَرشحاً بود (اعند ۱0۲۰۴ 


رابخاري؛ ۰۱۳0۳ 


ره و + 1 


۱۱۷1 ۲۸۲( ۰۰۰ ) خد محمد بن عب الله بن نمی : خد 


بي : حَدَنَنَا سین (ح). 


كَالَ: وکا مد بل المتتّى : حا عَبْدُ الّحْمَنَه عَنْ سيان جییعاً بدا الاستادٍ. 


٠00-188 1‏ ) دي حَرْمَلَةُ بن يَحْيّى : حلا اب وب 
الم حل ائه رای جابر بن عب لله يُصلّي في توب فرشا به وله 


ار 


ای تایب واج متوشّسا بو. اانظرج 2۱۱۱۰ 


٠۰۰ (۲۸۵ 31‏ ) حلفا بو بر بی آبي د 


(ح). قَالَ: وخذئییه سُوَيْدُ بن سَعِيدِ: د 


وفیه جوا الصلاة في ثوب واحده والله اعلم: 


قوله: (فرأيته يصلي على حخصير یسجد عليه) فيه دليل على جواز الضلاةٍ على شيءٍ يحول بینه 
وبين الأرض» من ثوب وحصير وضو وشعر وغيرٍ ذلك؛ وسواء نبت من الأرض آم لاه وهذا 
مذهيّنا ومذهبٌ الجنهورء وقال القاضي عياض : آما ما يَنبّتَ من الارض فلا كراهةٌ فيه» وأما 
بط والیُود وغیزعما مما ليس من نبات الأرض» فتصحٌ الصلاة فيه بالاجه 


عه 


بي كُرَيْتِ: وَاضِعَاً 


الاشتاد. وَفِي رواب 


مُتَوّشْحا بو. تسده ۰۱۱۰۷۷ 


آنضل مته» إلا لحاجة حر أو برد ونحوهما؛ لأن الصلاة سرّها العواضم والخضوع"ء 
واه أعلم. 


( «إكمال المتعلم»: (4۲۹/۷) 


كتاب المساجد ومواضع الجلاة 


3 7 
30 ۵ ناب العساجد وَمَوَاضِعِ الصّلاةٍ ] 5 


700-١71‏ ) حَلتني بو كام 
(ح). قَالَ: ودنا بو بر بن ابي 
الأغتش» عَنْ راهيم الم عَنْ ابو عَنْ أ : ي مد 
في الارفن و ال : «المَشْجدٌ الحَرَام؛ لب تم آي؟ قَالَ: «المَشجد الأَنْضى» 

رثك الصلاة قصل 


قفي عبیث آبي كاي : ي يما آنزگنك الصّلاهُ َصَلّك ره تسجلا. اس ۱00 


تا عبد الواجد: دتتا الامش 


والبعاري: ۳۳۱۱ . 


كتاب الساجد ومواضع الصلاة 


قوله ¥ : اواینما أدركتك الصلاة فصل ؛ فهو مسجدا فيه جوا الصلاة في جمیع المواضع» إلا ما 
استختاه الشرعٌ من الصلاة في المقابر وغيرها من المراضع التي فيها الْجاسة» كالمَزْيلة والمّجَوّرة. 
وكذا ما هي عنه لمعتی ره فمن ذلك اعطانْ الإبل: وسياتي يها قريباً إن شاء الله تحالی": ومنه 
قارعةٌ الطريق والحمّامٌ وغیژهاه لحديث ورد فیها ۳ . 
۲ أحال فیما نيأتي غر ۵*0 على ما تقدم ص۳۳۵. 


417 هو حلیث این عمر : أن رسول الله 4# نهی أن یصلی في سبعة مواطن : في ال 
الطريق. وقي الحمام» رمعاطن الایل؛ وقوق ظهر بيت الله. آخرجه الترمذي: ۱۳4۷ واب 


3 والمجزرة» والمقبرخ» رقارعة 


: ۰۷4۷ وضغفة الترمتي 
ویره 

واخرج أبوداود: ۶۹۲ والترمتي؛ ۰۳۱۷ وأبن ماچه: ۰۷6۵ واحمد: ۱۱۷۸4 عن أبي سعيد الخدري له قال: قال 
رسول اله لي «الأرض كلها مسجد. إلا المقيرة والحمام». 


5 كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


۲۱ -(۰۰۰) خلگنی عل بن 
الأغتشل» » من ویب 
اد هچملش 
وی وی ی لب ۳ ال : لنچ انرام : 

31 رو عَامَاًء فم الازهن لَك 


عَبْدِ اله الأنْضَارِيٌ قَالَ ar Îs‏ «أغيليث خا كم 


عك إلى قري خاضة ويك إلى کل آخعر وآشوة: أجلت بي الغا 


قوله: (کنت أقرأ على آيي القرآن في 


قي الطربق؟ ۰ ,) فذکر الحديث 


ةه فإذا قرأت السجدة سجده فقلت له: يا ابت اتسجد 


قوله: (السدة) هي بذ بِضِمٌ السين وتشديدٍ الدالء عكذا هو في اصسحیح مسلم! ووقع في كتاب 
الشسافي: (في السکت " وفي رواية غيره: (في بعض السکك) وهذا مطابقٌ لقوله: (يا آبت؛ آتسجد في 
الطریق؟) وهو مقاربٌ لرواية مسلم+ لآن الشّنّة واحدةٌ السّدّده وهي المواضعٌ التي د 
وليست منه» ومنه قيل الإسماعيل : السدّي؛ لاله كان یب 


حول المسجلٍ 


في سلّة الجایع: ولیس للسدة حكمٌ المسجد 


إذا كانت خارجةٌ عنه. 

واما سجوده في سل وقوله: (اتسجد في الطريق؟) قمحمولٌ على سجوده على طاهر. 

قال القاضي: واختاف العلماء في المعلم والمتعلم إذا قرآا السجدة» فقيل: عليهما السجوة لأؤل 
مرةء وقيل: لا جود واش أعلم. 

قوله ي: «وأحلت لي الغتائم ولم تل لأحد قبلي» قال العلماء: كانت غنائمٌ من قبلنا يجمعوتها 


۵ الساني: .4 
( . لإكمال السسلم*:(4۳9/۲). 


كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


جلت لي الأزضل با ظهُورا وتنجدا يما رَجُلٍ أفرَكة الصّلاة صلی حَلِثُ كان 


نوت بالأغب یم يدي مَسِيرَةٍ شَهْرِ وَأَغْطِيتُ لماع . راسد 109۱4 رانبخري: 108 


1 »0 ) خد 


شوه اه ساو تا بريد 


۵ لنش ۰۱۱4۳ 


ارد آغبرتا جايو ين 


۵1 4 -( ۵۲۲ ) یذ مد بن فضیل» عن أبن مالك 


ن السماء فتأكلهاء کما جاء مب في «الضحبحين) من رواية أبي هرير: في حدیث التب 
الذي غَرًا وکین اسای له کی( 

قوله يلِهِ: «وجعلت لي الارض طَيبةٌ ظهوراً ومسجداً؛ وفي الرواية الأخرى: اوجعلت تريتها لنا 
طهورا1. 

احتج بالرواية الأولى مالك وأبو حت 


بالغانية الشافعی وأحمدٌ وغیرهما ممن لا يجوز 


رهما مين يجوز التيمّم بجميع آجزاء الأرض. واحمجٌ 
إلا بالتراب خاصة» وحملوا ذلك المطُلّقَ علی هذا 


وقول #لة: «ومسجدا» معتاه: أن من كان قبلنا إنما أبيح لهم الصلواث في مواضعٌ مخصوصة» 
كالبيّع والکنانس. قال القاضي رحمه الله تعالى: وقبل ان ن كان قبلنا کانوا لا يصون إلا فيما تيقنوا 
طهارته من الأرض » وشصصنا نحن بجراز الصلاة في جميع الأرض إلا ما تا نجاس 

قوله 4# : «وأعطيت الشفاعة» هي الشفاعةٌ العاة التي تكون في المحشر بفزع الخلا إليه + 
لآن الشفاعة في الخاضّة جعلت لغيره أيضاً. قال القاضي: وقيل: المراد شفاعةٌ لا ثُرَد. قال: وقد 


تكون شفاعئه لخروج من في قلبه معقال کر من إيمانٍ من النار؛ لأن الشفاعة التي جاءت لغيره نما 


بچالودت 3 وا رنه شم قفا الس ر وق ساق افی كعاب الان نیازا انرا 
۶ سيق هي با یمان بيات انواع 


شفاعته ی 


(01) البخاري: ۱۳۱۲۶ ومسلم: 6099. وهو في امسن احمده: ۰۸۲۳۸ 
( . اإكمال العام (4۳۷/۲) 

(۳) المصدر السابق 

۰۲۹-۲۸ )4( 


5 كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


الأشجیی» عَنْ رئمن. عَنْ حُدَبْقَة قالَ: تال رَسْرِلُ الله : «مُضُلْنًا علی الاس بتلاب: 
جُعِلَت صُفُوفْنَا ضوف الملائكة. ومجیث لا الازض كلها جد وَجِلَت تیه كا 
طهُورا الم نَج المَاةًا وَذَكَرَ خضل آشری. انسد؛ ۰۸۷۳۲0۱ 


ب مُحَمّدُ بن العلاء: آخبرتا ابن أبي زاین عن سَعْدٍ بن 
طَارِقٍ: حذني نين بن چراش: عَنْ یه قال : ال رَسُولُ الله فده بمكله 


3 ۰۰۰ ) خن یره 


[ان : ۰۱۱۹۵ 


E ۵۲۳ (۵ ANI‏ بو وت و 


اء بست : 
۱ 


طهُوراً ومَسْجداء وَأَرْسِلْتٌ إلى الَلي كا وَخحْيِمَ بي الیو 


[احمد: 8389 مخصراً] آرالظن 1114 . 


قوله يي : افضّلنا على الناس يثلاث: جعلت صفوفنا كصفوف الملائکة؛ وجعلت لنا الأرض كلها 
مسجداً» وجعلت تربتها لنا ظهوراً؛ وذكر خصلة أخرى. 


قال العلحاء: المذكورٌ هنا تحصلتان؟ لأن قضية الارض في كونها مسجداً وظهوراً خصلةٌ واحدةه 


دالكِ الراوي هنا في «مسلم» قال: «وأوتيت 
هذه اليا من خوايم البقرة من كنز تحت العرش» ولم یهن احد قبلي ولا عطاهی أحدٌ يعدي . 
توله وقة: «أعطیت جوامع الکلم وفي الرُواية الاعری: ابعثت بجوامع الکلم. 


قال الهَرّويٍ: يعني به القرآن» جمع الله في الألفاظ اليسيرة منه السعاني الكثيرة» وكلامه يك كان 
بالجوامعء قليل الأفظ كثير المعاني". 


وأما الثالئةٌ فمحذوفة هناء ذكرها النّسائي من رواية 


قوله &4: «وبُعفث إلى كل أحمرٌ وأسود؛ وفي الرّواية الأخرى: «إلى الناس كافةه. 
قيل: المراه بالأحمر البيض من العجم وغیرهم: وبالاسود العربٍ؛ لغلبة الشّمرة فیهم؛ وغيرهم 


( «الشتن الكبرى»: ۰۷۹۱۸ وغو في اسند آحمد!: 1۳۲۵۱ 
( _ الین (جعع) 


كتاب المساجد ومواضع الصلاة 037 


۰-۹( ۰۰۰ ) نی ابو الظاهِر وَحَرْمله قا : ابرا اب وَهْبٍ: لا 


يي يُونْسٌ + 


خی پونس . انشر: ۰2۱۱3۸۰۱۱۱۷ 


[۰۰۰(۱۲۱۱۷۰) لا محمد بن راقع وَعَبْدُ بن خی الا : حَدَّتَنَا عَبْدُ الرَراقي 


مَعْمَرٌه عَنِ الهري» عَنِ ابن العُسَيّبٍ واي سَلَمَهَه عَنْ آبي مره قن 


[أحمد؛ 185/] [وانظر: :11154 


عدف 


1( ۰۰۰ ) دتا محمد بن را 3 
مھ قال : هدا ما قتا آبو هريره عن سول اله ك کر آخاوست» مِنْهًا: 


سول الله يل: «نْصرّث بالرّب.ء وَأُوتِيتُ جَوَامِعَ الکلم». ااسد: ۸٠١١‏ راسر: ۰۲۱۱۷۸ 


5 


من السودان. وقيل: المراد بالأسودٍ السودان؛ وبالأحمر من عداهم من العرب وغيرهم. وقيل: 
الأحمر: الإنس» والاسود: الجن . والجميعٌ صحيح؛ فقد بُعث إلى جمیعهم. 
بمقاتيح خزادن الأرض» هذا من أعلام النبرّة؛ فإنه إخبا 


هذه البلاد لأست 


قول 6 
ووقع كما أخبر لقف و المد واليئة. 
قول : (وأنتم تتكلونها) يعني : تستخرجون ما فيهاء يعني خزائنَ الأرض وها تتح على المسلمین من الدنيا . 


قوله: (عن الژييدي) هو بصم الزاي» نسبة إلى بني ژبید. 


كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


۰ ۱-لباب 52555 © 
WET‏ 4 0160 ) خلا نتن یکت وق بن زوج بلقت عن عند لوا وت 


+ ارتا عبد الرارده 


ال تی 


رده وملا بي انار حول ّى ألقّى 
ويُصَلي حَيِث أذركئة اسلا ولي في رای 


نیمه بوتي انيل هذاه فا لا والله لا تطلب تمه إلا ِلَى الله فال نس : كُكَانَ 


نحل وور الق کین وَحرب؛ و کی مق تیه ا ی 


قوله: (فنزل في على المدینة) هو بضم العين وكسرهاء لغتان مشهورتان. 
قوله: (ثم إنه آمر بالمسجد) ضبطناه مر بفتح الهموةوالمیم» و( 


بض الهمزة وكسر القيمة 


وكلاهما صحیح. 
قوله: (أرسل إلى سلا بتي التجار) يعني آشرائهم. قوله يلو ابا بتي النجارء ثامنوني بحاتطكمه 
آي: بايعوني . 


قوله: (قالوا: لا وا لا نطلب ثمنه إلا إلى اله) هذا الحديتٌ كذا هو مشهورٌ في ١الصحيحين»‏ 
وغیزهما. وذكر محمد بن سعد في «الظبقات» عن الواقدي أن النبئ ي اشتراه منهم بعشرة دنائير» 
دفعها عنه أبو بكر الضدبق و30 

قوله: (كان فيه تخل وقبور الشرکین وخرب) مكذا ضبطناه بفتح الخاء المعجمة وکسر الراه, 

قال القاضي : رويناه هكذاء ورویناه يكسر الخاء وفتح الراء؛ وكلاهما صحیح؛ وهو ما تخرّب من 
الیتام, 


41 «الطبقات الکبری»: (۲۳۹/۱) 


باب ابتناء مسجب 


مر رَسُولُ الله عه 


٠»‏ توا عِضَاَتَيه حجار قال: 


3 ا تبسن ريل توت 
نوا يَرْنْجِرُون ورسول الله 28 میم 


ان شم اللضار وال شم اجره 


[سند: ۰۱۳۲۰۸ والبخاري 


قال الخابي: لحل صوايه: رب بضم الخاءء جمع شزبت بالف .وهي الستروق قي الأوضی! 
كر :توف © قان القاقنية لا أدري ما اضعلرّه إلى هذا" . يعني آن هذا تکلّف لا حاجة إليه؛ 
فان الذي ثبت في الرّواية ضحيحٌ المعنی لا حاجة إلى تغييره؛ لأنه کما أمر بقطع اي لعسوية 
الأرض» مر بِالكَرب رُفعت رسوثها وسیت مواضفها؛ لتصيرٌ جميعٌ الأرض مبسوطة مستوية 
تلمصلین» وكذلك 

قوله+ (فامر رسول الله ل بالتخل فشطع) فيه جواژ قطع الأشجار العتمرة للحاجة والمصلحة؛ 
لاستعمال خشيها؛ أو لیفرین موضتئها غيرّهاء أو لخوف ستوونها على شيء تتلفه: آو لاتخاذ موضعها 
مسجداً» آو قطيها في بلاد الكقارٍ إذا لم یج فتخها؟ لأن فيه زكايةً فیهم وغیظاً لهم وإضعافاً وإرغاماً . 


عوله: (وبقیور العشنرکین فلبشت) فيه جوا تبش القبور الدارسة» وانه إذا أزيل ثرابها المختلظ 


بدسائهم وصديزهمء جازت الصلاةٌ في تلك الارض. وجار اتخاذ موضهها مسجدا إذا طيّبت آرضه. 


» وآنها باقيةٌ على يلك صاحبها وورثيه 


وفیه أن الأرضٌ التي دفن فيها الموتى ودَرَسَت يجو 
من بعد إذا لم توقّف. 

قوله: (وجعلوا عضادتيه حجارة) اليضادة» بكسر العين: هي جاب الباب- 

قولة: (وكاتوا يرتجزون) فيه جواژ الارتجاز وقوي الأشعار في حال الأعمال والأسفار وتحرهاء 
لتنشيط التفوس وتسهيل الاعمال والمشي عليها . 

واختلف أهلٌ العروضی والادب في الرّجَر هل هو شعر أم لا؟ وافقرااعلى أن الخ لا یکزن شعراً 


0 «أعلام الحديكة: (۳۹۱/۱) 
45 «إكمال السلم»: 0441/93 
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zê 


۰۰۰-۷۹1 ) ا 
بو التبّاح» تن و و 


احم ۱۱۳۲۵ واليخاري : 0024 


إلا بالقصدء آما إذا جری کلام موزوقٌ 
من ذلك؟؛ لان الشّعر حرام عليه بل 

قوله: (آن النبي #5 كان يصلي قي مرايض الغنم) قال أهل اللّة: هي مباركها ومواضعٌ مبيتها 
روضیها أجدادها على الأرض للاستراحة. قان ابن رید : ويقال ذلك أيضاً لكل دابّة من ذوات 
الحوافرٍ والشباع". 

لان بهذا الحديث مالك وأحمدُ وغيرُهما ممن يقول بطهارة بول المأكول رروثه» وقد سيق بياث 
المسألة في آخر كتاب الطهارة. 

وفيه أنه لا كراهة في الصلاة في مُراح الختم؛ بخلاف أعطان الإبل؛ وسبقت المسآلةٌ هناك 
al‏ 


بغير تصد فلا یکوت شعراً» وعليه يُحمل ما جاء عن النبيئ 


قوله: (وحدثنا يحبى بن یحبی : قال : عدا زعا نسو و 
معظم النسخ: (یحی بن بحیی) وفي بعضها : (يحبى) فقط غير منسوبء والذي في «الأطراف» 
أنه: (يحبى بن حبيب» قیل : وهو الضّواب» والله أعلم. 


(۱ «جمهرة الل ۲۱6/۱ 

. 48 سياتي ببانها عند السدیث : ۳۰۷۳ 88م‎  )۷( 
ص۳۳۵‎ .( 

8 في (خ): قال 


باب تحويل القبلة من القدس إلى الضهبة 


زاب وت القئلة من القذس إل الكفبة] ] 


دک ارت 3 اشکناقء 


ال کل الاق ا ین لق كك تاي من الأقصار وغ ره نع ۳۳ 


وُجُوهَهُمْ قبل البیی > لاظر: ۰۲۱۱۷۷ 


باب تحویل القبلة من القدس ال الکعبة 

فيه حدیث البراء» وهو دلبل على جواز النسخ ووقوعه. 
وفيه قبول خبز الواحد. 1 
وفيه جوا العسلاة الواحدة إلى جهتین: وهذا هو الصحیخ عند آصجاینا" فمن صلْی إلى جمة 
في أثنائهاء فيستديرٌ إلى الجهة الأخرىء حتی لو تفر اجتهاده أرب مرّات في 
الضلاة الواحدة فصلى كل ركعة منها إلى جهة: صخت صلاثة على الاصخ؛ لأن آهل هذا المسجد 
۲ ولم يستأنفوها. 

وفيه ليل على أن النسحٌ لا يثبت في حي المكلّف حتى له . فإن قيل : هذا تسخ للمقطوع به بخبر 
الواحد؛ وذلك ممت عند أهل الاصرل: فالجواب: أنه احتقّت به قران ومقدّمات آفادت العلمَ وخرج 


بالاجتهاد ثم تراجت 


المذکور في الحديث استداروا في صلاتهم فاستقيلوا الكعبةا 


عن كونه تبر واحلٍ مرها 
واختلف أصحابُنا وغيرُهم من العلماء في أن استقبال پیت المقدس هل كان ثابتاً بالقرآن أم باجتهاد 
النبي 


فحكى الماورديٌ في «الحاوي» وجهّين في ذلك الأضهابيا”" . قال القاضي عیاض : الذي 
ذهب إليه اعد العلماء آنه كان بِسّنّة لا بقرآن۰۳ فعلی هذا یکون فيه دليلٌ لقول تن قال: إن القرآن 
يتسخ الس وهو اقول أكثر الأصوليين المتأخرين» وهو أحد قولي الشافعي» والغول الثاني له» وبه 
( في (ج): بيت 


40 الاو الک 
00 لإكمال المعلمة! .)٤٤۷/۲(‏ 


كناب المساجد ومواضع الصلاة 


41 2-17 ۰۰۰ ) خا محمد بن الى 


۳ 


يَقُول: لیا مع رو الله 


8 قرها لو القع 


۵۲۲-۷۷۸۲ ) لا 


المقدس بسنة پل كان بوحي » قال الله تعالى : لوا جع اه ی کت علبي الآية بتر 4۲ 


واختلفوا أيضاً في عکسه» وهو نسح لس للفرآن(ه فجؤزه الاکفرون» ومنعه الشنافعيغ وطائفة . 
قله: (بيت المقدس) فيه لغتان مشهورتان» |حداهما : فتخ الميم وإسكان”'' القاف» والثانية: م 


الميم وفتج القاف» ويقال فيه أيضاً : إثلباء وإلياءء وأصل دس والتقديس من التطبیر: وقد أوضيحله 


مع بيان لغاته وتصریفه واشتقاقه في «تهذيب الأسماء واللغات»" . 

قوله! (بینما الداس في صلاة الصبح بقباء) هو بالمدٌ ومصروگ ومذگر. وقیل : مقصوژ ویر 
مصروق. وقیل : مولت وهو موضعٌ بقرب المدينة معروف . وتقلم قريباً بیان معنى قولهم: بينما 
وبینا» وآن تقدیره: بين اوقات كذا؟. 

قوله: (وفد آمر أن يستقيل الكعبة؛ فاستقبلوها) روي: (فاستفبلوها) بکسر الباء وفتجهاء والكسرٌ 
أصحٌ وأشهر» وهو الذي يقتضيه تمامٌ الكلام بعده. 
)24 
"4 


م 
2 


باب تحويل القبلة من القدس إلى الكعبة 


٠00-١4 41‏ ) عَدَّئِي سويد بن سَعِيلِ: عدبي حفص بن مسر عَنْ مُوسَى بن 


له عَنْ تافم. عَنٍ ابن عُمَرٌ. وَعَنْ عَبْدٍ الله ب ره عَنْ ابن عَم ال لاس في 
جاعم رجلا بمثل حدیث مَالِكِ. اشر ۰۲۱۱۷۸ 
1 ( ۵۲۷ ) دتا بو بكر بن : حَدَكَنَا عَفَاقُ: خا ماد بخ سَلْمةه 


الوا كما هم تخر الاي داحد: ۱۱4:۳۸, 


قولها : (بینما الناس في ضلاة الغداة) فيه جوا تسفية الصبح غداة؛ ومذا لا حلاف فیه» لکن قال 
الشافعيق : سمّاما الله تعالی الفجرٌء وسمّاها رسول الله ڳل الصبح» فلا اجب أن تسى بغير هين 


الاسمین ۱ واه آغلم. 


ATI e O) 


كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


ا 


لك إا گان نيهم ال انصازخ قمات؛ با 
علی قرو مشجدا وَصُوٌرُوا فيو تللب الشون أُولَهكِ راز الکلي عند ال یوم لقان . 


[أحمد: 7 


لِرَسُولٍ الله + فقال رَسُوٌ الله 


رالبخاري۱ :212۳۷ 


مت و وم 


َه عفر اا قال : 12 


1( ۰۰۰ ) لتا بر بكر ين ) 


ابش أَنّْهُمْ تَذَاكَرُوا عِنْدَ رَسُولٍ الله لله في مرضهه 


م دک تكو انعد 08505 لاش ۱۱۸۱ 


3 یلیم . انظ 1۱۱۸۱ 


باب النهي عن بناء المساجد على القبور واتخاذ الصور قيهاء 
والنهي عن اتخاذ القبور مساجد 


أحاديثٌ الباب ظاهرةٌ الدّلالة فيما ترجمنا له. 


قولها: (ذكرن زوا البي بلا کنیسة) عكذا ضبطناه: (5 
(دَكَرَت) بالتاء» والاوّل أشهر؛ وهر جائرٌ على تلك اللغةٍ القليلة» لغة: آگلوني البراغيث» ومتها: 
ايتعاقبون فيكم ملافکة» ۳ . 


(41 أخرجه البخازي: 808+ وسلم: 140 ن خديت أبي هريره تفه . وغو قي املد ادا 19814 


باب النهي عن بناء المساجب على القبور واتخارة الصور فیها 


۵۲۹-۶ ) خا بو کب 


قولها : (غيرٌ أنه هي أن يتخد مسجداً) ضبطداه: (حشي) بض الخاء وفتجها؛ وهما صحیسان . 


قوله بي «قاتل الله اليهود؛ معناه: لعنهم: كماافي الرّواية الأغری. وقیل : معناه: قتلهم 


قولها : (لما رل برسول الله کل هکنا ضبطناء : (تُزل) بضع النون وکسر الزاي» وفي أكثر 
الأضول: (تَزَلَت) بفتح الحروف الثلاثة وبعاء التأنيثِ الساكنة: آي: لما حَضَرّت المنية والوفاق؛ وأما 
الأول فمعناء: نزل مَل الوت والملاتكة الگرام. 

قولها: (طَفِقٌ يطرح خميصة له) يقال: طفق» بكسر الناء وفتيجهاء أي: جحل» والكسرٌ أفصحٌ 


(1) أفي (ص) و(ه): قوله 


كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


يهم اجه یرل ما صَنُعُوا. السدد 1:۰۰ 


4# 


٩۳۲ (۱-۳ 17‏ ) دتتا 


قوله : (عن عيد الله بن الحارث النجراني) هو باون والجیم. 

قوله #45: ١إني‏ أبرأ إلى الله أن يكون لي منکم خلیل! إلى آخره؛ معنى «آبرآ» أي: آمتنع من هذا 
وأنگره. 

و(الخلیل): هو المتقطعٌ إليه» وقيل: المختط بشيء دون غیره. قیل : هو مشتق من 
الضاء» وهي الحاجة» وقیل : من ال بضمْ الخاء» وعي تخل الموئة في القلب: فنفى ف أن 
تكونَ حاجثه وانقطامه إلى غير الله تعالی. وقيل: الخ لا یتسم" القلبُ لغيره. 


قال العلماء: إنما نهى 4# عن اتخاذ قبره وقبر غيره مسجداً؛ خوفاً من المبالغة في تعظيمه والافتان 
به» فريما دى ذلك إلى الكفرء كما جرى لكثير من الأمم الخالية. ولا احتاجث الصحابةٌ رضوان الله 
عليهم أجمعين والتابعون إلى الدٌيادة في مسجد سول الله تق حين کر المسلمون» وامتّت الزيادةٌ إلى 
أن دخلت بيرت أمهاتٍ المومنین فيه» ومنها خجرة عانشة وا مدفنٌ رسول الله 4ة وصاحبيه أبي بكر 
(۱) امن ذلك قوله تعالى : ولا يون عم ين رنه 


( لي المعاني القرآن»: (۳۲۳/۱) 
(۳) في «الصیحاح»: (طقق) نقلاً عن الاخقش. 


أذ ارات 1۲ 


(4) .في (ض)! يتمع 


باب التهي عن بناء المساجد على القبور وائخاذ الصور فیها 


آي حلبلا لذت با بَكْرٍ خليلاً» آلا و مق گان کم كَانُوا دون رآ 


وَصَالِحِبِهِمْ ساد آلا كلا جوا لور مَسَاجِدَ 


وعمرء توا على القبر حبطاناًمرتفعةً مستديرةٌ حوله؛ لثلا بظهر في المسجد فیصلي إليه العواةٌ ويؤدئي 
إلى المحذورء ثم بُنُوا جداژین من كني القبر الشماليين وسرّفوهما حتى النقیا + حتی لا يتمكن أحدٌ من 
استقبال القبر؛ ولهذا قال في الحديث: (لولا فاك لأبرز قبرّه» غير أنه شي أن تخد مسجدا) والله 


تعالى أعلم 


كتاب المساجد ومواضع اسلا 


أ ؛ -[باب قضل بثاءالساجد والخث عليه ح 


: سيعت رسول الله 4 


ER : رای‎ 


باب فضل يناء الساجد والحث علیها 


قوله :امن بتى للد مسجد بنی الله لد پیت 


آحدهما : آن یکون معناه: بتى الله له يله في مسّی البيش» وآما صفثه في السَعة وغیرها + فمعلومٌ 
فص اھا اوآتھا مما لا خیرات ولا آذك مسعث ولا عظز كلل قلب بقر . 
الثاني : أن معناه: أن فضله على بیوت الجنّة كفضل المسجدٍ على بيوث النیا» والله اعلم. 


باب الندب إلى وضع الأيدي غلى الركب في الرکوع ونسخ التطبيق 


5 »لباب انب إل وضع يبي على الوکب ن الزضوع ‏ ۳ 
له ونشخ التُطبيق] ۹ 


1 -( ۵۲4 ) دا مُحَمّدُ بن العلاء الما بو كُرَيْبٍ قال : عتتا آبو معاویت. 


عَلْقَمَة قالا: أَتَينَا عَبْدَ الله بیع مَسْعُودٍ في تاری 
َقَالَ: أَصَلَّى عَؤْلَاءٍ خَلنَكُحْ؟ تفلا : لاء قَالَ: كَقُومُوا قَصَلُواء عم بارا ادان ولا رامق 


باب الندب إلى وضع الأيدي على الركب ق الركوع 
ونسخ التطبيق 
مذهبنا ومذهب العلماء كاثّة آن السنّة وضع اليدين على الرُكبتين وكراهة التطبيق؛ إلا این" مسعوج 
وصاحييه الأسود وعلقمةء فإنهم يقولون: الشْنّه العطبین + لأنه لم ییلغهم الناسخ؛ وهو حديثٌ سعد بن 
أبي وقاص» .والصواث ما عليه الجمهور؛ لثبوت التاسخ الصریح. 


قوله: (أصلى هولاء؟) يعني الأعيرٌ والتابعين له» وفيه إشارة إلى إنكار تأخيرهم الصلاة. 
قوله : (قوموا فصاوا) فيه جوارٌ إقامة الجماعة في البیوت؛ لكن لا يسقظ بها فرض الكفاية إذا قلنا 
بالمذهب الصحیح أنها فرضل : ارهاء وإنما اقتصر عبد الله بن مسعودٍ على فعلها 


في الببت لان الفرض كان يسقط يفعل الأمير وعامّة لاس وان أخروها إلى آخر الوقت . 


قوله: (فلم يأمرنا بأذان ولا إقامة) هذا مذهبٌ این مسعود وبعض السلف من أضحاية وغيرهم : أنه 
لا شرع الأذانٌ ولا الإقامة لمن يصلي وحده في البلد الذي , 
بل يكفي آذاهم وإقامتهم. وذهب جمهورٌ العلماء من السلف والخلف إلى أن الإقامة 
يكفيه إقامةٌ الجماعة. 


واختلفوا في الأذان» فقال بعضهم: يُشرع له» وقال بعضهم: لا يُشرع. وملحینا الصحيخ أنه شرع 
له الأذانُ إن لم يكن سمع أذانَ الجماعة» والا فلا بُشرع. 


09 افيا إلا اتابن 


كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


کاو ی 


3 یه کون عل 


قرله: (ذهبنا لنقوم خلفه, ناخ بأيدينا فجعل آحدنا عن يمينه وَالآخْرٌ عن شماله) وهذا مذعب ابن 
مسعودٍ وصاحبّيه. وخالفهم جميمٌ العلماء من الصحابة فمّن بعدهم إلى الآن. فقالوا: إذا كان مع 
الامام رجلان وقفا وراعه صِنًاهالحديث جایر وج 


الکتاب في الحديث الطویل عن 


وأجمعوا |ذا کانوا ثلاث 
ونقل جماعةٌ الإنجماعٌ فيه ونقل القاضي عیاض" عن ابن اليب 


نهم يقفون وراءه» وأما الواحدٌ؛ فيقف عن يمين الإمام عند العلماء کال 
1 : 
ولا اہ 


يضح عنه »ون صم فلعله لم يبلغه حلیث ابن عباس؛ وکیف كان فهم اليوم مُجیعون على أنه يقف عن 
قوله: (إنه ستکون عليكم مرا يؤخرون الصلاة عن ميقاتها ويختُقونها إلى شرق الموتى) مغناه: 
پوغرونها عن وقتها النختار. وهو ول وقتهاء لا عن جميع الوقت. 
وقوله: (يختقوتها)ء بضمٌ النون» ومعناه: يضيقون 55 ویوشرون أداءهاء يقال: هم في خناق من 
كذاء آي 


: في ضیق» والمختلق: المضيق. 
و(قرّق الموتى) بفتح الشين والراء» قال ابن الأعرابي؛ فيه معنیان؛ أحذهما؛ أن الشمس في ذلك 


الوقت - وهو آخر التهار إنما تبقى ساعة ثم تغيب. والثاني: 


يبق بعده إلا يسيراً ثم يموت . 
قوله + (فصلوا الضلاة ة میا واجملوا جنلاتكم سمهم جح )یش 1 لسين وإسكان 
الباء: هي التاقلةة ومعناه: صلوا في في ول الوقب یسقظ عنکم الفرض؛ ثم صأوا معهم متی صلرا 


() برقم: 2۷۵۱۹ 


(۷) _ في لإكمال المعلم»: (200/۷) 


باب التدب إلى وضع الأيدي على الرخب في الركوع ونسخ التطبيق Cw‏ 


۳ 
اهم . [آحبند: ۳۵۸۸ و۳۹۲۷ و ۰18۲۷۲ 
ماب بن الارت این : أَخْيَرنَا ابن مُشهر (ح). قَالَ: 
: تا جَرِيرٌ (ح). كَالَ: وخذئيي مُحَمّدُ بن رافع : حَدَنَنَا 


م آقم: نا نله كلم عن الأغمش» عن إِنرَاهِيمَ ٠‏ عَنْ 


تا ید الله بن مُوسَى » 


3 نا صَلَّى كال : مَكَذًَا قعل سول اله قله. انظر: ۰114۱ 


لتحرزوا فضيلة أول الوقت وفضيلةً الجماغة؛ ولثلا تق فا يسبب العخلّف عن الصلاة مع الامام 
وتخدلت کلم السلمین. ١‏ 

وفیه دلیل على أن من صلَّى فريضة مرتين» تكون الثاني سنة والفرضل سقط بالأولى» وهذا هو 
الضحيحٌ عند أصحابنا. وقيل: الفرض آکملهنا . وقیل : کلاهما . وقيل: (حداهما مبهمة. وتظهر فائدة 
الخلا في مسائل معروفة. 


الياء واسکان الجيم ره مهموزء عکذا ضبطناه؛ وكذا هو في آصول 
) بالحاء 
شیوخنا » وكلاهما صحيخ في المعنی» ومعناه : الانحناء والاتعطاف 


بلاتا » ومعتاه: يتعظف. 
المهملةء قال : وهذا رواية 


في الركوع. قال: ورواه بعض شیوخنا: «ولب 


القاضي عیاض : رُوي: (ولیجنا) كما ذکرناه؛ وژوي: (و 


5 


مُ) بضمٌ النون؛ وهو صممیخ المعنی آیضاً یقال: 
: إذا عطفته. واصل الركوع في اللغة الخضوعٌ وال۰۲ وسقي الركوع الشرعي 
الاستسلام. 


ختیت الو وختر: 


ركوعاً لا فيه من صورة الله والخضو 


00 «إكمال الل (891/۷ -40۸): 


DYA‏ كناب المساجد ومواجع. الصلاة 


[ائبځاري! 1۷۹۰ 


NM 


٠٠١ 1‏ ) دلا حَلَفُ بن مشام: دنا و الأخوّص (ح). قَالَ: وتا 
عُْمَرّ: حلا سْفْيَانُء کلاهما عن أبي فور بدا الاشتاب إِلَّى فر 
گرا مَا بَعْدَة. انظر: ۲۱۱۹2:۱۱۹۶ 


000 


2700 نا ابو تك رين 


ارانظ : ۱۱۹۵ 


کی ای نوی میب تا عيشى ین قوس گیل 


قوله: (حدثنا آپو عوانة: عن آبي ټعغور) هو بالراء. واسمّه عبد الرحمن بن عبيد بن یسطاس4 بکسر 
آما آبو يعفور الأكبرٌ فاسه واقد» وقيل: وُقدان. وقد سبق بیائهما 
ي الأعما افضل ۶ . 


الوذ وهو آبو يعقورٍ الأصغر 


في كتاب الإيمانٍ في حديث : 


(4N ذم‎ 


باب جواز الإقهاء علو الخقبین 


بر لباب CEPT‏ 


لاح ۲۸۵۳ 


باب جواز الإقعاء على العقبین 


فيه (طاومن قال: قلنا لابن عباس في الإقعاء على القدمينء قال: هي السنةء فقلنا له: انا لثراه 
ججفاء بالرجل. فقال اين عباس : بل هي سنة نبيك 46) - 


اعلم أن الإقعاة ورد فيه حديثان» ففي هذا الحديث أنه سُنّة » وفي حدیث أخَرَّ انه عنه» رو 
الترمذيٌ وغیزه من رواية عل ٠‏ واب فاجه من رواية نس" وأحمدٌ بن ختبل من رواية سَمْرة وأبي 


هريرة ٠‏ والبيهقي من رواية شَمّرة وانس(* وآسائينُها كلها ضعيفة . 

وقد اختلف العلماء في حكم الإتعاء وقي تفسيره اختلافاً كثيراً؛ لهذه الأحاديث» والصؤابٌ الذي 
لا مَعَدِلَ عنه أن الإقعاة نوعان: 

أحدهما: أن باصق أليتيه'*' بالارض ریصب سائیه ویضع يديه على الأرض کاقعاء الكلب. مكذا 
فشره أبو غبيدة مغر بن المتنّى وصاحبه أبو عبيد القاس بن سلام وترون من أهل الغ 
انوع عو المكروة الذي ورد فيه النهي . 


000 


(1) الترمدي: .14١‏ وأخرجة ابن ماجه: ۰۸۹69۸۹۸ وأحمد: 1144 
)ابن ماجد: ۸45. 

(۳) آحمد: ۷۵۹۵ ین ررایة | 

(4) اليهقي: (۷/ ۱۲۰) وذ ضح عن سورة 
(ه) كذا في السخ الثلاث. وانظر ما سياتي 

() _ انظرعا سلف صن 679. 


شر الحاشية الآتية 


الج سن رواية رة و 


كناب المساجد ومواضع الصلاة 


والتوع الثاني : أن یجعل أنه" على 
بكم 45. .وقد نص الشافعيٌ في «البُوَيِطِي» ودالاملاء) على استحبابه قي الجلوس بين السجدئین؛ 
وَحَمَلَ حَديتٌ ابن عباس عليه جماعاث من المحفقین؛ عنهم البيهقي ۲" والقاضي عیاض وآخرون. قال 
القاضي: وقد روي عن جماعةٍ من الصحابة والسلفٍ أنهم كانوا يفعلونهء قال: وكذا جاء مفسّراً عن 
ت آليتيك(۳ 

خهذا هو الضواب في تفسير خديث ابن عباس. وقد ذكرنا أن الشافعي نص على استحبابه ف 
الجلوس بين الشجلئین» وله نغ كر - رحو الا شهر - آن السك فيه الافتراقن -. وحاصله آنهما اة 


بين السجدثين. وهذا هو مراذ ابن عباس بقوله: (ستة 


این قباس ؛ .من الستة أن كمسل 


وأَيْهما أفضل؟ فيه قرلان. وآما جلسة التشهّد الأول وجلسةٌ الاستراحة» فستتهما الافتراش؛ وجاسة 
. هذا مدهب الشافعي» وقد سبق بیاثه مع مذاهب العلماء وال 


وقولة: (إنا لثراه جقاء بالرجل) ضبطناه یفتح الراغ وض الجیم» أ 
عیاض عن جميع روا سلم ؛ قال : وضبطه أب و عمر بن عبد ال بكسر الراء وإسكانٍ الجيم» قال ابو 
غمر؛ ومّن ضمٌ الجيمَ فقد غلِط. ورد الجمهورٌ على ابن عبد البرء وقالوا: الصوابُ الضمٌء وهو الذي 
لبق به إضافةٌ الجفام إليه» واف أعلم . 


بالإنسات» وكذا نقله القاضي 


0 في (من) و(ه): أليتيه. ونعی اسجوهزيئ في "الصحاخ»: (ألي) على آن الناة لا تیه وآنجازه غيرة على القباس. انظر 
«المصباح العنيرة: (ألي», 

25 انظر كلامه في الموضع الاق 5 

في (ص) و(ها: ألبيك. رالتتشيت موافق لنا قي «إكمال المعلم»: (؟/ 485) رامصتف عبد الرزاق»: ۰۳۱۳۱ ۱۳۰۳۳ 
واالمعجم الکییره: ۱۰۹۵۰ و۰۱۱۰۱۰ واانشهید: (15/ ۰۲۷۶ ۲۷۲). وقي "الارسطا: (۱۹۱۸۳) لاين انسنذر» 
و«الاستذكان»: (۲۷۱/6): اليتق 

e1 )4( 

(5) قي «اکنال المعلمة: (69۰/۲). 


باب تحريم الكلام في الجلاة منسخ ما كان من إباحته 


3 ۷ [باب تخریم الكلام في الضلاة ۴ 
9 وتشخ ما كان من اباخته] 


اد گر 


]144 ۳۳ رو و ساني a‏ 


وا اجن 


باب تحريم الكلام قي الصلاة 
ونسخ ما كان من إباحته 

قوله: (وانّكلَ أثياه!) الكل» بضمٌ الغاء وإسكان الكاف» وبفتحهما جميعاًء لغتاة» كالبل 
والبَكّلهِ حكاهما الجوهري وغیزه» وهو فُقدان المراة ولدّهاء وامرأة تخل وثاكل. وتکلته أمّه پکسر 
الکاف» بوأتكله اه اک وقوله: میاه هو يكير المیم. 

قوله : (فجعلوا يضريون بأيديهم على أتخاذهم) يعني فعلوا هذا ليُسكتوه. وهذا محمولٌ على أنه 
كان قبل أن يُشْرّعَ التسبيخ لمن نابه شي# في صلاته. 

وفیه دليلٌ على جواز الفعل القلیل في الصلاة» وأنه لا بطل به الصلاة» وأنه لا كراهة فيه إذا كان 

قوله: (فبابي هو وآمي» ما رایت معلماً قبله ولا بعده أحسي تعليماً منه) فيه بیان ما كان عليه 
رسول الل #5 من عظيم الق الذي شهد الله عز وجل له بهء ورنقه بالجاهل» ورأفته بأمْته وشفقثه 
علیهم: 


(45 «لصساح؟: (تکل) 


كتاب الساجید ومواضع اج 


او ما كَهَرَنِي رلا د 
النّاسٍِ تما هُوَ پیج اكبيد را | 


الق بالجاهان: وكس و بغي رطف به وتقريب اترات إلى 


قوله: (فوالل ما كهرتي) آي : ما انتهرني. 


إن هذه الصلاة لا يصلّح فيها شيء من كلام الناس» اما هو التسبيح والتكبير وقرامة 


قرلا 
القرآن) . 

فيه تحريمٌ الكلام قي الصلاة» سواء كان لحاجة أو غيرهاء وسواة كان لمصلسة الصلاة أو غيرعاء 
5 وهذا مذهينا 


فان احتاج إلى تنبيه أو إذن لداخل ونحوه» سبّح إن كان رجلاء وصفّقت إن كانت ام 
ومذهبٌ مالك وابي حنيفة وأحمد”'' والجمهور من السَلّف والخلف. وقال طائفةٌ منهم الأوزاعي 
يجوز الكلامٌ لمصلحة الصلاة؛ لحدیث ذي اليّتَينا ۳ وستوضحه في موضعه إن شاء الله تعالى 

رهذا في كلام العامد العالم: آما الناسي» فلا تب صلائه بالكلام القليل عندناء وبه قال مالك 
وميد والتجمهورء وقال ابی حت وا رفون 
ففيه وجهان مشهرران لأصحابناء آمشهما : تبطل صلائ؛ لأنه نادر. 


تبطل. دیا ایک ذي البدين. فان گر کلام الناسي» 


وأما کلام الجاهل إذا كان قريب عه بالاسلام: فهو ككلام الناميء فلا بل الصلاة بقليله؛ 


لحدیث معاوية بن الحكم هذا الذي نحن فيه لأن التي ف لم يأمره بإعادة الصلاة» لكن علَّمهِ تحريم 


الكلام غيما يُستقبل. 

وأسا فوله ##: اإنما هو التسبيح والتکبیر وقراءة القرآن» فمعناه: هذا ونحژه! فإن التشهّد والدعاة 
مایم نله وخ له من انار مسري فا فمعناه: لا يصح فيها شي؛ من كلام التاس 
ومخاطباهم» وائما هي التسبيج وما في معناه من الذكر والدّعاء وأشباجهما مما ورد الشرعٌ به. 

وفيه دلبل على آن من حلف لا يتكلّم فسبّح ار كبر أو قرأ القرآن؛ لا بت وهذا عو الصحیخ 
المشهوژ في مذهبنا. 


(۷) قوله: واحند لیس في (هن) وذع) رانظر ما سيأتي ضی ۵4۱ 


430 آخرجه البخاري: ۰1۸۲ رمسلم : ۱۲۸۸ من حديت أبي هريرة یه . زهر في اند آحدده: * 


ا 


باب تحریم الكلام في الصلاة ونس ما كان من إباجته 


يا رول الله إِنّي ديف 


الكَّانْء كَالَ: قاد 


وفيه دّلالة لمذهب الشافعي والجمهور أن تكبيرةً الإحرام فرضنٌ من فروض الصلاة وجزة متهاء 
وقال آبو جنيقة: لبست منهاء بل هي شرط ۳" حارج عنها متقدّم عليهاء والله اعلم. 

وفي هذا الحذيكٍ النهی عن تشميت العاطس في الصلاة؛ وله من كلام الداس الذي يَحِرُم في 
إن قال: يرحمك الله أو يرحمكم ان بكاف 


الصلاة وتَقَسّد به إذا أتى به عالماً عامداً. قال اصحاينا 
الخطاب» یقلت صلائّه؛ وإن قال: يرحمه اله» أو الهم ارحمه أو دجم الله قلاتً» لم تبطل صلائه؟ 
لأنه لیس پخطاب. 

وآما العاطسل في الصلاة» فیستحب له أن یْحمّد الله تعالی سرا . هذا مذهيناء ويه قال مالك وغيرُه؛ 
وعن ابن عمرّ واللْخعي واحمة أنه بجهر به» والوّل أظهر؛ لأنه ذكرء والشُنّة في الأذكار في الصلاة 
بغضها وتحوها . 

قوله : (إني حدیث عهد ببجاهلية) قال العلماء: الجاهلية: ما قبل ورود الشّرِع سُمُوا جاهليةٌ لكثرة 
جهالاتیم ریا ۳ . 

قوله: (وان متا رجالا بآتون الكجان» قال: افلا تأتهم۱) قال العلماء: نما نهى عن إتيان الكهّان؛ 
لأنهم يتكأمون في معيّبات قد يصادف بعضها الإصابة» قياف الفتنةٌ على الإنسان بسیب ذلك؛ لأنهم 
يلبّسون على الناس كثيراً من آمر السَرائع» وقد تظاهرت الا حادیث الصحيحةٌ بالنهي عن إتيان الكمّان 


الاسراره إلا ما استتي من القراءة ن 


وتصديقهم فيما يقولون» وتخريم ما يُعطون من الشلوان» وهو حراءٌ بإجماع المسلمين؛ وقد نقل 
الاجماع في تحريمه جماعةٌ) متهم أبو محمد البفوي. 

قال البغوي: اتفق آمل العلم على تحريم حلوان الگاهن ۱۳ وهو ما يأخذه المتكيّن على کهانشد 
لأن فعل الكهانة بطل لا يجوز أخدٌ الأجزة عليه. 


في «الآحكام السلطانية" : ویّمنع المحتسبٌ النامسَ من التكشب با 


وقال الماوردیٌ 
ويؤدُب عليه الا خذ والمعطي. 


( في (خ): آمر 

() قي (من) راء وفحشهم 

(۳) في (ج): الكهان. رالمتيت موافق لنا 
r 0‏ 


كتاب ناجیه ومواضق الا 


قَالَ: نا رجال یرون ال : «315 شوه يَجِدُوتَهُ في ضلورین» قلا بل قال ابن 


وقال الخللابی + لوان الکاهن ما یاخله المتکان على کهانته» وهو مرم وفعله باطل. قال: 
وحلوان العرّاف حرام أيضاً. قال : والفرق بين العرافي والکاهن أن الکامن نما یتعاطی الأخبارٌ عن 
الكوائن في المسعقبا 


0 


ويدّعي معرفة الأسراره والعر آف یتعاطی معرفة الشيء المسروق ومكانٍ الضالة 


وتحوهما 

وقال الخظابي ایضاً في حديث امن أثى کاهناً فصدّقه يما يقول: فقد برع مما آنزل الله على 
محبوٍ؛ #5 . قال: كان في العرب گتة یذعون أنهم یعرفون كثيراً من الأمور؛ فمتهم من يزعم أن له 
ا ومتهم من يلعي استدراق ذلك بقهي أعطیه: وعتهم من سی 


من سرق الشي 3 


ا 2 وهو ال 


م معرفة الأمورٍ بمقلمات أسباب ب بها 


الغلاني: ومعرفة من ثم به المرأة: وتحو ذلك؛ ومنهم من يسمي المتتجم کاهتاً. قال: والحديث 
یشتمل على النهي عن إتيان هؤلاء كلهم والرجوع إلى قولهم وتصديقهم نیما يدّعونه. هذا كلام 
الخظابي» وهو نفيسء والله أعلم 1 

قوله: (ومنا رجال ینطیرون, تال: اذلك شيء یجدونه في صدورهم + فلا يصدَّنُهم1) وفي روایة: 
افلا بصدنکم۱, 


تال العلماء: معتاه أن اللي ۶ تجدونه في لفوسكم غمرورةٌ ولا عتب علیکم ف في ذلك؛ فإنه غير 


عكنسب لکم» فلا تكليفت به» ولكن لا تمتنعوا بسببه من النصرّف في آمورکم. فهذا هو الذي تُقليرون 


علية؛ وهو مكتسبٌ لكم فيقع به التكليف. فنهاهم ك عن العمل بالظیرة والامعداع من تصرّفاتهم 
بسيبهاء وقد تظامرت الأحاديثٌ الصحيحةٌ في النهي عن التطيّر والطيرة» وهي محمولةٌ على العمل 


بها لا على ما يوجد في ال من غير عمل على مقتضاء عندهم. + 


4 


موضعها إن شاء الله تعالى حيت ذكرها مسل رحمه الله تعالی 


( مالم الستن2۱۷/۷(:1): 


۳ اخرجه احسد؛ 4۵۴۹ من جدیث ‏ 

٩‏ وآعید: ۰۹۲۹۰ وهو ضحي ب 
(۳ _ قي (خ): عازقاً, والمثیت موافق لما قي «معالم انسنن*۱ (6/ ۰0۱8۰ 
9 برقم: ۵۷۹۸ 


باب تحريم الكلام في الصلاة ونسخ ما كام من إباحتة 


ما جال يَحْطُونَ قان: گان تیش من الث 
بخ كَمَنْ واقق َكل کذاق». تال : ات لي جرب تزقى کت لي فيل خو زا د 


قوله: (ومنا رجال يَحْطُونْء قال: «کان لبي من الأنبياء بخط. فمن وافق خكّله فذاك)) . 

اختلف العلماء في فعناه؟ فالصحيحٌ آن معناه: من وافق خط فهو مباحٌ له» ولكن لا طرق لنا إلى 
العلم اليقین بالموافقة فلا یباح» والمقصود أنه حرام؛ لأنه لا باح لا بيقين الموافقة» ولیس / 
بها؟ وإنما قال النيك ول ؛ فمن وافق حه فذاك) ولم يقل؛ هو حرافء بغیر تعليق على الموافقة؛ لقلا 
يوقم متوقم أن هذا التهي يدخل فيه ذاك النبي الذي كان بخ فحاقظ الد لدبي يله على خرمة ذاك 
النبئ قو مع بیان الحكم في حقّناه فالمعتی أن ذلك الب لا منع في حه وكذا لو علمتم موافقتهء 
ولكن لا علمّ کم بها. 

وقال الخطّابِي: هذا الحديثٌ يحتمل النهی عن هذا الخظ + |۲۵ كان عَلّماً لنبرّة ذلك الببِي» وقد 
انقطعت» فلهینا عن تعاطي ذلك . 


وقال القاضي عیاض : المختارٌ أن معناه أن من وافق خطّه فذاك الذي يجدون إصابته فيما يقول» لا 


أنه أباح ذلك لفاعله. قال: ويحتمل أن هذا نيِح في شرعنا" . فحصل من مجموع كلام العلماء فيه 
التاق على اي عنه الآثء والله أعلم . 


قوله : (وكانت لي جارية ترعى غلماً لي 


أحدٍ والجَّوانیة) هي يفتح الجيم وتشديدٍ الواو وبعد 
الال نون مكسورة ثم ياء مشدّدة» مكذا ضبطاه» رگذا ذكره آبو غين البكري" والسحثقون: بوحکی 


القاضي عياض“ عن بعضهم تخفیت الياء» والمختاژ التشديد. 

و(الجوانية) موضعٌ بقرب أخل في شمالي المدينة : وآما قو القاضي عياض أنها من عل ال 
الجر یمقبول؟ لآن الفرع بين مك والمدينة بعيدٌ من المذينة» وأحد في شام المدينة: ۽ وقد قال في 
) فکیف يكون عند القّْع! 


1 في (می) و(م): إذا وفي امعالم الستن۶: (۳۱6/۱): لأن خطه 
() «إكمال السلما: (414/9) 

۳ في اتعجم ما استعجره: (5۰۸/۲). 

4 قي «إكمال المعلما: (۲/ 454). 


كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


: ال لَهًا: «أَيْنَ اش؟ 
اق آنا 6 قالت: آنت سول ال قَال: «أَغْيفها؛ انها موی اکر متسد تم 


زعي وان كانت تنفرد في الترتى؛ وإنما حرم الشرعٌ مسافرة 


وفيه جوا استخدام السیّد جاريته في 


المرأة وحدها؛ لأن السفر مَظِئْة الطمع فيها وانقطاع ناصرها والذابٌ عتها وبُعَدِها منه؛ بخلاف 
ب رهیها درو فيها» ار لقاو تن بگردفي لاحت اي ترق 
فيهاء أو نحر خلك» لم يسترجهاء ولم تمكن السرّة ولا الأمَةُ من الرُعي حینثذ؛ لأنه يصير في معنى 
السفرٍ الذي حرّمه الشرعٌ على المرأة فان كان معها مَحرّم أو نحوّه ممن امن معه على تفسهاء قلا متم 
حيقل؛ كما لاشمتع م من المسافرة في هذا الحال» وال أعلم. 


الراغية » ومع هذا فإ امفسدة من 


قوله: (آسَف) أي: أغضب. وهو بفتح السین . قوله : (فصككتها) أي: لطمتها . 


قوله ی : («أين الله؟» قالت: في السمای قال: «من أنا؟» قالت: أنت رسول الله قال: «أعتقها 
فائیا مؤمنة) هذا التحديثٌ من أحاديث الصّفات» وفیها متعبان تقدّم ذکرهما مرا في كتاب 
الایما ۵( : 

أحدهما: الإيمانٌ به من غير خوض في معناه» مع اعتقاد أن الله تعالی ليس كوثله شيء وتنزيهه عن 
وات التخلوق. 
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والثائي: تأويله بما يليق به قبن قال بهذا فال: كان المراة امتحائها هل هي مونحدة ر بان الخالق 
المدبر الفقال هو الله وحده؛ وهو الذي إذا دعاه الذّاعي استقيل السماء کفا إذا عل النشلی اسعقیل 
الكعبةء وليس ذلك لأنه متحصو في السماء كما أنه ليس منحصراً في وجهة الكعبة» بل ذلك لأن 


0 انظر ص۰۱۰ 


باب تحريم الكلام في الصلاة منسخ ما كان من إباحته AY‏ 


3" _(08ه ) حَدَئَنا أبُو بكر 
ألعَاظهُمْ 


السماء قبلة الداعين كما أن الكعبة قبلة ال ين أو هي من عبّدة الأوثان العابدين للأوثان التي بين 
أيديهم؟ فلمًا قالت: في السماءء عم آنها موحدة وليست عابدة للأوثان. 

قال القاضي عیاض: لا خلاف بين المسلمین قاطیف تیور ومسلتهم پ ینیم 
وبقلدهم أن الظواهرٌ الواردةٌ بكر انه تعالى في السماء؛ كقوله تعالى : نم كن في 1ك 
که الماك 5 ونحوه» ليست على ظاهرها؛ بل متأوّلة عند جمیعهم» فمن قال بإثبات 


لوف من 
ن رالفقهاء والمتکلمین: تأوّل (في السماء) آي: على السماء. ون 


الحدٌ واستحالة الجهة في حقّه سبحانه وتعالى» 


تأوّلها تأويلاتٍ بحسب مقتقياها. وذكرٌ نحو ما سبق. 


قال ويا ليث شعري! ما الذي جم أل للم على متب لاله کي 


الذات كما آمروا؛ وسکتوا لّيرة العقل» واتفقوا على تحريم التكييف والتشكيل» وان ذلك من وقوفهم 

0 قاس ای ری کر ی ١‏ ثم تسامح 
بعضهم بإثبات الجهة”"©؛ وهل بين التکییف وثبات الجها ؟! لكن اطلاق ما أطلقه الشرعٌ من أنه 
القاهر فوق عباوه» واه استوّى على العرش» مع التمشك بالآية الجامعة للتنزيه الکلي الذي لا يصح 
في معقول”” غیژه» وهي قوله تعالی: واس یه کی همیخ ال [الدررى: 20۱ عصمة 
لمن ونه الله تعالى وهداه- هذا کلام القاضي رحمه الله تعالى 


3 


وفي هذا الحديث أن إعثاق المؤمن أفضل من عناق الككافر. وأجمع العلماء على جواز عت الكافر 
قي غير الكقّارات. وأجمعوا على أنه لا یجزعع الكافرٌ في كقّارة القتل كما ورد به القرآن. 

واختلفوا في كقّارة الظهار والیمین والجماع في نهار رمضان فقال الشافعیل ومالك والجمهور: لا 
يُجزئه إلا مزمتة» حملاً للمطلّق على المفيّد في كقارة الفتل . وال أبو حنيفة والکوفیرن: يُجزئه 
الكافرة؛ للإطلاق؛ فإنها تسمّی رقبة» وال أعلم . 
(۱) في (خ) واإكمال المعلم» (4۱۵/۷): حقيقة 


() _ بغدها في (ض) و(م): خحاشیاً من فيل هذا التساميح . نوهي ليست قي ازکمال المعلم». 
49 في (ص) و(ه): المعقرل. 


كتاب المساجد ومواضع از 


تلم علی سول الله جو وهو في السّلاه ره عبتا تلا 


کی ملظ ود وا سین 


[البقرة ا الکو هیا ن الگلام. لاس ۰۱0۳۷۸ راليعاري: 8070١‏ 
٠0+ (1747‏ ) حَدَّنَنَا آبر بر 
را میتی رن ی عن تايل بن أبي تایه یه 


وعلگا ناف بن براه 


نو اسر ۰۱۱۲۰۷ 


قرله : («آين اله؟» قالت: في السماءء قال: من آنا؟» قالت؛ آنت رسول الله قال: ااعتقها 


فإنها مؤسنة١)‏ فيه دلیل على أن الکافر لا يصير مؤساً إلا بالإقراز بالله تعالی وبرسالة رسول الله 3 . 


وفيه دليلٌ على أن من أقرٌ بالشّهادتين واعتقد ذلك جزم كفاه ذلك في صكة إيمانه وکوزه من أهل 
القبلة والجلت ولا يكف مع هذا إقامة الدليل والبرعانٍ على ذلك ولا يَازْمه معرفةٌ الدليل: وهذا هر 
الصحيحٌ الذي عليه الجمهور؛ وقد سبق بيان هذه المسألة في أل کتاب الإيمان مع ما يتعلّق بهاء وبا 
العرفيق . 

قوله في حدیث ابن مسعود: (كنا نسلم.على رسول الله يق وهو في الصلاة فيره عليتاء فاا رجعنا 
من عند النجاشي» سلمنا عليه قلم يرد علینا؛ ققلنا؛ با رسول الله كنا نسلم عليك في الصلاة فترد 


عليتا! فنال: «إن في الصلاة شغلاً). 


حتى نؤلت: وا یه 


باب تحريم الكلام قي الصلاة ونسخ ما كان من |بابحنه 


وفي حدیث جابرء:قال: (ان رسول الله ل 
يه فلما فرغ دعاني فقال: : «إنك سلمت آنفاً وأنا أصلي»). 


لحاجة: ثم أدركته وهو يصلي» فسلمت علیه: 


قأشار 


هذه الاحادیث فيها فرائد: 
منها: تحريمُ الکلام في الصلاةء سواء كان لمصلحتها أم لا. وتحريمٌ رد السلام فيها باللفظ وأئه 
۷ تضرٌ الاشارة؛ بل يُستحبٌ ر السلام بالاشارة. وبهذه الجملة قال الشافعئ والأكثرون. 


قال القاضي عیاض : قال جماعةٌ من العلماء برة السلام في الصلاة تُطقأء منهم آبو هريرة 
والحسنٌ وسعید بن المسيّب وقتادةٌ واسحاق. وقيل: برذ قي تفسه. وقال عطاء والنّحْعي والودي: برد 
بعد السلام من |[ لاة. وقال آبو حيفة: لا برد بلفظ ولا إشارة کل حال. وقال عمرٌ بن عبد العزيز ”!2 
ب ولا برد نطقاً. ومن قال : يرد نطقآء كآنه لم تبلغة الأحاديث. 


ومالك واضصحایه وجماعة 
وأما ابتداة السلام على المصلي؛ نمهب الشافي أنه لا يسلّم غلية » فان سلّم لم يستحقٌ جوابأء وبه 
قال جماعةٌ من العلماء. وعن روات إجناعنا: كراهة السلامء والثانية: جوازه» واه اعلم. 


قوله 4# : «إن في الضلاة شُغلاً؛ معناه: أن المصأي وظيفيّه أن يشتخلَ بصلاته فيتديرٌ ما يقولهء ولا 
يعرّج على غيرهاء فلا یرد سلاماً ولا غيرّه. 

قوله: (حدثنا هُريم) هو يغسمٌ الهاء وفتح الراء. 

قوله تعالی : (فوَفُوموا یر 5 4 قيل : معناه: مطيعين + وقيل : ساكتين . 

قوله: (أمرتا بالسکوت ونهينا عن الكلام) فيه دليلٌ على تحریم جمیع أنواع کلام الآدطين. 

وأجمع العلماء ۶ على آن الكلام فيها عاهداً عالماً بتحريمه لغير”'' مصلحیها : ۳ إنقاذٍ مالك" 
وشبهه مبطلّ للصلاة. وأما الکلامْ لمصلحتها: ققال الشافعيٌ ومالك وأبو جنيفة وآحمد والجمهور 


 )۱(‏ في #کمال المعلم»: (45۸/۲): ابن عفر. 
12 في (ص): بغي 
(۲) _ في (هه: هاو..وفي (صن)؛ إلقاذها 


كتاف مسج ماخ از 


3 تفای - 


- ريه واه + 


رت ل نز مت مق لا أي كنك أصلي. 
و بتر اش تفیل الكنية, كقان ینهآ 


بو إِلَى غَيْر الب . لاسب ۱۱6۳۶۰ ارا 11۰۸ 


۸۵( ۰۰۰ ) خد بو ایل الجخ 


وفي حديث جابر رذ السلام بالإشارة؛ وأنه لا تبظل الصلاةٌ بالاشارة ونحرها من الحرکات الیسیرة» 
وأنه ينبغي لمن سم عليه ومنعه من رذ السلام ماتخ أن یر إلى المسلّم ویذکر له ذلك المانع. 

قوله : (وهو موجه قِبَلَ المشرق) هو بکسر الجیم: أي : موجه وجهّه وراحلته. وفيه دلیل لجواز 
النافلة في الشفر حیث توجهت به راحلئه: وهو ممع علید. 

قوله: (حدثنا كثير بن شنظیر) هو بكسر الشین والظاء المعجمتين» وال أعلم . 


00 ص۵۸۲ 


باب جوازاعر الشيطاة في أثثاء الصلاة وانتموية منه وجواز العمل القليل في الصلاة 


۲ ۸ اباب عبواز لعن الشیظان ي آثناء الضلاة ولد من ۴ 
و وخجواز العمل القلیل في الضلاة] 


ون الله كي مِنْهُ؛ > لد هم أ 


باب جواز لعن الشيطان في أثناء الصلاة والتعوذ منهء 


وجواز العمل القليل في الصلاة 

قوله: #إن عفريتاً من الجن جعل يك علي البارحة ليقطع علي صلاتي» هكذا هو في «مسلما: 
ليفتك) وفي رواية البخاري : تفلت وهما صحیحان. و(الفتك) الخد في غفلة وخديعة. 
و(العفریت) العاتي المارد من الچنْ. 

قوله ي4 : «فذعگه! هو بذالٍ معجمة وتخقيفٍ العین المهملف؛ آي: ستقثه. قال مسلم: وفي رداية 
بة: «قدعتّه) يعني بالدّال المهملة. وهو صحيح أيضاء ومعناه: دفعته دفعاً شدیدا» 


آبي بكر بن أبي د 
والدّعت وال ؛ الاقعٌ الشديد. وآنكر الخطابيٌ المهملاً وقال: لا تصح۲۳. وصخحها غیره وصرّبوها 
وان كانت المعجمة أوضح وأشهر. 

وفيه دليلٌ على جواز العمل القليل في الصلاة. 

قوله قي : افلقد همعت أن آزيطه حتی تصبحوا تنظرون إليه آجمعون» آو: کلکم۱. 

فيه یل على آن الجن موجودون؛ .وأله قد يراهم بعض الآدميين. وأما قوله تعالی : ظ 
یب حف لا او (الاعراف: 2۷ فميحمولٌ على العالب» فلو كانت رژیثهم مالا لما قال ال ل 


وقبیام م 


()_ في (صن)؛ بنلت. وهو خطاً, 
(5) لم أقف عليه ولکده قال في اغريب اسدیت»: (117/1) في حديث آخر: قال المروزي: يلغت» يالغين المعجمة: 
وهو غل والصواب! پذعت 


كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


سُلَيْمَانَ: مورت امیر لي معت لی ملک لا یل یک ينا بی رس ٠‏ 


ل ابن مَنْضُور: شب عن محم بن زیاو. اط ۰1۱۷۱۰ 


مُحَمَّدُ بن بَمَارِ: دتا محمد هُوَ ابن جَعْفَرٍ (ع). قَالَ: 


[۱۲۱۰] ( ۰۶۰ ) کد 


واه نی بكر بن الى في کا الإشتاوء وی في 


اا ت ا 
ل فى روایته : اقدعتها سد ۷۹۹۹ 


حَدِبتِ ابن ج 


والبكاري: ۱۲۱۰ 1۷51۳ 


73 ۰۸( 94۲ ) حدقا محمد بق سُلَمَه المُر 


۳ 


ماري بن ضالیح يفول حدگني بیع ب بزید. عن أبي |فریس الگزلانن» ڪَن ابي 


اء ومن أنه كان يَريطه لينظروا كلهم إليه ویلعب به لدان اهل المدينة 
قال القاضي: وقيل: إن رؤيتهم على خلقهم وصُوّرهم الأصلية ممتنعة؛ لظاهر الایت إلا للانبیاء 
صلواث الله عليهم ومّن رقت له العادة» وإنما يراهم بتو آدمَ في رر غير صورهم» كما جاء في 
الکثار۳. قلت: هله دعوى مجرّدة» فإن لم يصح لها مستتد فهي مردودة. 
قال الامام أبو عبد الله المازّري: الجن أجسامٌ لطيفة روحائية» فحتمل أله تصوّر بصورة يمكن ربظه 
معهاء ثم یمنع ۳" من أن بعوة إلى ما كان عليه حتى يتأنّى الب به» وان شرقت العادة آمکن غيرٌ ذلك . 


قوله # اشم ذكرت قول أخي سلیمان؛ قال القاضي عیاض : معناه أنه مخت يهذاء فامتنع نينا 
محمد 4# من ربطه» اما لانه لم يقير عليه لذلك» واما لكونه لما تذگر ذلك لم یتعاظ ذلك؛ لظن أنه 
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لا شر علیه» أو تواضعاً تاش 


قوله #لله: «قرئه الله عاستا أي: فلبلا صاغراً معدا مطروداً. 


قوله: (وقال ابن منصور: شعبة؛ عن محمد بن زياة) يعنى: قال (سحاق بن منصور في روایته: 
احدثنا اضر قال: آخبرنا شُعبة» عن محمد بن زیاد؛ فخالف روايةٌ رفيقه إسحاقّ بن إبراهيم السابقاً في 
03 كمال المسلمة: (4۷۳/۷): 

(45 في (صن) و(ها: يمع رالمثيت مزافق اما في «المعلم0: (417/1) واإكمال المعلم». 
7 المصدر السابق 


شیئین: آحدهما: أنه قال: (شعبةء عن محمد ين زياد) وقال ابن إبراهيم: (شعبة قال: |< 


والثاني : أنه قال: (محمد بن زياد) وفي رواية ابن إبراهيم: (محمد وهو این زياد) والله أعلم. 


قوله ألعنك بلعنة الله التامة» قال القاضي عیاض : يحمل تسميتها تامّةء أي: لا نقص فيها. 
ويحتمل الواجبة له الم 


علیه» آو السرجية غليه الاب سرا :۰ 


وقال القاضي عیاض : وقول 2 


«ألعتك بلعنة الله: وأعوةٌ بالله منك" دليلٌ لجواز الدعاء لغيره 
تبظل 


وعلى غيره بصيغة المخاظبةء خلافاً لابن عبان من أصحاب مالك في قوله: إن الصلاة 
را 

قلت: وگذا قال أصحائنا: تبطل الصلاة بالدَّعاء لغیره بصيغة المخاطبة كقوله للعاطس: 
رجمّك الله أو يرحمك ال ولمن سلّم عليه : وعليك السلام؛ وآشباجه» والأحاديثٌ السابقةٌ في 
الباب الذي قبله في السلام على المصلي تود ما قاله أصحائناء ينول هذا الحديث» أو يحمل على 
أنه كان قبل تحريم الكلام في الصلاةء أو غير ذلك والله اعلم. 

قوله و : «راله لولا دعوة أعينا سليمان لأصبح موقا يلعب به ولدان أهل المدينةا. 

فيه جوارٌ الحلف من غير استحلاف لتفخيم ما يُخبر به الانسان وتعظييه والمبالفة في صحّته 
وصدقهء وقد كثرت الاحادیث بمثل هذا . و(الولدان): الصّبيان» والله آعلم. 
413 لإكمال المعلمة: (6۷۲/۷), 


(45 فإكمال التمعلم: (۰)6۷۳/۲ وان 


امن ولد غمار بن یاسر 


شعبان هر أبو إسحاق محمد بن القاسم بن شعباث المتوقی سنة ۳۵۵ه, المعروف 


إليه وئاسة المالكية پیضو. عن 


آعلام اليلحمفة (۷۸/۱۲), 


ذلك. «ترتيب المداركك»: (۵/ ۲۷) واسیر 


ملب یفام 


د 4 لباب جواز خمل الصْبْيان في الصّلاة] 2 


رالبخاري: *۱ه], 


ف عه و 


1( ۰۰۰ ) دتا محمد 


اس ۲3۲۵۳۲ [رانظر: ۰11۲۱۷ 


باب جواز حمل الصبیان قي الصلاة» وآن ثيابهم محمولة على الطهارة 
حتی يُتحقق منهاء وأن الفعل القلیل لا يبطل الصلاق؛ 
وكذا إذا فرق الأفعال 

فيه حدیث حمل اما 0 

ففيه دليلٌ لصة صَلاةٍ من حمل آدميًا أو رانا طاهراً من طير وشاةٍ وغيرهماء وأن ثيابٌ ايان 
واجساتهم طامرة حتى تمدق نجاسئها. وآن الفعلّ القلیل لا بطل السك وآن الافعال إذا تعدّدت 
ولم تتوال بل تفرّقت» لا تبطل الصلاة 

وفيه التواضغ مع الصبيان وسائر الضّعَقة؛ ورحمتهم وملاطفثهم» الله أعلم . 

قوله: (رأيت النبي 6 یوم الناس وأمامة على عاتقة) هذا دليلٌ مدهب الشافعع ومن وافقه أنه 
يجوز حمل الصبِيٌ والصبية وغیرهما من الحَيّوانَ الطاهر في صلاة الفرض وصلاة 


باب جواز حمل الصبياة في الصلاة 


٠۰۰ (6‏ ) بي بُو الظَاهِر : أُخْبَرَنَا ابن وب عَنْ محر بن بُكَيْرٍ (ح). 


للإمام والمأموم والمنفرد» وحمله أصحابٌ مالك على النافلة» ومنعوا جوا ذلك ني القريضةء وهذا 


التأويلٌ فاسد؛ لان قوله: يوم الناس) صريح أو کالصّریح في آنه كان في الفريضة:» وادعی بعض 
المالكية أنه منسوخ؛ وبعضّهم أنه حاص بالنيك ا ریعضهم أنه كان لضرورة. 

وكل هذه الدّعاوي باطلاً ومردودة؛ فانه لا دليلَ عليها ولا ضرورة إليهاء بل الحدیث صحيح صريحٌ 
في جواز ذلك؛ وليس فيه ما یخالف قواعد الشرع؛ لأن الادمي طاهر» وما في جوفه من النجاسة معو 
عنه؛ لکونه في معِدته» وثيابٌ الأطفالٍ وأجسائعم على الطهارة» ودلائلٌ الشرع متظاهرةٌ على هذاء 
والأقعال في الصلاة لا بطل الصلاة إا قلت أو تفرّقت» وفَعَلَ البق يل هذا بياناً للجواژ وثتبیها به 
على هذه القواعدٍ التي ذكرتها . 

وهنا بر ما اعاه الإمامٌ ابو سليمانَ الخشابي أن هذا الفعل يُشْبه أن يكوت بغير تعسّدء فَحَمَلَها في 
الصلاة لكونها كانت تتعلّق به که فلم يدفغهاء وإذا قام بقيت معه. قال: ولا يتومّم أنه حملها 
ووضعها مرو بعد أخرئ عمدا؛ لأنه عمل كثير ویشغل القلب» وإذ كان عَلم الحميصة شغلب نكيف لا 
يَشَفّله هذا؟ ! 


هذا کلام الخطابي ۳ وهو باعل ودعری مجرّدة» ومما پرژه قرله في «صحیح مسلم»: (فإذا قام 
حملها) وقوله: (فإذا رفع من الشجود آعادها) وقرله في رواية غير مسلم : (خرج علینا حاملاً أمامة؛ 
قصلي" فنکی الحدیت. رما قصية الخبیصة: قلانها تدکل القلت بلا فاست وحمل آمامهٌ لا فلم 


م 


القلب» وان شغله فيرب عليه نواد وبیان قواعة مما ذكرناه وغيره» فاحتمل”" ذلك الشّغْلّ 


الهذه الفوائد بخلاف الحميصه. فالصوابٌ الذي لا مَعَدِلَ عنة أن الحدیت كان لبيان الجواز والتنبيه 
على هذه الفوائد» فهو جائ نا وشرع مستمرٌ للمسلمين إلى يوم الذين» والله أعلم. 


(1) في «معالم السنن0: (۳۱۰/۱, وحليث غلم الخميصة أخرجه البخاري: ۰۳۷۲ ومسلم: ۱۷۳۸ من حدیث عاكشة وا 
وهو قي اند أحملة: 16۰۸۷ 

)١(‏ عوفي #صسیح البخاری۹: 0۹۹7 بلنظ: حرج علينا البي لا وامامة بدت ابي العاص على عاتقه , وانظر الرواية الأخيرة 
عند مسلم 


0 في (ض): فاحل 


كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


ِث سول الله ل بصي 
| سَجَدَ وضعها . انش ۰۱۱۷۱۷ 
۳ 


ین ستعیلا: تلا لت (ح). کال : وعدا مد بن المی: 


حَدَُتَنَا عَبد الخوید بن جُغتر» جمیعاً عَنْ سَعِيدٍ المَقْبْرِي» عَنْ 


والیخاري : تقوم . 


قوله: (ومو حامل أمامة بنك زینب بحت رسول الله 46 ولأبي العاص بن الربيع) يعني بدت زینب من 
زوجها أبي العاص بن الزبيع. وقوله: ابق الربیع» هر الصحیخْ المشهور في کتب آسماء الصحابة 
وکتب الأنساب وغيرهاء ورواه اکثرٌ رواة «المواه عن مالت» فقال: (ابن زبیعة). وكذا رواه 
البخاري من رواية مالك. قال القضي عياض : وقال الأصيلي: هو ابی الربيع''' بن رییعت 


مالك إلى جدْه. قال القاضي: ومذا الذي قاله غير معروف) ونسبّه عند أهل الأخبان والآتساب 


ری بن عبد شس پن عبد ناف واسمٌ آبي العاص لقیط: 


باتفاقهم : أبو العاص بى الربيع بن عبد 


2 
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(1) الموطه: 4۲۱ 
(6۷_ في (غ)! رییع: والمتبت موافق لما في الإكمال المعلم:: (6۷۹/۷). 


باب جواز الخطوة والخطوتين في اصلاة 


1 -آبِابٌ بواز الحطوة والحطوتَين في ضلاة] ] 


ف جف و ديع 5 ۳ 


73 44 -( 944 ) لا يَحْبَى بن بخبی سَعِيدِء کلا 


ياب جواز الخطوة والخطوتين في الصلاق وآنه لا كراهة في ذلك إذا كان لحاجة: 
وجواز صلاة الإمام على موضع أرفع من الأآمومین للحاجة؛ 
لتعليمهم الصلاة أو غير ذلك 

فيه صلائه 3 علی المتبّر وتزوله القهقرى حتى سجد في أضل المتبرء ثم عاد حتى فرغ من آجر 
صلاته. قال العلماء: كان المثيرٌ الكريم ثلاتٌ درجاتٍ كما صرح به مسل في روايته» فنزل النبئ كل 
بخطوتین إلى أصل المنبر ثم سجد في تبه . 

فقیه فرائد: منها: استحبابُ اتساذٍ المتبر . واستحبابٌ کون الخطيب ونحوه على مرتفع 
وغيره. وجوارٌ الفعل الیسیر في الصلاة؛ فان التخطوتين لا بل بهما الصلاةء ولك الأولى تركه إلا 
لحاجةء فان كان لحاجة فلا كراهةً فیه» كما فعل النيئ كلا 

وفيه أن الفعل الكثير كالحُطلوات وغيرها إذا تفرّقت لا ثبطل؛ لأن التزول عن المنبر والصعوة 
نكر وجملله كثيرة» ولكن أقراه المتفرّقة كل واحي منها قليل. 

وفيه جوا صلاة الإمام على موضع أعلى من موضع المامومین ولكنه يُكره ارتفا الإمام على 
المأمومین وارتفاع المأموم على الإمام لغير حاجة» فان كان لحاجة بأن آراد تعلیتهم أفعال الصلاةء لم 
یکره بل پُستحب؛ لهذا الحدیت. وکذا إت آراد المأمومٌ ٍعلامٌ المأسرمين بصلاة الامام واحتاج إلى 
الارتفاع: 1 


وفيه تعليم الامام المأمومين آفعال الصلاة» وآنه لا یلح ذلك في صلاته» ولیس ذلك من باب 
التشریلب قي العبادةء بل هو كرفع وه بالتكبير ليسمعهم. 

قوله: (ماژوا قي الستبر) أي: اختلقوا وتناؤغوا . قال آهل اللغة: الويتبّر مشق من الب اوخو 
الارتفاع. 


كناب المساجه ومواضع الصلاة 


> يد لسر 
1 حازم له ابرم : «الْظري ع ملك ترپ 
لي دم دیع ای شلد 


۳ سوت هي من طرفاء الابق؛ ود ریت سول اله 4 ام له مكبر وكير لام 


على النّاسٍ ال : ایا لاس اي 


دب ۲۷۸۸۰ و۹۸۷۱ را 


قوله : (آرسل رسول الله كه إلى امرأة: انظري غلامك النجار يعمل لي اعواداً) هكذا رواه سه 
ابن سعد وفي رؤاية جابر في ا دوه 1ن المة قالت: يا رسول اللدء آلا أسملٌ لك 
شيثاً قعد علیه فان لي غلاماً ن نجاراً؟ قال: «إن شخت! فقیلت المدرا"'. وهذه الرواية في ظامرها 
مخالفةٌ لرؤاية سهل: والجمغ بينهما أن المرأة عرضت هذا ولا على وسول الله إلا ثم بعث إليها 
النيك يل يطلب تتجيرٌ ذلك. 

قوله: (فعمل هله الثلاث درجات) هذا مما يُتكره أهل العربية» والمعروف عندهم أن يقول: ثلاث 


الدرجات؛ أو التّرجَات الثلاث 
با لب 2 


وفية تضريحٌ بان منبرٌ البي ٤‏ 
قوله: (قهي من طرفاء الغاية) (لرفاء) ممدوخته وفي رواية البخاري وغیره: (سن آنل الغابة) بفت 
الهمزف رالائل الطرفاه. و(الغابة) : موضمٌ معروث من عوالي المدية 

قوله: (ثم رفع فتزل القهقری حتی سبجد) هکذا هر (رفم) بالفاء» أي: رفع اسه من الرکوع 
و(القهقری) هو المشي إلى خلف» وإنما رجع الفهقری لكلا يعبر القبلة. 

قوله 3: «ولتعلّموا صلاتي' هو بفتح العين واللام المشدّدة: اي: تتعلّموا. خييّن آن صموفه 
المتبرٌ وضصلاته عليه نما كان للتعليم؛ لير جمیشهم أفعالّه يق بخلاف ما :إذا كان على الارض؛ فانه 


لا يراه إلا بعضهم ممن تب مله. 


0 في (ضن)؛ سهيل. وهو خظا 
(9) البخاري: 444. وهو شي امسلد أحمدا: ۱8۲۰٩‏ بتوه. 


باب جواز الخطوة والخطوتين في الجلاة لما 


811 1] مع ۰۰۰ ) دا 
المَارِيٌ ال 


بن سهید: لت یوب بن عَبْدِ امن بن مُحَمّدٍ بن 
عام أذ رجالا لا سل بن سنو ) . قَالَ: 


+ حدقا نيان ب ف 
تين و وَسَاقُوا 


عبد الله 


عن ا باز 3 آتوا سَهُل بق سل تسالوة: م من اي شی 


الحدِيث نیو حديث ابن ابي ي حازم ٠‏ [انهاري؛ ۳۷۷ و۱۷٩]‏ ارقش ۰۱۲۱ 


قوله: (یعقوب بن عبد الرحمن القاري) هر بتشدید الیاء سب بیان ماس 


القبيلة المعروفة. 


+ متسو إلى القارّة» 
وله في آنجر الباب : (وساقوا الحديث نحو حدیث ابن آبي حازم) هکذا هو في النّسخ: (وساقوا) 
بضمیر الجمع» وكان ينبغي أن یقول : وساقا؛ لأن العراة بیان رواية يعقوبَ بن عبد الرحمن وسفياف بن 
عبينةء عن أبي حازم» فهما شریکا ابن آبي حازم في الرُراية عن أب حازم؛ واعله آتى بلفظ الجسع 
ومراده الاثنان؛ واطلاق ال لجمع على الاثنين 0 بلا شك؛ لکن هل هو حقيقةٌ آم مجاز؟ فيه خلافٌ 
مشهون الاکفرون أنه حجاز: و آن مسلماً آراد يقوله : (وساقوا) الرواة عن يعقوت وهن 
سفيان» وهم كثيرون: واه أعلم. 


17 انظر (6۳۸/۱) 
4 في (ح): الروایةء 


كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


3 ۱ - [باب كراقة الاختضار في الضلاق] E‏ 


ET. 


۷۸۱ ۱-۹ ۵4۵ ) ودبي الحکم بن مُوسَى القَنْظر: 


(س). قال : وخا و بر بن أبي دا ابو کاچ یاو ا 


كل . ااحمد: ۰۷۱۷۵ والبحاري! 11۲۲۰ . 


باب كراهة الاختصار في الصلاة 


: (الحكم بن موسی القتطري) بفتح القاف» متسوبٌ إلى مَكَلَّهَ من متحالٌ بغداة تعرف بقتطرة 
۱ یتسب إليها جماعاث كثيرون» متهم الحكمٌ بن موسی هذاء ولهم جماعات يقال فيهم: 
الفتطري» یسیون إلى محلّة من محال تيسابور حرف برآس القنطرة؛ وقد أوضح القسمین الحافظ آبو 


الفضل محمد بن طاهر المقدسي*۲۳ 


قوله: (نهى أن بصلي الرجل مختصراً) وفي.رواية البخاري: هي عن الک في الصلاه۳۳6 . 
اختلف العلماة قي معناه؛ فالصحيح الذي عليه المحققون والأكثرون من هل اللّعَة والغريب 
والمحدثين وبه فال أصحايّنا في كتب المذهب» آن المختصِرٌ هو الذي بصلي ويله على خاصرته. وقال 


: هو الذي باهذ بيده عضا بتوگاً علیها. وقيل: أن بختصر السور؟ فيقراً من آخرها 


ی او 


۰ وقیل : هو آن يَحِذِفَ منها فلا یمد" قيامّها وركوعها وسجوقعا وحدودها . والصحیخ 


وثیل : نهی عنه لانه فعل اليهود. وقیل : خعل الشیطان؛ وقیل: لان ابلیسّ هبط من الجئة کذلك: 
وقیل : لاه فعل المستکبر. 


(۱) قي (ه): البروان, وغي لصی): البر.ران. رکلاهما خطاً, 

(۲) في کتابه «الاتساب المقة قي الخط المتمائلة في التق والضیظه: ضر۱۱۲ - ۰۱۱۷ و 
القیسراني 

(5) البخاري: ۰۱۲۱۹ رفي الرواية الأخرى له: ۱۲۲۰ كرواية ملم 

(4) الغرییین۱: (خصر) 

() _ في (صر) و(ه): يؤدي, والمثيت موافق نما في المصادر. 


باب كراهة مسخ الحصى وتسوية التراب في الصلاة 0 


۳ ۲ - [بابُ كراقة فشح الحضی ۳ 
ىر" وتشویة الثراب ‏ الضلاة] ۹ 


1 ( 44ه ) حَدَكنا أبو بَكْر ين ا دتا مِشَامْ انلستراین 


ييه المَشْح في المَسْجدٍ 


لک شام بهذا الإسْنَاده وا 
(١-١ 1‏ ۰۸۰ ) وتاه أن تتا الخ ن قوی کا 


قیبان» عن یکی عن آي سل مُمَيقِبِبٌ أن وشول الله لاد 


يسوي الراب کی بنج قَالَ: ان گنت قاعلا لا 


. مد ۰۱۵۵۱۱ والستاري: ۰۱۲۰۷ 


باب كراهة مسح الحصی وتسوية التراب ‏ الصلاة 
قوله #: إن كنت لا بد قاعلاً فواحدةٌ معناء: لا تفعل؛ وإن فعلت فافعل واحدة لا رده وغذا 
فيه کراهة ۳ واتفق العلماء على كراهة المسح لاه ينافي التواضع» ولانه يشكل المصلي. 
قال القاضي عياض : وکره السلك مسح الجبهة في الصّلاة وقبل الاتصراف -يعتي من المسچد - 
مما يتعلّق بها من تراپ ونحوه” ۳ وال أعلم. 


لهي 


چچ ی صي 
ميك مد 9 


0 في (ض) ولاع): هذا نهي كراهة تتزيه فيه كزاهتة. 
0 اإكمال المعلما: (1۸۲/۷), 


كتاب المساجة ومواضع انصلاة 


في عن البصاق في نند ۳ 
| في الضلاة وَعَيْرها] 9 


عَنْ 
لاس 


: إا ان کم بضلي لا يضق ول قجهو؛ تِن اش ول وجهو دا صلی». 
اانحید . ۵۳۵ راليخاري: ۲3۳0 , 


1 ۱( ۰۰۰ ) دتتا بو بگر 


يا ۱۲۱۳۷۵۲ 


باب التهي عن البصاق في السجد في الصلاة وغيرهاء 
والنهي عن بصاق الصي بين يديه وعن يمينه 


يقال: صاق وئراق» لقنان مشهورتان» رلا 5 قء بالسین» وعذها جماعة غلطاً. 


قوله د: افلا ببصق َل وجهه؛ فان الله َيل وجهها أي: الجية التي عشمها ال وفیل : فان 


باب النهي عن البجاق في المسجد في الصلاة وغيرها 


بن عيبلة 


ق الل عن يجيه أذ اه ولکن 


ني ابو الاجر وَحَرْ: لا: دنا ابن وب عن پوس (ع). 


دُعَيْرٌ بل خوب: خلکنا يعوب بن زبرامیع: حدق أ 


۰ كِلَدهُمًا عن ابن 


الرشمّن» آذ آبا هُرَيْرَة وَآبَا سی ترا أن سول الله كلل رای 


+ [أحمد: ۰۱۱۸۷۹ راتخاري 


۷۱۷۷۲( ۹ ) وخ بح سپ عَنْ مَالِكِ بن انس - فِيمَا فلع 


والبصاقٌ والبزاق من لقم والتُخامة ‏ وهي الْخاغة أيضاً من الشٌدر يقال: تنكم وننشم. 


قوله: (آن النبي يه نهى أن یبزق الرجل عن یمینه أو أمامّه: ولكن یبزق عن بساره أو تحث قدمه 


الیسری) وفي الرواية الاخری: «إذا كان أحدكم في الصلاة قانه يناجي ريه فلا ب ن يديهء ولا عن 


یمین ولكن عن شماله تحت قدمها . 
فيه نهي المصلّي عن البصاق بين يديه وعن يميبه» وهلا عام في المسجد وغيره. وقوله كقه: 
زق تحت قدمه وعن یساره» هذا في غير المسجد» أما المصلّي في المسجدء فلا : 


ثوبه؛ لقوله 8 
تشريفاً لها وفي رواية البخاري: افلا یس أمامّه ولا عن يمينه؛ فان عن يمينه ملكا" . 


إلا في 
ت عن اليمين 


«البزاق فى المسجد عخطيئة» فكيف يأذن فيه 1# وانما نهى عن الصا 


قال القاضي عياض: والنهي عن البصاق”” عن يمينه هو مع إمكان غير اليمين» فان تعر غيرٌ 
البمين باك يكوك عن يساره مصلٌ» فله البصاق عن يمينه: لكن الأولى تنزية اليمين عن ذلك ما آمکن. 
( _ في (ضن) و(هتا: وهي الستاعة من الرأس أيضاً رمن العندر. 


(1) البخاري: 415 من حديث أبي هريرة طفق . 
() في (ص) واع): البراق . والمقيث موافق لما في «إكمال المعلم؟! (۲/ 484). 


كتاب المساجد ومواضع اجلاة 


بيو عَنْ عاف أذ الي قي رأی بُصَاقاً في جذار القبلة - آو: مخاطاء أو 


روء عَنْ 


I 0‏ 
انخامة ‏ فحكه. [اسد: ۱۵۱۵۰ رالخاري: 14019 . 


58141 -( ۵۵۰ ) دنا بو بكر ب 


ورهور + 


اي رب جهیعاً عَنِ ابن علي 


Îs] ers 


ETRE 


1 ۰۰۰ ) وَحَدَّثَنَا شَيْبَانُ بن روخ : لک عَبد الوَارِثِ (ح). قال : وحنگا یی ب 


د بنْ المي 
شورع و 3 3 1 1 
شب كلهم عَن القاسم بن مراد عَنْ أبي رَافِع» عَنَّ ن 
ي . وراد في حَدِيثٍ هشيم : قال اپو هرَيْرَة: كأني أَنْظرٌ إلى سول الله 44 يرد 


تشرد اقا یم (ع). قال: وعد 


لَوْبَهُ بَعْضَهُ عَلَى بَض. [اخند: ]٩۳۹۱‏ [رانظر : 2۱۲۲5 


قوله: (رأى نخامة في قبلة المسجد فحكها) فيه إزالة البزاق وغيره من الأقذار ونحوها من 
المسجاء 

قوله 2#: («فلیتتخم عن يساره تحت قدمه» فان لم يجد فليقل هكذا» ووصف القاسم : فتفل في 
ثويه» ثم مسح بعضه على بعض) هذا فيه جرا الفعل في الصلاة. 

وفية أن البواق والمشاط والخاعة طاهرات» وهذا لا خلات فيه بين المسلمین» إلا ما حكاه 


عن إبراهيم المي أنه قالن: البزاق تجسن . ولا أظنه يصح عله . 


i 
الخلابي‎ 


وفیهاآن البساق لا تل السات وگذا الفح إذالى یبن من حرفان» آو کان مغلوباًعلیه. 
إن لم يتين منه حر 


03 في تفمالم السنن»: 518/1 


باب النهي عن البصاق في المسچمه في الصلاة وغيرها 


5 


۵٩۵۱ (۱-۷۳۰1‏ ) دنا محمد بن المْتنّى وان 


عن تاد عَنْ آنس 
المج کول کارا اه اش 010 


۵۵۲-1 ) یی بن خبیب الارن : 
شْعْبَةُ قال : سالث اة عن ال في الم 


205 


يَقُولُ :ال في ال 


واعلم أن البزاق في المسجد خطينةٌ مطلقاً. سوا احتاج إلى البزاق أو لم يحتج+ بل برق في توبه» 
فان بزق في المسجد فقد ارتكب الخطیتة» وعليه أن یکثر هذه الخطيثة بدفن البزاق. هذا هو الصوابٌ 
وقاله العلماء» وللقاضي عياض" فيه كلامٌ باطل” "© 
اق ليس بخطيئة إلا في حق من لم يدفنه» وأما من أراد دفتّه فليس بخطينة» .واستدلٌ له 
بأشياء باطلة. فقوله هذا غل صريح مخالك لت الحدیت ولما قاله العلماء: نيهت عليه تاد یر به. 


أن البزاق خطيئة؛ كما صرّح به رسول الله 
حاصله آنا 


وأما قوله 4: «وكفارتها دفتها» فمعناه: إن ارتكب هله الخطيئة قعلية تكفيزهاء كما أن الّنى 


والخمرٌ وقتلَ الصيد في الاحرام محرّمات وخطاياء وإذا ارتكبها فعليه حقويئها . 


(41 في (ص) و(ها: وقال اتعلماء 
17 في (هثا: كلام ياطلاً: رکلام 


الفاضي عياض 
اقبي عياض في «اکمال المعلم»: (۷/ 4810): 


كثاب المساجد ومواطع الصلاة 


۷۳1 لاه _ ( ۵۵۳ ) خا ید الله بن محمد ين أَسْمَاء 
لا مهدي بن مَيِمُونٍ: دا واصل مَوْلَى أي 


مء عَنْ آيي السود اليلي» عَنْ أبي در عن | 


8 
ا .تک في این أشقالها الألى بال و رثن ناوي 
أَمْمَالَِا الاه تون في المشجد لا تدك . اس نمدم . 


ل: صَلْيْتُ مع وَسُولٍ اھ تلف قراب تنكم » فدلا 
بنعلة. اط ۲۱۲۲۵. 


نلف العلماة في المراد بدفتهاء فالجمهور قالوا: العراد دفثها في تراب المسجد ورمله 
وخصاء'' إن كان فيه تراب آو رمل أو حصا" ونحؤهاء رالا فيُخرجها. وحکی الرویاني" من 
أصساينا:قولة :أن المراة اخراجها عطلغا . 
قوله: (عن قتادةء عن آنس هقم) وقي الرواية الأخرى: (سالت قتادةفقال: سمعت أنس بن مالك) . 
فيه تنبية على أن قنافة سمعه من انس لان تنادة مدلّسسء خإقا قاله: (عن) لم يتحقّق اتصالهه فإذا 
1 


ظريق آخرَ سمائه» تحققنا به اتضال | وقد سبق بان هذه القاعدو فى الفضول السابقة 


مقدمة الكتاب ثم في مواضع بعدها . 


قوله : (عن يحيى بن يعر من أبي الأسود الذيلي) أما (یعسر) قبفتع الميم وَضمُهاء وسبق بياث في 
أوّل كناب الایمان» وسبق بعده بقليل بیان الخلافب في الذيلي . 
قوله 4: «روجدت في مساوي اعمالها النخاعة تکون في المسجد لا تدفن» هذا ظامژه أن هذا 


.)3۳9/1( في التسخ الثلاند؟ حتصائة.. والمقيت من #شرح سن ابن ماییه؛ لمغلطاتي: (13۸17۱) راسبل السلام1:‎ ١ 


(۷). في (ض) و(ه): حصاة. 


(۲ هو فقر الاسلام آبو المخاسن عبد الواحتد بن زسماعیل الره لبري المتوقی سلة 0۰۱ه-. من أضتحاب الوجوه في 
لشفي الافعي.. من فكب لجر الملعب! من المطولایت ا 
الباجه:: 4050/14 واطیقات الشاضمية الکبریه: (۵۳6/۱) 

40 ار ۰/۱ 


(۵) أنظر (۲۳۰/۱ ۱۵۶ و۷5 (Eva‏ 


لکیار : وامتاصیعی الشافعی! وغیر ذلك. اسیر اعلام 


باب النهي عن الباق في المسجد في الجلاة وغيرها 


مگ موس موه 
[*04]17-( ۰۰۰ ) ودي يَحْبَى بن يَحْبَى 


1 


كله الى . اح ماقم 


. 
القبع والذم لا يخنصٌ بصاحب التّخاعة؛ بل يدخل فيه هو وكل من رآها ولا يزيلها بدفن أو حك 
ونحره» وال أعلم. 


كناب المساجد ومواضع الصلاة 


۷ بار ۳۸۱ 


۸ ۰۰۰ ) حَدَئنَا أبو ابيع الدَهْرَانِيْ: حدنا َا بن العؤام : حنا یی بل بريد 
له اه : شالك آشاه يكلو دهد 


باب جواز الصلاة في النعلین 
قوله : (کان رسول الله ل بصلي في النعلين؟). 
فيه جواز الصلاة في العال والخفاف ما لم عمق علیها نجاسة. ولو آصاب أسفل الخت نجاسة 
فمسحه على الارض. فهل نصح صلاته؟ فيه خلاث للعلماء؛ وهما قولان للشافعي؛ الاضخ: 
لقص والله آعلم. 


باب راهة الصلاة في ثوب له أغلام لحت 


۱۰ -[باب کراهة الضلاة ي تؤب له آغلاع1 ] 


4 0830-51 ) حذئيي عرو الاق 
وفع 
صَلَّى فِي غمیضة لها آغلاش وَكَالَ: « 
آبي جهم زاون بأ 
[YF]‏ ۱۳ -( 


باب کراهة الصلاة في ثوب له آعلام 
قوله : (في خميصة) هي كساءٌ مریم من صوف . 
قوله ##: «وائتوني بآنيجانيّه١‏ قال القاضي عیاض : رویناه بفتح الهمزة وكسرهاء وبفتح الباء 
وکسرها" أيضاً في غير «مسلم» وبالوجهین ذکرها ثعلبٌ. قال : ورویناه بعشديد الیاء في آنجره 
ويتخفيفها معأ في غير «مسلم! إذ هو في روابةٍ لمسلم : ابأنبجانی۳) مشلّد مكسودٌ على الاضافة إلى 
أبي هم وعلى التذكير» كما قال في الرُواية الأخرى : (کساء له آنیجانّ۳۳6. 
قال تعلب: هو کل ما گت قال غیژه: هو كساء غليظ لا عم له قإذا كان للکساء عَلَّمّ فهو 


خميصضة» وان لم يكن فهو أنبجانية. رقال الداودي: هو كساء غلیظ بين الکساء والعبا 


٠‏ وقال القاضي 
آبرعيد ا1 هو کساء شداه قطي آر کا ولھ صوف 


وقال اب 


إنما هو مَتْبَجانيء ولا یقال: آنبجاني» منسوبٌ إلى مَنيج» وفحت الباه في 


التسب» لأنه خرج مخرج مَخيّراني"۳. وهو قول الأصمعي. قال الباجي: ما قاله تعلبٌ آظهر: 


والب إلى منیج: مُنبجي 
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.)8۸9/۷( :٩ملسلا قولة: وكسرهاء سقط من اإكمال‎  )۱( 
في لإكمال المعلم»: بانيجاني‎ _ )۲( 
في اإكمال البعلم": أليجانية.‎ )۳( 


ل آیو غد اله محمد بن خلف بن سعید الأنداسي > ابن الفرایط؛ المتزفی سنة ۸۵)ه. نفتي عدیتة المُریّة 
اقيق یی 3 جن محر باب ابن الحرايط » الاي قفي انمر؛ 


کار المالكيةء له اشرج صسحيح البخاريه. #سير أعلام النيلام؟؛ (93/15) 
(ه) أدب الكاتب» ۰۶۱۷ والمخيراتي: ذو العخير 
(5) “«المنتفقى»: (/ (۸١‏ والإكمال المعلمه: (44۰-4۸۹/۲) 


كتاب المساجد ومواذح الصلاة 


ا الله د 


31 ۱۳ -( ۰۰۰ ) حَدتنا آبو بكر بن أبي شيا 
لَهُ حرص لَهَا علد 


دی تیش ؛ عن ید عن 
اة دا 1 


با جھم وَأُخَلَّ کساء له اجان . زاسد: ۱00۷۳6 تراظر: ۰۱۷۷۸ 


قرله 4 : 2 اعلام هذما وفي الرواية الأخرى: 1١‏ 


دذه الألفاظ متقارب» وهو اشفا القلب بها عن كمال الحضور في 


العا 


وتلاوتها ومقاصد‌ها من الا یاه والختبرم: ققیه لگ لی حضنور 


منم النظر من الامنداد إلى ما یسمل وازالة ماي لسع ود 
وات اسمخ اليد طه وتفش وغير .ذلك من الشاغالات؟؛ لأن البق غي إزالة 


وفيه أن الصلاة نصح وان حصی فيها فک في شاغل ونحوه مما ليس متعلقاً بالصلاة: وهذا بإجماع 
العلماء» وشكي عن بعض الزهاد والسلفٍ ما لا يصح عمن يُععدُ به في الإجماع. قال أصحابنا: 
يُستحبٌ له النظرٌ إلى موضع سجوده» ولا یتجاوزه؛ قال بعضهم : یکره تغمیض عینیه» وعندي لا یکره 
لا أك بخات طبر 


وفيه صحة الصلاة في ثوب له أعلام: وأن غیزه آولی. وأما بعلّه كله بالخميصة إلى أبي جهم وطلب 
أنبجانيّهء فهر من باب الإدلالٍ علیه؟ لعلمه يأنه یویر هذا ویفرح به. 

واسم (آبي جهم) هذا عامرٌ بن حذيفة بن غائم قرشم العَدّوي المدني الضحابي. قال الحاكم آبو 
آحمد: ویقال: اسمه تيد(" بن ذيفة: 

وهو غير أبي جهيم بضمٌ الجيم وزیادة یاو على التصغير» المذکور قي باب التيمُم» وفي مرور الما 
بين يدي المصلي. وقد سبق بیائه غي موضعه 


.۳۷۳ البخاريء بعد:‎ 10١ 
في إاخ): عبد. والمثیت مرافق لما بي «الأسامي والکنی4: (۱۰۵/۳) للساکم‎ 17 


باب كراهة الجلاة بحضرة الطغام الذي يريد أكلة قو الحال 


1 .لباب کزاهة الضلاة بحضرة لضعم الذي يريد كله في انحا ۳ 
لر وکگراهة الضلاة مغ مداقفة الأَخْبَثيْنٍ] ۰ 


1 5 -( ۵0۷ ) أَخْبَرنِي ڪرو لاف هیر بن حَزْب راب بر بن أبي یی الوا : 


لتا سفْيَان ب غیت عَن الزغریا؛ عَنْ آنس بن مَالِكِء عَن الب لد 
العَمَاءُ وأقیمت الصّلاة؛ كَائدَؤوا بالکشایا . تأحد دج ترش عدون 


: لذا سر 


۷۲( ۰۰۰ ) دنا اروت بی سیب الآثزه : دنا ابش و 


ند اک 


مرو عَنِ ابن 


5 


اتس بن مالک أن رسو الله تال : دا قُربَ 
أن تُصَنُوا ضلاة انرب وا تفجلوا عن 


هِشَّام» عَنْ أبيوه عَنْ عَايِضَة» عن الم عل 


الاد ۲۸۱۲۰ والبخاري :18408 


باب كراهة الصلاة بحضرة الطعام الذي يريد أكله في الحال» 
وكراهة الصلاة مع مدافعة الحدّث ونحوه 

قوله #: «إذا حضر العشاء وأقيمت الصلاة؛ فابدؤوا بالعشاء! وفي رواية: إذا قرب العشاء 
وحضرت الصلاة؛ فابدؤوا به قبل أن تصلوا صلاة المغرب» ولا تَعجلوا عن عشانکم» رفي رواية: «إذا 
وضع عشاء أحدكم وأقيمت الصلاة؛ فابدؤوا بالعشاءء ولا يَعجَلّنٌ حتى يرع مندا وقي رواية: الا 
صلاة بحضرة الطعام؛ ولا هو يدافعه الأخيثان». 

في هذه الأحادیث كراهةٌ الضلاة بحضرة الطعام الذي يريد أكلّه؛ لما فيها من اشتغال القلب به 
وذهاب كمال الخشوع: وکراهتها مع مدافعة الأخب 
معناه مما يَشْمّل القلت ويُذهب كمال لخشوع. 


ين وهما البول والغائط . ويلحق بهذا ما كان في 


وهذه الكراهة عند جمهور أصحابنا وغیرهم إذا صلّی كذلك وفي الوقت سَعَةَءِ 


3 كتاب المساچد ومواضع الصلاة 


541 ( ۹ ) حلا ابن ن نمیر: > 


ê‏ ناه 


عر ايك الا کانتووا بالعمّاو؛ ولا بعلن خی 


شرع مها (اسد: ۰۷۰۹ رالیخاری: ۷۴ 


17 ۰۰۶ ) ودا محمد بن اشخاق ال ی ی ْ 
مُوسَى بن عُقْبَةَ (ج). وختنا مَارُونُ بن عَبْد ال : دنا ماد بل مَسْعْدَة؛ عَنْ ابن جَرَئِجٍ 


(ج). تال تعسيس ورن : حلکنا سْفْيَانُ بن موسی. عن یوت كُلْهُمْ عن 


ذه پتخوو. لتحد؛ 4۰7 ر7۴4 والتاری: ۱۰91۵1۷۸ 


آکل أو تطهّر حرج وفث الصلاف صلّی على حاله محافظاً على خرمذ الوفت؛ ولا يجوز تأحیزها . 
وحكى ابو سعدا اولي فن أصحابنا وجهاً لبعض أصحاينا آنه لا يصلي على حاله بل يأكل ويتوضًا 
وان خرج الوقت؛ لاف مقصوة الصلاةٍ الخشوعء فلا پفوته. وإذا صلّی على حاله وفي الوقت سَعَف 


فقد ارتکب المگروه» وصلائه صحيحةٌ عندنا وعند الجمهور: لکن يُستحبٌ إغادتها ولا یجب. ونقل 


القاضي عیاض" عن أهل الظاهر أنها باطلة 


ل على امنداد وقت المغرب۱ وفیه حلاف بين العلماء زفي مذهبناء ستوضححه 
کنو المغرب وقي تین وقي مهب 


وفي الرواية الثانية 


في أبواب الأوقاتٍ إن شاء الله تعالى . 


نَّ حتى یفرح فندا ليل على أنه يآكل حاجته من الأكل يكمالها"”"» وهذا هو 
انواب» وما میاه بعش آصسایا على 1 أنه يأكل لقم يكسر بها شدّة الجوع. فليس بصحیح: 
وهذا الحديتٌ صريحٌ في ابطاله. 


مگ 


قوله : (حدثنا الصلت بن مسعوه قال: حدثنا سفیان بن موسی) (سفیان) هذا بصريٌ ثقةٌ معروف: قال 
الدارقطتي : هر ثقة مأمون» وقال آپر علي الفاني + هو قق؟۲. وآنگروا على من زعم آنه مجهول . 


(۱) في (خ) و(غ): سعید. وهو حظاء وسلقت ترجمته ص‌۲۲۸- 
() _ في الإكمال المعلما: (4۹4/۲): 

299 قي(صی): پکتاله 

(8) _ وفال این حجر في "انقریب*: ۲8۵۳ صذوق. 


باب كراهة الصلاة بحضرة الجعام الذي يريد أكله في الحال 1 


لت کما 


؛ وان لام وَل 


ین آییت+ هذا اه ان 
شا قَالَت: 


ُتر إي سيعت رول الله ل يَفُولٌُ: ١لا‏ صلا بِحَضرَة العام ولا 


ا (انظرء 11۳۷ء 


۰ ) ا وى بخ آرت لجار کیو واب شی قالراة عاق زشعاجیل 
- وهو ابن جعْفَرٍ -: أَخْبَرنِي ور القامن» عَنْ عَبْدِ الله بن أبي عَتِيِقِء عَنْ عیشت عن 


فة القَاسِِم . لاح ۰۳۸۸۵۹ 


قوله: (وكان لكانة) مر بفتح اللام وتشدیدٍ الحاءء أي: کتبر النّحْن في كلامه. قال القاضي 


00 


عیاض : ورواه بعضهم (لخنة) بض اللام واسکان الحاء؛ وهو بمعنی لشانة 


قوله: (ابن آبي عتیق) هر عبد الك بن سحمدٍ بن عبد الرحمن بن آبي بكر الْلّیق. و(القاسم) هو 


القاسمٌ بن محمدٍ بن أبي بكر الصديق. 


قوله: (فغضب وأصَّبٍّ) هو بفتح الهمرة والضاد المحجمة وتشدید الباء المودة» أي: 
قولها: (اجلس عدر هو بم الغين المعجمة وفتح الدال» أي: يا غادر. قال آهل اللغة: الخدر 
ترك الوفاء» ويقال لمن غَدَر: غادر وعُدّوٌء وأكثرٌ ما يُستعمل في ادا بالشتم» وإنما قالت له: غدر؛ 
لانه مآمورٌ باحترامهاء لأنها آم المؤمنين وعلته وأكبرٌ منه وناصحة له ومودبةء فكان حقّه أن يحتملها 
ولا خضب علیها . 
قوله: (آخيرني ابو خزّرة) هو بحا مهملة مفتوحلاثم زاي ساكنة ثم راء» واسمه يعقوبٌ بن مجاهد: 
وهو يعقوب بن مجاهي المذكورٌ في الاسناد الاوّل» ویقال: كُنيته آبو يوشف» وأما آبو حزرة فلب له» 


والله أعلم. 


01 كمال المعلم»: (5/ ٤۹۵‏ 


E‏ كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


٠ ۲‏ لباب تفي من اکل كوم أو بصلا از کون از نخوها ۲ 
مما لَه زائخة کريهة عن حضور الشجد حتّی تذهب هنه الزیخ» 
| 7 واخراجه من الشجد] ۰ 


۵۹٩ (- ۸0‏ ) خا مج بن المت وزفیربن خرب» قال : دا یی - وَهْوَ 


و المَسَاجِدَه. 


. آمگرر: 1۵0۰۸[ ابید ۷۱۵ مالیخازی: 1۸6۲ 


باب نهي من اکل شوما أو بصلا آو راتا أو نحوها مما له رائحة كريهة عن 
حضور السجد حتي تذهب تلك الريح واخراجه من السجد 


«من اکل من هذه الشجرة -يعتي الوم - فلا رین الماجد» هذا تصریخ ينهي من آفل 
الوم ورهن شرل کل مسجت ودلا عقعبت العاساء اف إلاعا اه اقاي عياف عن عفن 


قوله 6 


العلماء أن التهي حاص في مسجد الثبن 6؛ لقوله آلا في بعض رواياتٍ مسلم: «فلا يقرب مسجدنا؟ 
وحجّة الجمهرر : «فلا يقرين المساجد. 

ثم إن هذا النهيّ إنما هو عن حضور المسجد لا عن أكل النصل والثوم ونحوهماء فهذه البق 
حلال بإجماع من بست به. وحكى القاضي عیاضن عن آهل الظاهر تحريمّها؛ لآنها تمنع من حضور 
الجماعة» رهي عندهم فرش عين. وة الجمهور قر 4 في احادیت الباب: له فزني أناجي 
من لا تناجي» وقوله #: لأيها الناس» إنه ليس الي تحريم ما أحل الله لي1. 

قال العلعاه: ویلش والبضل والکرّات کل ما ل«وائحاً كريهة من الماکولات وغيرها . قال 
القاضي : وبلق يه من أكل فجلاً وکان یتجشا ۳ فال: وقال ابن المرایط ۳ ویلحق به من به بر 


(EVID pial «إكمال‎ 0) 


0 في ا(ص) ؤله): يتجعى. وو خط 


باب نهي من أكل ثوما أو بصلا أو كران أو نحوها مما لك رائحة كريهة عن حور المسجد 


: دنا أبي فا : خدلتا عیید 


الله عَنْ تافم» 


عُمَره أن رول الله 
ريخا يفني الوم هش 3010۸. 
27 ۷۰( ۵۱۲ ) وحدا 


رف بن رب : ننا سمَاعیل یخی 


بن 
ز- وهر ابن صّهَيِبٍ - قال: 
کل ن فلات فلا يتين + (لاتصلى تاه اس ت را 


وة ۶ 


1 -( ۵۱۳ ) ويي محمد بن 


الل عن الفوع كقاك: كال شوك اله 


بن میب قال ید : یره 


شرا . [أحمدة ۰۷۹۱۰ 


في فيه» أو به جرح له رائحة. قال القاضي : وقاس العلماء على هذا مجامع الصلاة غيرٌ المسجد» 
كمصلَّى العيلٍ والجنائز ونحوها من مجامع العبادات؛ وكذا مجامغ العلم والذكر والولائم وتحرها 


ولا بحن .بها الابيواقٌ وفحوها. 


"من أكل من هذه الشجرة» وفي الرواية الأخرى: من هذه اليقلةا فيه تسميةٌ الثوم شچراً 
وبقادً؛ قال أهل اللغة: البقل : كل 


نبات اخضرّت به الارض. 


يي: من أكل من هذه الشجرة قلا يريا ولا يعمل معنا» عكذا ضبطناه: اولا یصل» على النهي» 
ووقع في آکثر الأصول: اولا يصلّي بإثبات الیاه. على الخبر الذي راد به النهي ؛ وكلاهما صحیح. 


خففه ثم استشكل عليه إثبات الياءء مع آن إثبات الياء المخففة جائرٌ على إرادة الخبره كما سبق 


() قبلها في (خ): قال القاضي . ولم آجده‌عن کللامه, 


1 كتاب الساحد ومواضع الصلاة 


ê 


N [1‏ ۲( ۴ ) خد 


مق رف سے 


بتو دم . لاسن ۵ا 


افإن الملائكة تاقّی مما یتأفی منه الاتس! هكذا ضبطتاه بتشديد الذال فیهما ؛ وهز 


ظاهرء ووقع في اکثر الأصول: اتأدّى مما يأدّى مئه الإنس» يتخفيف الذالٍ فيهساء وهي لغةء یقال: 


آي یافی. مل: 


بت میا متا اک 


قال العلماء: وفي هذا الحديث دليلٌ على منع من أكل الوم ونحرّه من دخرك المسجدٍ ول كان 
خالياً؛ لأنه مسحل الملانكة» ولعموم الأحاديث. 


قوله بسيو ا بو و یی وه سيو و هه 
البخاري! واسئن آبي داود" وغيرهما من الکتب المععمدة: (أتي بی بباعين موحدتين؟؛ فال 


27 البخاري: ۰۷۳۵۹ وآبو داود: ۰۳۸۲۲ ووقع في الموضع الأول من البخاري: ۸0 كرواية له ر 


باب نجي من أكل ثوما أو بصلا أو راثا أو نحوها مما له راحة كربهة عن حضور المسجد GW‏ 


قاع اة و 2 


كاتتقن ر - كَالَ: 


نها أكلاً تیدا ثم رخا إلى المنجد وج 


امن کل من هلو ارو الب في المَشجر 
سب وکا جر ره ریخها». تسد ۰۱۱۱۰۸ 
۷۷1 ۵۳1۱-۷۷ ) دتتا ارون بن سیل الأ 


العلماه: هذا هو الراب وفشر الرواةٌ وأهل اللخة رالغریب الب بالظبّق» فالرا ؛ سمي بدراً 


لاستذارته کاستدارة الیل . 


قوله :امن أكل من هذه الشجرة الخبيئة» سمّاها خبيئةٌ لقبح رافحیها. قال آهل اللغة: الخبيف 
في کلام العرب المكروةٌ من قول أو فعل أو مال أو طعام أو شراب أو شخص. 
قوله #فه: «آیها الناس» إنه ليس بي تحريم ما أحل الله لي؛ ولكنها شجرة أكره ريحهاة. 


فيه دلیل غلى أن الوم ليس بحرام» وهو إجماعٌ من بعت بده كما سبق . 


وقد اختلف أحتحاینا في التّوم» هل كان حراماً على رسول الله يك آم كان يتركه 
الحدیثِ أنه ليس بمحرّم عليه آلف ومن قال بالتحريم يقول: المراد: ليس لي أن أحرّم على آمتي ما 
احل الله لها . 


؟ وظاهر هذا 


قوله: (مر على رَرّاعة بصل) هي بفتح الزاي وتشدید الراء» وهي الارفن المزرو 


كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


ابن الخطاب خطب يوم الجمعة). 
هذا الحديثٌ مما استدركه الدارقطيغ على مسلم وقال: خالف قتادة في هذا الحديث ثلانة حقاظ: 


۳ ۱ ١ 
وهم: متصوز بن المعتهر ۰۲ وخصين بن عبد الرجمن+ وعَمرو”" بن مر فرووه عن سالم عن عم‎ 
متقطعاء 1 لم يذكروا فيه معدا" ۳ قال الدارقطني : وقتادةٌ وان كان ثقهٌ وزيادة الثعة مفبولة عندنا + فاد‎ 


عدلس» ولم پذکر فيه سماعه من سالم» فأشبة أن یکرت بلشه عن سالم فرواه عنه, 


قلت: هذا الاستدراك مردود؛ لأن قتادة وان كان مدلساًء فقد قدّمنا في مواضع من هذا لش 
أن ما وواه البخاري ومسل عن المدلسين وعتعتوة فهو محمول على أنه ثبت من طريق آشر سماعٌ ذلك 
المالى هدا الحدیگ كن عسده عته» راک مذا و ديق منه پدگر مسلموغیژه سماقه من طریق دق 


مضلا بده وقد اتفقوا على أن المدلس لا يتح بعنعنتهء كما سبق بیئه في الفصول المذكورة في مقدّدة 
هذا اشر ولا هك عندنادفی ان مساعاً يعلم هذه القاعنة ويعلى تلل اة فلولا برك سعاعه 
3 في يعلم بعل ت ولا یز 
عبدهالم مح به 
ومع ها کلب قتدليشه لا لزم منه آن یذکز تعدانً من غين أن يكوه له زگره والذي ياف من 


المدلس آن يحذفت بحت ال 


ؤاةه أما زياد من لم يكن فهذا لا يفعله المدلسن» وإنما هذا فعل الك اذب 
المجاهر لبه وإئما كر معدا زيا هه فيسب كبرلهاء والعجبٌ من الدارقطديٌ في كرنه جعل 


(1) في (ج): آيي المعتير. وهو خطا 

30 في لخ) و(ض): عر رالعتیت مواق لها کي «الإلزامات رایع ض ۳۷۰ 
۳ في (خ): معداناً وكذلك هوي التسخ الثلاث قيما سيائ 5 
4) ص۷۰ 


 كررصلا مع أنه ممتوخ من‎ ٠ 


باب نهو من أكل ثوما أو بصلا أو زان أو نحوها عم له رائحة كريهة عن حضور المسحط 


77 م 


في شي Ê j ED‏ غل لي د و و بر و 
في ضدری قَقَاكَ: ايا ممن ألا تيك لب الصَيْفٍ الي في آخر شوه شتا وي إن 


العدليسس موجباً لاختراع ذكر رجل لا کر له» رتیه إلى مثل قنادة الذي محلّه من انعدالة والحفظ 


والعلم بالغاية العالية 


وبالله التوفيق 1" 


قوله: (وإن أقواماً يأمرونتي أن استخلف. وا 


إن الله لم یکن ليضيع دینه: ولا خلافته) معناه: إن 
أستخلف نیشن وإن تركت الاستخلاف فَتَسّن ؛ فإنه ككل لم ینعخلف» لأن الله عر وجل لا ضيح 
ډيته» بل يُقيم له من یقرم په . 

قولة: (فان َل بي آمر؛ فالغلاقة شوری يبن هولاء الستة) معنی (شوری): يتشاورون فيه ويتققون 
على واحد؛ وهؤلاء اس : عان؛ وعليٌ؛ وطلحة؛ وژییر: وسعدٌ بن أبي وقاص: وعید الرحمن بن 
عوف» ولم يُدخل سعید بن ععهم وان كان من 


لأنه من آقاربه» فتورّع عن إدخاله كما 
تورّع عن إدخال اينه عبد الله . 

قرله : (وقد علمت أن أقواماً بطعتون في هذا الأمر) إلى قوله: (فاٍن فعلوا قلا فایلا أصداء + 
الكفرة الضلال) معناه: إن استبخلوا فلك فهم كثْرة شلال وال لم تعره فیعلهم م قعل الكفرة ‏ 


وقوله : (يطعنون) بشم العين وفتجهاء وعو الأصِحٌ هن ۳ . 


قوله :١ال‏ تكفيك آية الصيف التر يقني آخر سور مامتا :الاي التي نزلت في الصيف 


رهي قول الله تعالی : إلى آخرها لالساه۱ ۱۷۱]. 


الذارقطتي آراد أن من روق عله قنادة هى الذي راد في الإسنادء قلا تكون زبادة ثقة. 


کناب المساجد ومواضع الصلاة 


٠١٠ 1‏ ) خا یوب 


لعتکیوت» ونحوها + وهذًا مذهبُ 


عفد به من العلمام» والاجماع البو منعقدٌ عليهء وکان فيه نام في العصر الاو ركان بعشّهم 
يقال: السورةٌ التي يُذكر فیها کذا؛ وهذا باطل مردود بالاحادیث 


كك والصحابة والتابعين فمن بعدهم من علماء السسلمین؛ ولا مفسد؟ فيه؛ 


يقول: لا يقال: سورة كذا 
الصحيحة واستعمال النین تا 
لآن المستی مفهوم» وال علم, 
قوله: (لقد رایت رسول الله جل إذا وجد ریحهما من الرجل في المسجد+ آمر به فأخرج إلى البقيع) 
هذا فيه إخراج من وجد منه ري البصل والثوم ونحوهما من المسجد. وال المنكر بالید لمن آمکنه 
قوله؛ (فمن آکلهما فليّمتهما طيخاً) معناه: من أراد أكلّهما فلیست رائستّهما بالطبخ ٠»‏ امات کل 
شي» كسر قوّته وجته: ومته فولیم: قلت الخمی إذا موجها بالماء وکسر چنیا . 


باب النهي عن تشد الضالة في المسجة وما يقوله من سمع الناشك 


03 ات اي عن تشد الضالّة فياتشجب ۲ 
3 وما یقوله مَنْ مع الناشت] ۹ 


و و 


بن مرو : دتتا ابن وب 


1 ۰۷۹( ۵۱۸ ) لک بو الظاهِر 


۲ د بن الهاده أنه سمح أب 
من سوع زجلا بنش صَالّةٌ في المنجر كَلْيَقُلٌ: لا 
المَسَاجِدَ منهذ 6. اعد 400 


۰۰۰ اوو ربق کر ااا ی خدتنا عيزة قال شیع آنا 


الأشؤ يول : حلي ره اه موی قاد أله شیع ها خر 
يَكُولُء بمثله . زاحد: مدهي . 


باب النهي عن نشد الضالة في المسجد» 
وما یقوله من سمع الناشد 


قوله #4#: امن سمع رجلاً ينشد ضالة في المسجد فليقل: لا رها الله عليك؛ فان المساجد لم تبن 
لهذا 
قال أهلٌ اللغة: يقال: نشدت الدابّة» إذا طلبتهاء وآنشدتها : إذا 


؛ وروايةٌ هذا الحديث: 


يتشد ضالّة؛ بفتح الياء وضمٌ الشينء من نشدت: إذا طلبت. ومثله قوله في الرّواية الاعری: (آن 
رجلا نشد في المسجد فقال: مَن دعا إلى الجمل الأحمر؟ فقال النبي 5ة: الا وجدت؛ إنما بنيت 
المساجد لما بنيث [4*) قوله : (إلى) هو بإسكان الياء . 


() في(سص) وها قوله: (إئى الجمل الأحمر) في هين الحديثين ٠.‏ الخ. 


HY‏ كتاب المساجب ومواضع الصلاة 


نماد عع لما صلّی. كَامَ رُجُلٌ فقال: مَنْ دَعَا إلى 


بيت المَسَاجِد لِمَا بت 41 . (اسد: ۱۳۳:۰۱. 


...)علق تن شم : حَدَلنَا جریزه عَنْ محمد بن یه عن 


راس من باب المشچی در بل خدیتهتا. قال شنم : هُوَ یه بن تََامَة أ 


عله مسر وق HE‏ 


۰ ارد 1111 


في هذين الحديثين فوائٌ: منها: النهي عن نشد الضالة قي المسجد؛ ويلحق به ما في معتاه من || 
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والشراء والاجارة ونجوها من العقود . 
وكراهة رفع الصوتِ في المسجد. قال الفاضي عیاض : قال مالك وجماعةٌ من العلما 
الصوت في المسجد بالعلم وغپره وأجاز آبر حنیفاً ومحمد بن قسلمة" من اصحاب مالك رفع 


0 


الصوت فيه قي الخصومة وغبر ذلك ما يحتاج إلبه الناس 4 لآنه مجمتهم ولا بد لهم منه 
وقوله 44: «إنما بثیت المساجد لما بنيت له معناه: لكر الله تعالى والصلاة والعلم والمذا 


الخير وتحرها. 

قال القاضي: فيه دلیل على متع عمل الصنائم ۳ في المسجدء كالخياطة وشبهها. قال: وقد منع 
بطع اليا من سار الشياة فى ال قالاز ب 550 
عمل الصنائع التي یختص ينفعها آحاد لاس ویکسب به» فلا تخل المسچد مث ي 
يشمل نها المسلمین في دینیم؛ كالمتاقفة”*' واصلاح آلات الجهاد مما لا امتهانْ للنسجد في عنله؛ 
فلا بأسَ به . قال: وحکی بعضهم خلافاً تعیم الصیین فيها. 

وقوله :الا وجدت؛ وآمرَ أن يقال مفل هذاء فهو غقوبة له على مخالفته وعصیان 
تسامعه آن يفول : لا وجدت؛ فان ا«مساجة لم تبن لهذا أو يقول: لا وجدت؛ |تما تيت المساجد لِمَا 
تيت له كما قاله رسول الله و . 


(۱) هو أبو حشام محمد بن مسلمة بن محمد بن هشام المخزومي المتوفی سنة ۲۱۱ه. كان أحد فقهاء المديثة من أصحاب 


مالاك وله کب ق 
93 «إكمال السسلم»: (0۰۲/۷). 
(۳) في (خ) و(صی): انصانع, وانتیت موافق نما في «إكمال التعلماة (9۲/۷) 


عند اترتيب المدارلد»: (۱۳۱/۳) دا الليياج العذعب: (۱81/۷) 


(8) المفاقنةة الملاعبة بالسلام. ولعله اراد نا تتقيف السیرف» آي؛ تسويتها وتعديلها 


باب السههو في الصزاة والسجود له 


) اباب الشهو في الضلاة ولشنود له]‎ - ۱٩ 
دتتا خی بخ یی قَالَ: قرأ عَلَى مَالِكِء عن أبن شهاب» عَنْ‎ ) 885 (۸۲ ۹7 


إا ام بلي 


آبي سَلَمَةُ بن ند الرّحْمْنٍ؛ عَنْ أبي هُرَيرة أن سول الله بي قال : ٣ن‏ أَحَدكُم 


باب السهو ين الصلاة والسجود له 

قال الإماحٌ أبو عيد الله الماژري: أحاديتٌ الباب خمسة: 

حديث أبي هريرة فيمن شك فلم در كم صلَّى» وفيه آنه يسجد سجدتين» ولم يذكر موضعهها. 
وحديث آبي سحیلٍ فیمن شك وفيه أنه يسجد سجدتين قبل أن پسلم . وحديث ابن مسعود» وفیه لفیا 
إلى خامست» وأنه سجد بعد السّلام. وحديتٌ ذي الیدین؛ وفيه السلام من التتين والمشي والکلام؛ 


وأنه سجد بعد السلام . وحديث ابن بُحينة: وفيه القيام من اثنتين» والسجوة قبل السلام. 


وا العلماء في كيفية الأخذ بهذه الأحاديثء فقال ذاودٌ: لا يقاس عليهاء بل ستعمل في 
مواضعها على ما جاءت. وقال أحمدٌ بقول داو في هذه الصلواتٍ خاصّة» وخالفه في غيرهاء وقال: 
يسجد فیما سواها قبل السلام لكل سهو. 

وآما الذين قالوا بالقياس فاختلفواء فقال بعضهم: هو مخيّر في كل سهوء إن شاء سجد بعد السلام 
وان شاء قبله في الزيادة والنقض. و 
الأحاديثٍ علیه . وقال الشافعي: الأصل هو السجودٌ قبل السلام» ورذ ب 
مالك: .إن كان السهوٌ زيادةٌ سجد بعد السلام؛ وان كان نقصاً فقبله. 
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أبو حنيقة : الأصل هو السجوة بعد السلام» وتأوّل باقي 


به الأحاديث إليه. وقال 


فأما الشافعی رحمه الله فیقول: قال في حديث أبي سعيد: فان كانت خامسة شیاه ونض 
على السجود قبل السلام مع تجويز 5 والمجوّز کالموجود؛ ویتارّل حديتٌ ابن مسعودٍ في 
القيام إلى خامسة والسجود بعد السلام على أنه ل ما عل الهو إلا بعد السلا ولو عَلِمَه قبل 
آسجد قبله» ویتاوّل حديتٌ ذي اليدين على أنها صلاةٌ جرى فيها سهرٌ فسها عن السجود قبل 


١‏ قي (ض): بعض 


0 فيال 


کتاب المساجد ومواضع الصلاة 
جا السَّبْطَانُ لس علو تی لا بذري کم صَلّىء إا وَجَدَ دبک أخذك. جذ 


ن وهو حالس .. اكرى: ۲۵۹ یار ۰ ۱۱۲۳۱ اور : 111۷ 


١53‏ ۰۰۰ ) خاي عَمْرُو الاق وَزُعَيْرُ بی حَزْبء قالا: حَدَتَنَا فياف وَهُوَ ابن یل 
بن سَعِيدٍ وم بن زمْحء عم یبن سَعْدِ اهما عن 


نس 
هم لاسد: ۷۷۸۹ ارش 2۱۲۱۷ 


(- ۸۲ [1Y1 


د امن أن آبا مره کم أن سول الل 44 


السلام فتدارکه بعده. .هذا کلام الماڙريء وهو کلام حسن نفیس. 


وأقوى المذاهب هنا مذهبٌ ملك ثم مذهبٍ الشافعي؛ وللشافعی قول کمذهب مائك؛ وقول" 
بالتخيير» وعلی القول بمذهب مالك لو اجتمع في صلاة سهوان: سه بزيادة وسهوٌ بنقص » سجد قبل 
السلام. 

قال القاضي عياض وجماعةً من أصحابنا: ولا حلاف بين هؤلاء المختلفین و 
لو سجد قبل السلام أو بعده للزيادة أو النقض؛ أنه 
الأفضلء والله أعلم . 

قال الجمهور: لو سها سهوين ناکت کفاه سجدتان للجميع» وبهذا قال الشافعي ومالك وآبو حتيفة 


وأحمدٌُ وجمهوژ التابعين» وعن ابن أبي ليلى: لکل سهر سجدتان؛ وفيه حديثٌ ضعیف (*. 


هم من العلماء أنه 


جزته ولا تفسد صلانه ۳ . وإنما اختلافيم في 


قوله يك: «جاءه الشیطان 
فيها. 


فلم عو بسخفیف الب آي+ لط عليه سلاته وموشها عليه رقتفقه 


( _ قي «المعلم»: (6۷۱-۶۲۰/۱) وقد اخحصر المصنف تأويلاً آخر لاصحاب الشافعي لحدیث في الیدین: وهو أن قول 
الراوي: (سجد يعد السلام) يعني يه السلام الذئ في التشهدء وحو قوله: (السلام عليك أيها النبي وزحعة الله ويركاته). 
ولعله حمله علی ذلك ضعف هتا ال 
479 في (ص): یقعل. بدل: وقول: وهو خطاً, 
(۲ . «إكمال المعلم؛! (۵۰۸/۲) 


9 ارچ ابی ذاو ۰۱:۲۸ وان ماجه: :۱۷۹۹ من حدیت ثربانن کله بلفظ" الكل سهو جتان بعدما لم اوخواش 


اسند آحندا: ۷۷۵۱۷ 


باب السهو في الصلاة والسجود له 


ور ان له ره کی بقع 


كذ از كلاد تاق بغر یقن ات کم صل ١‏ ها لم در کم 


۱۸۱ ۰۰۰-۸۶ ) يي حر 


بن يشي ؛ لا ابن رهب 


ن اسیا عن عب ان ار 
تیان رز ُو باللاو ولی وله شراک نکر لشو وراه 
حَاجاتَهَ ما ل یکن ر . [أحمد: ۰۹۹۴۱ والبخاري: 1۱۰۸ [واتظر 4 1464 - 


11141[ ۸۵ -( ۰ ) دا بش ی بن یی قال: 


تا 


قوله ۴:: «إذا نودي بالأذ 


ان أدبر الشيطان» إلى آخره» هذا الحديث نقدّم شرشه في باب الأذان. 


قوله ية في حديث أبي هريرة 


اافإذا لم يدر أحدكم كم صلی فليسجد سجدتين وهو جالس1. 
اختلف العلماء في المراد به فقال الحسْ البصري وطائفةٌ من السلف بظاعر هذا الحديث» 
وقالوا: إذا شك المصلي فلم يدر زادً أو نقص؛ فليس عليه إلا سجدتانٍ وهو جالس؛ عملاً بظاهر هذا 
الحديث : 
وقال الشّعبِي والأوزاع وجماعةٌ كثيرة من السلف: إذا لم يدر كم صلّىء لزمه آن يعي الصلاة مره 
بعد أخبرى أبدأ حتى يستيقن. وقال بعشهم : يُعيد ثلاث مرات. فإذا شا في الرابعة فلا إعادة عليه 
وقال مالك والشافميُ وأحمد والجمهور: منی شك في صلاته هل صلی :لاتا آم أريماً ماگ لزم 


البتاء على البقين» فیجب أن ف برابعة ويسجد للسهوء عملا بحديث آبي سعید؛ .وهو قوله يه: 


الإذا شلك أستكم غي صاذة قر سان » ثاثا آم اررسا؟ فأيطرح الشلكٌ وین على ما اسجيقن» 


ثم يسجد سجده م eis EE a aa‏ 0 
الأريع ‏ كانتا ترغيماً للشیطان) قالوا : فهذا الحديث صريحٌ في وجوب البناء على اليقين» وهو فشر 
لحديث أبي هريرة؛ فیحمل حديتٌ أبي هريرة عليه» وهذا 


فوجب المصيرٌ إليه؛ مع ما في حديث 
آبي سعيدٍ من الموافقة لقواعد الشر رع في الشاك في الاحداث والميراثِ من المفقود وغيرٍ ذلكش: 


واه أعلم. سس یموب وود اس 


3 كتاب المساجد ومواضع الصلاذ 


۹ راليشاري: 1114 . 


سا ٠‏ و ورس وس 
٠‏ 250 في غ شتو هو جيل هما الا مع مَكَانَ ما 
تی ین الجلوس. [البعاری: ۱۲۳۰] رار : 211114 


ا کو 


1 ۷( ۰۰۰ ) ودا ابو ال 


فرب عا حَمَاة: لا يَحتَى بن سی 


و یھ ا 


5 یسم 6 سم [احمد؛ ۱۲۲۹۱۹ والبخاري: ۰۲۱۱۲۶ 


قوله: انظرنا تسلیمه» أي: انتظرناه. 

قوله في حديث ابن بُحينة : (صلى لنا رسول الله #) إلى قوله: (فسجد سجدتین وهو جالس قبل 
التسلیم» ثم سلم) فيه حجة للشافعئ ومالك والجمهور على أبي حنیفت فان عنده السجود للنقص 
والزيادة بعد السلام. 


قوله: (عن عبد الله بن بُحيتة الأشدي حليقٍ بغي عبد المطلب) أما (الأشندي) فباسکان الشین: 


ويقال فية: الأزدي» كما ذكره في الرّواية الأخرى» والأزد والأسد_بإسكان السين ‏ قبيلةٌ واحدة: 


وعما اسمان مترادفان لهاء وهم آزد شلوءة. 


واما قوثه: (حلیف بني عبد المطلب) فكذا هر في تس (صبحيح» البخاري ومسلم» والذي ذکره ابن 


خ أنه حلیف بني المتلاب» وكان جَدُه حالف المطلبٌ بن عبد مناف. 


سعد وقيده مق لجل لوالا 


قرله: (عن عبد الله بن مالك اين بُحيتة) الصوابٌ في هذا أن ينون (مائك) ويُكتبٌ (اين بُحينة) 


4۳6۲ /6( قي «الطيقات الکیری*۱‎ 41١ 


باب السهو في الجلاة والسجود له 


3 ۸ -( ۵۷۱ ) ولگيي مُحَمّدٌ بن خمد بن أبي حَلَفٍ: حدْتنا مُوسَى بن كارُة: 
علگا ليان بن بلالی» عَنْ ید بن آسکی عن عَظاءِ بن يَسَارِ عن آبي هید الشُذْرِيٌ قَالَ: 
ال سول الله :4 : لا شا کم في صلبه قلم در کم صلی. ثلاث اَم آزبما؟ قیرح 
لك وین على ما شقن م جذ تجگ بل آن بسن كان صلی عنساه کف 


بالالف؛ لان عيد الله هو اب مالك وابنٌ بحينة» فمالك آبوه» وبحينةٌ أمّهء وهي زوجةُ مالك فمالكٌ 
أبو عبد الله؛ وبحينة آم عبد اش فإذا رئ كما ذكرناه انتظم على الصواب» ولو قرع باضافة مالك إلى 
(ابن) فسد المعنى واقتضی أن يكوت مالك ابتاً لبُْحينة» وهذا غلطء وإثما هو زوجها. 

وفي الحديث ليل لمسائل کثیرة: 


إحداها: أن سجوة السهو قبل السللام» إما مطلقاً كما یقوله الشافعن. وما في البعض كما یقوله 


أن التشهّد الأول والجلوبن له ليسا برُكنين في الصلاة ولا واجبّین» إذ لو کانا واجبین تما 
جبرهما الشجود» کالرکوع والسجود وغيرهماء وبهذا قال مالك وآبو حنيقةٌ والشاقعيٌ والجمهور "۳ 
وقال أحمدٌ في طائفةٍ قليلة: هما واجبان وإذا سها عبرم السجوذ على مقتضی الحدیث. 

أنه يُشرع التكبيز لسجود السهو» وهذا مجم عليه. واخثلفوا فيما إذا فعلهما بعد السلام 
هل يتحرّم ويتشهّد ويسلّم آم لا؟ والصحیخ في مذهبنا أنه یسم ولا یتشد وهكذا المح میا نی 
سود العلاوة أله یسلم ولا يعشهّد. کصلاء الجنازة» وقال مالك: يتشهّد ويسلّم في سجود الهو بعد 


السلام. واختلف قود همل يجهر بسلامهما کساثر الصلواتٍ آم لا؟ وهل بحرم لهما آم لا؟ وقد ثبت 


السلامٌ لهما إذا فعلعا بعد السلام في حدیث أبن مسعود وخديث في اليدين» ولم يثبت قي التشوّد 
ليق 
واعلم أن جمهورَ العلماء على أنه يسجد لهو في صلاة التطوع کالفرض: وقال ابن سيرينٌ 


وتتادة: لا سجودٌ للنطوع» وهو قول ضعيف غريب للشافعي. 


قوله ل في حديث آبي سعيد: لثم يسجد سجدتين قبل أن يسلم» ظاهرٌ في الدّلالة لمذهب الشافعي 


A ۱‏ كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


3 ۳ سر 3 3 ا ا NE‏ 
له صَلَاتهُء وَإِنْ گان صَلَّى ماما رب كاتا ترضیماً بشیظان». باس ۱۱۷۸۷. 


1 ۰۰*۰ ) ع بن وَب: حَدَئْنِي عَمي عبد اله : : خی 


اد وَفِي متا کال : اسجد سل ین بل 
السام كَمَا قال یمان 
۷۶1 ۲-۸ ۵۷۲ )و 


- كما سبق - في أنه يسجد للزيادة والنقص قبل السلام» وسبق ۽ تقر 
واعترض عليه بع أصحاب مالك بآن مالكاً رواه مرسلاء وهذا اعتراضنٌ باطل لوجهين: 


رهقي كلام المارّر: 


آحدهما: أن الثقات الا الآكثرين روّوه متصلاً فلا يضرٌ مخالفةٌ واحدٍ لهم في إرساله؛ لأنهم 
حفظوا ما لم يحفظه وهم قاب ضانطون حفاظ متقئرن 


الثاني: أت المَرسَلَ عند سالك حجة» فهو وارةٌ عليهم على كل تقدير 


0 


اكاننا ترخیماً للشيطان» أي: إغاظةٌ له وإذلالاً»-مأعودٌ من الرغام» وهو الترات» ومته: 


عل الله تعالی 


للمصلي طريقاً إلى جبر صلا وتدارك ما لدعلاب وإرغام الشيطان ورژه خاسعاً مد عن مراد 


أرما الله آنثه. والمعنى: أن الیطان لَب عليه صلاته وتعرّض لافسادها ونقع 


وگتلّت صلاة ابن آدم» وامتثل مر الله الذي عصی به بلي من امتناعه من السجود. 


قوله في سناد حل د: (حدثنا آبو بكر بتا آبي شيبة. ۰ ) إلى آخعره» هذا الاستاةٌ 
كله کوفبونه إلا (سحاق بن راهویه رفيقٌ اي أبي شییة. 
قوله: (فسجد سجدتین ثم سلم) ليل لمن قال: یسم إذا سجد للشّهو بعد السلام» وقد 


الخالاف فیه. 


() وذکر المازري وجها آعر فقال: وهذا غير 
نة بانه قد غلم من عادته وان ذلك لا يوق 


قيده الأنه قد علم من غا مالك رتخضیله أله پرسل الاخادیت السبعدة 


باب السهو في الجلاة والسجود له 


قولة ية : «لو حدث في الصلاة شي أتبأتكم بده فيه أنه لا يور بیان عن وقت الحاجة. 
قوله ك : #إنما أنا بشر أنسى كما لنسونء فإذا نسيت 'فذكروني». 
فيه دليلٌ على جواز النّسيان عليه يه في أحكام الشرع» وهو مذهبُ جمهور العلماء» وهر ظاهِرٌ 


القرآن والحديث. واتفقوا غلى أنه كيه لا یر عليه بل يُعْلِمَة الله تعالی به. ثم قال الأكثرون 


تنبهه 4# على الفور مصلا بالحادثةء ولا يقع فيه تأخيرء وجوّژت طائفة تأخیره مدة حيايه آلا 


واختاره مام امین . 

ومنعت طائفةٌ من العلماء السهوٌ عليه ك في الأفعال البلاغية والعبادات كما أجمعوا على منعه 
واستحاليه عليه كه في الأقوال”” الب<عيّةء وأجابوا عن الظواهر الواردة قي ذلك» وإليه مال الآستادٌ 
إذا لمیر عليه لم يَحصّل منه 


أبو اسحاق الإشقرايني. والصحيخ الأول؛ فإن السهوّ لا يناقض 
«فسدة؛ بل تحصل به فائدة: وهو بیان أحكام الناسي ونقریز الاحکام. 

قال القاضي : واختلفوا في جواز السهرٍ عليه يفك في الأمور التي لا تتعلّق بالبلاغ 
الشرع» من آفعاله وعاداته وأذكار قلبه» فجوّزه الجمهور. وأما السيرٌ في الأقوال البلاغية فأجمعوا 
على منعهء كما أجمعوا على امتناع تعمّده. وأما اه في الأقوال الثّنيوية وفیما ليس سبيله البلاغ: 
من الكلام الذي لا يعلق بالأحكام ولا أخبار القيامة وما يتعلّق بهاء ولا يُضاف إلى وحي» فجوّزه قوم 


إذ لا مفسدةً فيه. 


بیان أحكام 


قال القاضي : والحقٌ الذي لا شك فيه ترججيح قولٍ من قال بمنع ذلك على الأنبياء في كل خبرٍ من 
الأخبار» كما لا يجوز عليهم حل في خبرء لا عمداً ولا سهراء لا في صشّة ولا في مرضس» ولا 
يك وكلامه وأفغاله مجموعاً مُعدثى بها على مر 
الزمانء يتداولها الموافقٌ والمخالف» والمومن " والمرتاب» فلم يات في شيءٍ منها استدراك غلط في 
قول» ولا اعتراف بوهم في كلمة» ولر كان تل كما تقل سهوه في الصلاة ونومه عنها» واستدراكه ره 


برضا ولا عضب خشاك في ذلك أن 


421 في (خ): الافعنل- وهر حطاً 
قي «اکمال المعلمرة: (0۱6/۲): والموقن. 


كتا المساجد ومواضع الصلاة 


وا َك آعذکم في صلانه لكر الصَوَاب لیم علب فم جذ مجلتین». ااه حص 
اتید 


د غ 


1 ۰۰۰۱-۹۰ ) لاء بو كُرَيْبٍ: حَدَثَنَا ابن بر (ح). قَالَ: و 


اتم : دا رک كِلَاهُمَا عَنْ ینعره عَنْ ملضوره بهذا الاستّا. 
د آخری لِك پلضراب» وَفِي روَابة وكيم : اللْيتَحَرٌَ الصَوَابٌ. 


وقي روا 
[اتظلر: رين" 


لِلصرّاب!. اظ ۷۷٤:‏ . 
۷۷۲( ۰۰۰ ) مساو 


را مد بن سیل الا موئ حلا فيان 


عن مور بهذا الإشتاوء وَثَالَ: (مُليتَحَرٌ الصّوّابَ). تاس ۷٠٠ا‏ نرا ۷4 


في تلقيج النخل وفي نزوله بأدنى مياو بد قوله 6 واه لا أحيف على یمین فأرى غیرّها خيراً 


منهاء إلا فعلث الذي هو خيرٌ وكقّرت عن يميني0!'' وير ذلك . 


رآعا جواژ السهو في الاعتقادات في أمور الدنياء فغيرٌ مفتنع + واش أعلم 
بع بتذكير المتبوع يما پشباه. 
قوله 5 : «وإذا شك أحدكم في صلاته فلیتحرٌ الصواب فليم عليه ثم لیسجد سجدنین! وني 
رواية: «فلینظر آحری ذلك للعمواب» وفي رزاية: «فلیتحر أقرب ذلك إلى الصواب" وفي روابة: 
افليتحر الذي يرى أنه الصواب!. 
قيه دليلٌ لابي حنيفة وموافقیه من آهل الكوفة وغيرهم من آهل الرآي على أن من شك في صلاته في 
عدد رکعات؛ تحرّی وینی على غالب ظته» ولا یلزمه الاقتصارٌ على الل والاتبان با 


قوله 4 : «فاذا نسيت فذگرونی! فيه مر | 


ادة: وظاهرٌ 
هذا الحديث حك لهم» ثم اختلف هؤلاء فقال أبو حنيفة ومالك في طائفة: هذا لمن اعتراء مك 
: هو على عمومة. 


ني على البقین ؛ وق 


مر بعد أخرى + وأما غير 


41 أخرجه البشاري: ۰۳۱۲۳ وصسلم: 2۲5۳ من حدیث أبي موسي الأشعري 4 - وهر في امس 


باب السهو في الصلاة والسجوب له 


۱۷۸1 ۰۰۶۰ ) حَدْتَنَاة مد بن المُتنّى : 


ذا الاشتاب وتال : لكر رب لك إلى الصّوّاب1. (اسد: ۷۵ ترس وم 


ا بے 50 A‏ :2 


4 وكذتناة جني بز قي : پر یل بن عیاض عن مور با 
الاشتایه وَكَالَ: لمح الى يذى أنه الصَوَّابا . زر 0:4 


عمَر: تا عَبْدُ العَزي ف 


(۲۱۹ 


4ه روم 


٠۰۰ (۰۹۱ ]۱۲۸۱[‏ ) تتا ید الله بن مُعَاؤا 


ن ثم يسجدٌ سجدتین قبل أن یسلّم» فان ان صلی عمسا شفع ل-صلاته» 
وان کان سلّى إتماماً لأريع» كانتا ترغيماً للغنيطاثة وهذا صريعٌ في وجوب البناء على البقين» بوحملوا 
۰ قالوا: والشحري هو القصد» ومنه قول الله تعالى 


حديث ابن مسعودٍ على الا خذ یا 


م [الجن: 16] فمعتى الحديث: فليقضد الصوابٌ فيعمل به» وقصدٌ الصواب هر ما بِيُنافي 
اخديرث أبي سعيد وغيره. 

فإن قالت الحنقيّة: حديتٌ آبي سعيدٍ لا يخالف ما قلناءة لأنه ورد في الشكُ» وهو ما استوی 
طرقاء» .ومن شك ولم يترججح له أحدٌ الطرفين» بنى على الأقلّ بالاجماع؛ بخلاف من غلب على عله 
أنه صلی أريعاً مفلا , 


فالجواب: أن تفسیر الشكٌ بمستوي العلرَفِين إثما هو اصطلاح طارئ تلااصولیین» وآما في ال 
فالعردد بين وجوو الشبيء:وهدية کله یسثی شگا» سواة Fe PS‏ 
حمل على اللخ ما لم يكن هناك حقيقةٌ شرعيةٌ أو عرفية» ولا يجوز حملّه على ما بن یظراً للمتا خر 


الاصطلاح 


1۳۲ كتاب المساجد ومواضع الجلاة 


> عن عبد الله أن | 


الحكمء عَنْ رايم عَنْ عَلَة 
قیل لَهُ: أَزِيدَ في الصلاة 


[احند؛ ۱۳۵۱۷ والبخاري : 4:4]. 


ذاك؟1 قالوا: صليت خمساًء فسجد سبجدتین). 


هذا فيه دلیل لمذعب مالك والشافعي وأحمد والجمهور من السلف والخلف أن من زاد في صلاته 
صیحیجت ويسجذ للسّهو |۲۵ 


در بعد السلام بقريب» وان طال فالأصحٌ عندنا أنه لا يسجد؛ وإن ذكر قبل السلام عاد إلى القمود: 


۳ 


ركعة ناسا لم تَعُلل صلاته» بل إن عم بعد السلام فقد مضت صلالّه 


سواء كان في قيام أو ركوع أو سجوه أو غيرهاء ويتشهّد ويسجد للسهر ويسلم. وهل يسجد للشهو قبل 
السلام آم بعده؟ فیه حلاف العلماء سا 


قء هذا مذهبٌ الجمهور. 


اهل الكرفة: إذا زاد في صملاته ركعةٌ ساهيآء بت صلائه ولزمه (عادثها . وقال 
كم زاد-خاهسة. آضناف إنيها سادسة تَشْمّعها وكانت نفلاً» بئاء على 


من الصلاة بكلّ ما ينافيها؛ وأث الركعة القَرْمه لا تکون 


أصله قي أن السلاع لیس بواج 
صلاة؛ قال: وان لم يكن شید بطلت صلاثه؛ لأن الجلوسن بقذر التشهّد واجب ۳ ولم بات بدح 
أتى بالخامسةء وهذا الحدیث یرد کل ما قالوه؛ لأن النيئ ا لم يرجع من الخامسة ولم يَشَقّعهاء وإنما 


تذگر بعد السلام» ففیه رد عليهم وحجةٌ للجمهور 

ثم مهب الشافعي ومن وافقه أن الريادة على وجه السهر لا قبطل الضلاة» سواء قلت أم کثرت: 
إذا كانت من جنس الصلاة: فسواآنزاد ركوعاً أو سجوداً أو ومد أو ژگعای كثيرةٌ ساهياء فصلاثه 
صحيحة في کل ذللك» ويسجد للّهر استحباباً لا إيجاباً . 

وما مالك فقال القاضي عیاض مذهبة أنه إن زاد دون نصفب الضلاة لم تبلل صلائه : بل هي 


17 في (خ): رانء بومو خط 
0 أي نين برکن 


باب السهو في الجلاة والسجود له 1 


تاوالع )+ نس نون بده 


۳ 


ید اف عن از وهی بن شون + صلی يك عا 


با کنیل كد لت كسا قان: 


صحيحة» ویسجد للسّهر؛ وان زاد اللصف فأكثرء فين أصحابه من أبطلهاء وهر قول مطرّف" " وابن 


قلاء وهو قول عب الملك'' وغیره 
روي عن مالك رحمه الله تعالی» وال آعلم. 

قرله: (حلائنا ابن ثمیر قال: حدثنا ابن ادریس: ۰) إلى آخره. وفال في الاسناد الآكر: (حدثنا 
علمان بن أبي شيبة. .) إلى آخره. هذان الاسنادان كلهم کوفیون. 

ا سین ل مثل هذا الكلام لقرابته رتلمییه وتابعه إذا لم يتأ به 

قال القاضي: ابراهیم بن يزيد النْحَعِي الكوف في+ پاراق بن شود النخمي الاعور اکر ويم 
الداوديٌ أنه ايراهيم بن يزيد النَيْمِيء وهو وهم فإنه ليس بأعوز؛ وثلائتهم كوفيُون فضلاء. قال 
4 التّعِي الاعوز الكوفي» سمع علقمة. وذکر الباجي”” إبراهيمّ بن يزيد النشعيٌ 
الكونيٌ الفقية: وقال فيه: الاعور: ولم يصفه البخاري بالأعورء ولا رأيث من وصفه به. وذكر ابن 
يقني دنرم الل د ۳ فیحتمل أنه ابن سويد كما قال البخاري» ويحتمل أنه إبراهيم بن 


البخاري؛ ابن سويد 


(۱) هو أبو مصعب مطرف بن عبد الله بن مطرف بن سليمان بن يسار الهلالي المدثي البتوفی سنة :1ه . تفقه على خخاله الإغام 


رحمه الله تمالى رغيره قال الإمام أحمد: فانرا يقذمونه على أضحاب مالك. «النيباج المذهبه: (۷/ :254 
الور الزکیته: (85//1) 


(۲) _ هو این الماجشون: تقدمت ترجتته ۰۲۱۶ 

(۲ مإكمال المعلمة! (5/ 9ف .)61١‏ 

8) في (ض): يزيد- رفي لإكمال المتعلمه: (۵۱۹/۷): میمونة. وكلاهما خطأء والعغيت عزافق لما في (التار 
۲۹۰/۱ 

(6) في کتابه «التعديل رالتجریج لمن شرج له البخاري في الجامع السحیح*: (۱/ ۳۵۷). 


0 اللمعارف ص۰۸۷ 


كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


ل اما آنا یر لم آنسی گما نون وراد ابن نمی في 
هن اه ياه لم 


43 ۳( ۰۰۰ ) وداه عون ب 
عب ارم بن الأوّوه 


كاك ۲ قالوا: لت شا قال: نما آنا بر 


كم تقر کم تروق 


وائمی كما شو أ مجد شتفي اليس ن 


AN تاد‎ 


۱ ۹۶( ۰۰۰ ) و 


پزید. هذا کلام القاضي: والصوابٍ أن العراد 
بابراهي بن يزيد النخعيع الفقية المشهور. 
قوله: (توشوش القوم) ضبطناه بالشّین المحجمةء وقال القاضي عباض: روي بالمعجمة وبالمهملة» 


وکلاهما صحیح؛ ومعناه: تحوکوا: ومنه؛ وسواس اللین» الا وهو تم رکش روسرس 
العیطان". قال أمل اللغة: الوشوشة بالمحجمة: صوث في اختلاط قال الأصمعي: ويقال: رل 
وشواش: أي: خفيف. 

وه : سدقا يجاب بن الحارت ... .) إلى آخروء مقا الإسياة كله ورن 

قوله وكهِ: (فزاد أو نقص» فقيل: يا رسول اللهء أزيد في الصسلاة شيء؟ فقال : "نما آنا بشر مفلکم» 


(1) کیال المعلم»: (۵۱۸/۲) 


باب السهو في الصلاة والمجود له 


سد سَجَدَتَيْن . [أجمد؛ 56009 لوالظر: 83506 


71[ ۹۵( ۰۰۰ ) وت 


(ح). قَالَ: وحَدْتنا اين نم 
عَلْقَمَةَ عن عَبْدٍ الله أن | 


السهو بعد السلام والگلام. اش 


أنسى كما تنسون؛ فإذا نسي أحدكم فلیسجد سجدتین وهو جالس" ثم تحول رسول الله ال فسجد 
مسجدتین). 

هذا الحدیث مما يُستشكل ظامژه؛ لآن ظاهره أن النبئ 33 قال لهم هذا الکلام بعد أن دک أنه زاد 
أو نقص قبل أن یسجد للسهو ثم بعد أن قاله سجد للشّهوء ومتی ذكر ذلكء فالحكمٌ أنه يسجد ولا 
يتكلّم ولا يأتي بمناف للصلاة. ويجاب عن هذا الاشکال بثلاثة أجوية: 

آحدها: أن (ثم) هنا ليست لحقيقة الرتيب» وانما هي لعطف جملةٍ على جملة؛ وليس معناه أن 
العحژل والسجوةً کانا ۲ بعد الكلامء بل إنما كانا”'" قبله. 

ومبا يويد هذا التأويل أنه قد سبق في هذا الباب في رل طرق حديث ابن فسغودٍ هذا بهذا الإستاد: 
(قال: صل رسول الله 4 فزاد أو نقص. فلما سلّم قيل له: يا رسول ال أَحَدَتَ في الصلاة شي:؟ 
قال: توما ذاك؟» قالوا: صليت كذا وكذاء فى رجليه واستقبل القبلة؛ فسجد سجدتين ثم سلّم ؛ ثم 
أقبل علينا بوجهه فقال: فإنه لو دك في الصلاة شي؟ آنباتکم به» ولکن إنما آنا بش أنسى كما 
اتنسون؛ فإذا نسيتٌ فذكروني؛ وإذا كلك آحذکم في صلاته فليتحرٌ الصواب لیم عليه» ثم ليسجد 
سجدتين) فهله الرواية صريحةٌ في آن التحوّل والسجود كانا قبل الكلام» فتُحمل الثانيةٌ عليهاء جمعاً 
بين الروایتین» وحمل الثانية على الأولى أولى من عکسه؛ لان الأول على وفق القواعد. 

الجواب الثاني : أن يكونَ هذا قبل تحريم الكلام في الصلاة. 

الغالث: أنه وان تكلم غامذاً بعد السام لا يضرٌه قلك؛ ویسید بعد للشهوء وهذا علی آحد 
الوجهین لأصحابنا أنه إذا سجد لا يكون بالسجرد عائداً إلى الصلاة: حتى لو أحدث فيه لا تبظل 
صلاته؛ بل قد مضت على الضّحّة. 


() في (ج): كان 


تاب المساجد ومواضع الصلاة 


۹۱۸۷ -( ۰۰۰ ) وَحَدّنَيِي القَاسِم بن ر یاه 


اوو 


4 


۸7 ۹۷( ۵۷۳ ) ل 


لیذ ساي 5 سد سا 


يي ڪرو لاد وَزُمَيرٌ بِنٌ عّب» جهیعا عَنِ ابن 
کے کوپ كنا ا E‏ 


والوجة الثاني وهو الأصح عند أصحاينا ‏ آنه يكون عائداً وتبطل صلاثّه بالحَدّث والكلام وسائر 
المنافياتٍ للصلاق والله علم, ۱ 

فوله في حدیث آبي هريرة في فضّة ذي البدين : (إحدى صلاتي العشي» ما الظهرٌ وإما العصر) هو بفتح 
العین وكسر | ن وتشدید الياء. قال الازهري: لعن عند العرب : ما بين زوال الشمس وغرویها ۲ ۳. 

قوله: شم أتى چنعاً في قيلة المسجد فاستند إليها) هكذا هر في کل الأصول: فاستند إليهاء 


والجدع مذكرء ولکن أنه على إرادة الخشبةء وكذا جاء في رواية البخاري وغیره : (عشبة). فوله: 


(فاستند إليها مغشباً) هو بفتح الضاد المعجّمة. 


قوله: (وخرج سَرَعان الناس: فصرت الصلاة) يعني يقولون: ثصرت الصلاة. و(السَعان) بفتح 
السين والرام: هذا هو الصوابٌ الذي قاله الجمهرز من اهل الحدیب راك وة بك الحضون: 
َالشَرّعان: المسرعون إلى | ۰ ونقل القاضي عياف عن بعضهم اٍسکان الراء؛ قال: وضبعله 
الأصبليٌ في البخاري» بق السین واسکان الراء؛ ویکون جمع سریع؛ كقفيز وففزان؛ وگثیب 


9 


وکتبان 


(1) یتیب انلتةا: (۳۸/۳). 
4 «إكمال السملم٩:‏ (۵۱۹/۲) 


باب السهو في الصلاة والسجوب له WY‏ 


هام ُو الجَدَيّنِ قَقَالَ: با سول الله أقُعِِوّتٍ الضَّلاة آم دی 
وَشِمَالاَء كَقَانَ: ها ول ذو اليََيْن؟) الوا : صَدَقَء لم شل إلا ر وک 


وش تم هی تشه ل یرگ عم کبر وسجد نم کر وم + [احسد: ۳۷ 


والیخاری+ ۰1۷۱6 


بن حُصَيْنِ یه ال : ول 


قان: وا شرت عن 


هرا + E E‏ تین 
عن بي هرر گال : صلی تا سول الله 6 إخدى ها 


انر ۰۱۱۷۸۸ 


41 -( ۰۰۰ ) دا بو | 


e‏ يقر 


ل رَسُولُ الله له عَلَى الاس قَقَالَ eb‏ ذو اليَدَيْنِ؟) فقالوا: 
رسو الله لما ِي من الصّلاؤء شم سد سَِدَكيْنِ وهو جایس بعد التَشْلِيم . لاس 110۷۰ 


آراظر: م152 


وقوله: (قضرت الصلاة) يضم القاف وكسر الصادء وروي بفتح القاف وضمٌ الصادء وکلاهما 
صحيج: ولكن الأول أشهرٌ وأصح. 


تزله: (أتقام جى البدي) رفي دوا (رعمل من يعي شلب وقي راي جل يقال اله اتراق 
وكان في يده طرل) وقي رواية: (رجل بسيط اليدين) هذا كله رجل واحدٌ اسمه الخِرباقٌ بن عمرو» 
بکسر الخاء المعجمة وبالباء الموحٌّدة وآخره قاف؛ ولقيّه ذو الیدین؛ طول كان في یدیه؛ وهو معنى 
قوله : بسيط اليدين. 


قوله: (صلى لنا رسول الله # صلاة العصرء فسلم في ركعتين نم اميت ذ 
(صلاة الظهر) قال المحققون: هما قضیّتان. 


34 كتاب المساچه ومواضع الجلاة 


٠۰۰ 15‏ ) وحَلتيي سا بن الشّاعِرِ : تا ماژود بن إِسْمَاعِيلَ | 
علخ - وشو اہن المبارك -: حلا یی : حَدَكنا آبو سَلَمَة: خدکا أبو غرئرة أن سول اله لله 
صلی رَكْعكَبْنِ من صلاو شیر ثم سل ناه رل من بني سلیم قال : یا رَسُولَ اله» 
آفْصرث السّلاء أمْ تییت؟ رَسَاقَ العویت . انس ۰11190 


الظهر» َلم سول الله ق4 من ال 


[آحد؛ 4864 والیطاري؛ ۱3۷۷ 


یرب حرب» جمیعاً عَنْ ابن علي 


( 6۷4 ) وخا بو بغر بن أبي تا 


وفي حدیث عمران بن الخضّين: (سلم رسول اله َة في ثلاث رکعات من العصرء ثم دخل متزله» 
فقام إليه رجل يقال له: الجرباق» فقال: يا رسول اله فذكر له صنیعه؛ وخرج غضبان بجر رداءه) وفي 
رواية له: (سلم قي ثلاث ركعات من العصرء ثم قام فدخل الخجر فقام رجل بسيط الیلین فقال: 
أقصرت الصلاة؟) وحديث عَمِرانَ هذا قضيةٌ ثالئة في يوم آترء والله أعلم . 

قوله: (وأخبرت عن عمران بن حصين أنه قال: وسلم) القائل: (وأخبرت) هو محمد بن يرين . 

قوله: (أقصرت الصلاة آم نسيت؟ فقال رسول الله : کل ذلك لم یکن؟) فيه تأويلان: 

أحدّهما قاله جماعةٌ من أصحابنا في كتب المذهب: أن معناه: لم يكن المجموع» فلا ينفي وجوة 


جیا 


والثاتي» رهو الّواب: معناه: لم يكن لا خا ولا ذا م بل ظني اني أكملت الصلاة آریمً. 
ويل على مهدا التأويل وانه لا يجوز غیزه أنه جاء في روايةٍ تلبخاري ۱" في هذا الحديث: أن 
الي ة قال: الم تَفضر ولم نس فى الأمرين. 
قوله : (حدثنا هارون بن #سماعیل الخراز) هو بخاء معجمة وزاي مكرّرة. 
(41 في (ع) و(صی): روايات البخاري. والعبارة المذكررة وردت في ثلاث روايات من ررایاته اله 
oY‏ 


باب السهو في الصلاة والسجود له 
هیر : ذا استاعیل بن 
جرا بن ین أن وَسُولَ الله 


یه رل يمال 


قال 


وگ موه 


خی ای یامه تال : 


ود 


41خ ؟ بدا ی وی ره ی 


خا سس 


ياد اللوي وا 0 
ی الور د 


شد 


۰۲۱۲۹۲ لالظ‎ ٠ 


قولة: (عن أبي المهلب) اسمه عب الرحمن بن مرو وقیل: معاويةٌ بن عمرو» وفيل : عَمِرو بن 
معاوية: ذكر ر هته الأقوالَ الثلائة في اسمه البخاري في «ناریخه»؟ وآشرون. وقيل: اسمه اضر بن 
عمرو”" الجرْمي الأزدي اليصري التابع ی الکییره روى عن عمرٌ بن اخملاب وعثمان بن عفان وأ بن 
قلابةً الراوي عنه هنا . 


ن خصينء وهو عم | 
فوله: (وخرج غضيان بجر رداءه) يعني : لکثرة اشتخاله بشان الصلاة خرج يجرٌ رداءه ولم يتمهّل لله . 
قوله في آخر الباب في حديث |سحاق بن منصور: (سلم رسول الله يك من الركعتين» فقا رجل من 

بتي شلیم: واقنصٌ الحديث) هکذا هو في بعض الأصول المعتمدة: (من الرکعتین) وهو الظاهرٌ 

المرافقٌ لباقي الروايات» وقي بعضها: (بين الرّكعتين) وهو صحيحٌ أيضاء ويكون المراد: بين الر 

الثانية والثالثة. 


كعب وعمراق 


واعلم أن حديتَ ذي اليدين هذا فيه فاد كثيرة وقراعة هة : 
منها : جوازٌ النسيان في الأقعال والعبادات على الأنبياء صلواث الله وسلامه عليهم آجمعین؛ وأنهم 
لا قو عله نف مت .هله القاعلةاقى الجا 


452 “التطري الكير 


(refe): 
)اي السخ اللات غبر. وهو شطاً,‎ 


كتاب المساجد ومواضع الصلاة 


ومنها : أن الواح إذا اذى 


بقوله من غير سؤال. 


جرى بحضرة جمع كثير لا بخقی عليهم سغلوا عنه. ولا يُعمل 


ومتها: یوش وأنه سجدتان؛ وأنه يكبّر لكل واحدة متهماء وأنهما على هيئة سجوو 
الصلاة؛ لانه اطلق الشجود فلو خالف المتاة لبيّهء وأنه يسم من سجود الشّهوء وانه لا تشهّد له 


وآن سجود السهو فى الرّيافة یکون بعد السلام» وقد سيق أن الخافعی يحمله آن تا خير سجوة 
سجود السهو في الرّيادة يكوا م 
و حي 


ومتها: أن كلام الناسي للضّلاة والذي يظنٌ آنه لیس فيهاء لا يُطلهاء ربهدا قال جسهورٌ انعاساء من 


السلف والخلف» وهو قول ابن عباس وعید الله عطاء والحسن والشمین وقنادة 


والأوزاعيٌ ومالك والشاقعيٌ وأحمد بحي ام 


ناسيا أو جاهلة؛ 


وقال آبر حنيفة وأص هاه وال 


و 
ابن مسعود وزی بن ارقم 
a‏ لق كتانق 9 5 5 5 5 

وزید بن أرقم؛ قالوا: لان ذا فى ی 7 و 


وان قضّته في الصلاة كانت قبل بَذْره قالوا: ولا يُمنع من هذا كود أبي هريرة رواه وهو متاشر الاسلام 


عن بدر؛ لأن الصحاب قد يروي ما لا بحضره بان يسمعه من اللبن 5 أو صحابي آخر 
وآجاب أصحايّنا وغيرُهم من العلماء عن هذا بأجوبة صحيحة حسنة مشهورق احسنها رأتتئها ما 
ذكره أبو عمر " بن عبد البرٌّ في «التمهيدا قال: آما الأعاؤهم أن حدیت آبي هريرة منسوحٌ بحديث ابن 


مسعود فغيرٌ صحیح؛ لأنه لا خلات بين آهل الخدیت والعیر أن جلیگ ابن مسعوذ كان بمگةاحین 


رجع من آرض الحبشة قبل الهجرةه وآن حدیث آبي هريرة في فة ذي اليدين كان بالمدينة؛..وإتما 
اسلم ابر هر 
وآما حدیث يد بن ارقم اء فليس فيه يبان أنه قبل حديث أبي هریر 


عام خيبرٌ سنة سبع من الهجرة بلا خلاف . 


أو بعدهء والنظرٌ يشهد أنه 
حديثٍ أبي هريرة 
(۱) سلف الحديثان برقم: ۱۲۰۱ و۱۳۰۳ 


۱ في (ج):ني 
(4 في (خ): عمرو- وعر طا 


باب السدهو في الجلاة والسجود له 


وأما قولهم: إن أبا هريرةً 5ه لم يَشْهّد ذلك فليس يضحيح» بل شهوده لها محفوظ من روايات 


الثّقاتِ الحفّاظ . ثم ذكر بإسناده الرواية الثانية في اصححيشي الببخاريّ ومسلم؟ وغیرهما أن أبا هر 
قال: (صِلَى لنا رسول الله 86 إحدى صلائي الْعَشِي فسلّم من ائنتین..۰) زذکر الحدیث وقصة ذم 
آلیدین» وفی روليات: (صلی (بنا آنا اصلي مع رسول اله و ۰) 


وذكر ابحدیث» وفي روايةٍ في غير #مسلم؟: (بينا نحن نصلي مع رسول الله 8).. 


) وفي رواية في «مسلم" وغيره 


قال: وقد روى قصة ذي اليدين عبد اله بن عمر ومعاويةٌ بن دّيج بضمٌ الحاء المهملة ‏ وعمرانٌ 
دة رجل من الصّحابة؛ وكلّهم لم يحفظ عن اللبی يل ولا جيه إلا بالمدينة 


بطرقها ؛ قال: وابنٌ مسعدةً هذا يقال له: صاحبٌ الجیوش: اسمه عبد ال 


معروك في الصّحاية. له روایة, 

وآما قولهم: إن ذا اليدين قتل يوم بدرء فغلط وإنما المقتول بوم بدر ذو الشّمالين» ولسنا 
تدافعهم أن ذا الشّمالين ثتل يوم بدر؛ لأن ابن إسحاقٌ وغيرّه من آهل الشيّر ذکره فيمن قُتل يوم بدر: 
قال ابن إسحاق: ذو الشمالين هو غمیر بن مرو" بن شان" » من شراعة» حليفك لببي زُهرة. قال 


أبو عمر: فذو اليدين غيرٌ ذي الشمالين المقتولٍ ببدر؛ بدليل حضور أبي هربرةً ومن ذكرنا قصةٌ في 
الیدین؛ وأن المتكلم رجلْ من بني سّليمٍ كما ذكره مسلمٌ في اصحیحه! وفي رواية عهرانَ بن الخصين 
اسمّه تخرباق» ذكره مسلمء فذو اليدين الذي شهد السَّهِوَ في الصلاة سُلَمِيِء وذو الشّمالين المقتولٌ 
بيد شزاعي» يخالفه في الاسم والب» وقد يمكن أن يکود رجلان وثلاثةٌ يقال لکل واحدٍ عنهم: ذو 
اليدين» وذو الشمالينء لکن المقتولٌ ببدر غيرٌ المذكور في حديث السهوء هذا قول أهل الحذق والفهم 


من أهل الحديث والفقه. ثم وی هذا پاسناده عن مسلّد. 


وأماءقوكٌ الزهري في حدیث السهو أن المتكلّم ذو الشّمالين» فلم يتابّع علیه» وقد اضطرب ال 
في حديث ذي اليدين اضطراباً أوجب عند أهل العلم بالنقل ترگه من روايته خاضة. ثم ذكر طرقه وین 


() كذا في النسخ الثلاث و«التمهيدة: (1/ 850). وفي انبيرة ابن اسحاق! ص۳۰۸ وسائز المصادر: عبد عمرو. ووقع فيه 
أبغناً: ذو الشمالين عيد همرو بن تضلة. وثعل لغظة (این) سقطت بعد (الشمالین) 
رقف 


ابن إسحاقة: من بتي غبشال. وتصحفت في (ص) و(هد) إلى عیشان 


كتاب المساجذ ومواضع الصلاة 


اضطراتها في المتن والاستاد: وذكر أن مسلع بن الحبناج ۲۷ غلّط الزهري في حديته. قال آبو عمر: لا 
اعلم أحداً من أهل العلم بالحديث المصتفين فيه عوّل على حديث الزهري في فضّة ذي اليدين» وكلّهم 
تركوة لاضطرایه» ونم قم لسن ولا مج وإن كان إماماً عظيماً في هذا الشان: فالغلظ لا يسلم 
منه بشرء والکسال نش وکا ل سل يولك من قوله:ود رك إلا المبيق كلف فقول الزُعري أنه یل يوم لبر 
متروك؛ اعطق غلطه فيه 

هذا كلام أبي عمرّ بن عبد الب مختصراً ۳ وقد بسط رحمه الله تعالى شرح هذا الحديث بسطاً لم 
یبط غیزم. مشتملاً على التحقيق والإثقان رالفوائد الجقة. 

فإك قيل: كيف نكلم ذو اليدين والقوم وهم بعد في الصلاة؟ مجرابه من وجهین : 

أجدهما: أنهم لم یکوئوا على بقین من البقاء في الصّلدة؛ لأنهم انرا مجوّزی 
آریع إلى ركعتين» ولهذا قال: أمُصرت الصلاة آم نب 

والثاني : أن هذا كان خطاباً للدي يله وجوابا ء وذلك لا بل عندتا وعندغيرناء والمسألةٌ مشهورة 


0 


تمم . فعلى هذه الرواية لم يتكلّموا ‏ 
فإن قيل: كيف رجح النبئ ال إلى قول الجماعة وعندگم لا يجوز للمصلّي الرجوعٌ في قَذْر صلائه 
لا يعمل إلا على يقين نفییه؟ 

سالهم ليتذكر فلمًا ذكروه تذگر» فَعَلِمَ السهوّ فبنى عليه. لا آنه رجع إلى 
ترك يقین نفسه والرجوعٌ إلى قول غيره» لرجع ذو اليدين حين قال البق : 


بذلك. وفي رواية لأبي داودٌ بإسنادٍ صحيح : أن الجماعة أومؤوا أي 


إلى قول غيرة إماماً كان أو مآمومن 


وابه : أن التب 
رد قولهم» ولو جاز 
الم تقضر ولم آنس). 
وفي هذا الخديث دلیل على أن العمل الكثير والخطوا ۲ 
يُبطله الكلام سهواً. وفي هذه المسألة وجهان لأصحابناء آصخهسا عند المتولي: لا يُبطلها؛ لهذا 
الحدیت؛ فإنه ثبت في «مسلم' آن التي يك مشی إلى التجذع وخرج السُرّعَان» وقي رواية: دخل مره 
ری را کل ار راا خی موی الاو ررق علي ان رار لاني وی توف 
المذهب: أن الصلاة تيل بذلك» وهذا مُشكل» وتأويل الحديتٍ صعب على من أبطلهاء وال اعلم. 


(۱) قي كنايه «التسيزه ص11 - ۱۸۳ 
() _ في (ع): مختصر, وانظر «التمهيد»: (۳۵۲/۱ ما بعد) 
080 بر دارد: ۱۳۸ 


هرشن الموضوفات 


۳1 


۳۳ 3 
ر فهرس الوضوعات 
تتمة كتاب الإيمان 
باب إثبات رؤية المومنین في الآخرة رَبّهم سبحانه وتعالی ی 
باب ثبات الشفاعة واخراج الموحلین من النار 
باب دعاء الب 18 لأمّنه ويكائه شفقةً عليهم 8 


باب بیان آن من مات على الکفر فهو في التار. ولا تتاله شغاعةء ولا تنفعه قرابة المقرّبين مسق 
باب شفاعة النبي 45 لابي طالب والتخفیف عله بسيبه قرو و و وه جر 


باب الدلیل على أن من مات على الکقر لا يشعه عمل ین سس ااا عم[ 
باب موالاة المؤمئين ومقاطعة غیرهم والبراءة منم 
باب الدليل على دخول طوائت من المسلمين الجن 
باب بیان کون هذه الأمة نصف أهل الجلّة . 


كتاب الظهارة ال 
باب فضل الوضوء 
باب وجوب الطهارة للصلاة وروی مرو 1 SALSA EERE‏ ۱۱۳۷ 
باب صقة الوضوء وكماله لل طقاستت قف وان اتح ا 
باب فضل الوضوء والصلاة عقبه 7 7 ز سوه میج یت  [‏ 0 
باب الذكر المستحب عقب الوضوء SRR‏ یه 


باب آكر في صفة الوضوء . 
باب الإيتار في الاستطار والاستجمار 
باب وجوب غسل الرجلين بكمالهما 

باب وجوب استیعاب جميع أجزاء محل الطهارة اق area‏ لويسو میج ع Esse‏ 


باب خروج الخطايا مع ماء الوضوء . 
باب استحباب إطالة الرّة والتحجيل في | 
باب فضل إسباغ الوضوه على المکاره هه ی و مت 


غ324 فهرس البوجنوعات 


باب المسح على الخفين 1 1 52111 
باب التوقیت في المسح على لین 

باب جواز الصلوات كلها بوضوء واحد 
باب كراهة غسن المتوضی وغيره یه المشكولة في نجاستها في الإناء قبل قسلها ثلاثاً 


باب حكم ولوغ الكلب NE:‏ 
ياب التهي عن البول في الماء الراكد مهم موه م و A a a‏ 
باب النهي من الاغتسال في الماء الراكد وش مهو رم مرخ u OO OOO‏ 


باب وجوب عسل البول وغيره من النجاساث إذا حصلت في المسجد» وآن الأرض تطهر بالماء 


من غين عاعة إلى عفرها . 571 
باب حكم بول الطفل الرضيع وكيفية قسله 100 < 1 7 ز 1 ۱ 
باب حکم المني ۲۳۰ 
باب نجاسة الدم وكيفية غسله WWE cei aK OAKES SEAS‏ 
باب الدليل على تجاسة البول ووجوب الاستيراء NRTA‏ 
کتاب الحيضش ..........., eR RR RST‏ مر PES‏ 
ياب مباشرة الحائض فوق الإزار 00 1 اا 
باب الاضطجاع مع الحائض في لحاف واحد سس ۱9۳ 


باب جواز عسل الحائض رن زوجها وترجيلهء وطهارة سورها؛ رالاتگاء في حجرهاء 


باب سل الوجه واليدين إذا استبقظ من النوم .. CNPAESEEERS‏ 011 
باب جواز نوم الجتب» اس كيه الفرج إذا أراد أن يأكل آو یشرب 

أو ينام أو يجامع 5 

ياب وجوب القُسل على المرأة بخروح المني منها هی ز ز ز ز 2 ةك 
باب بيان صفة مني الرجل والمرأة وآن الولد مخلوق من مائهما PESER‏ 


باب القذرٍ المستحب من الماء في غسل الجنابةء وعسل افرجل والمرأة من بت 


في حالة واحدة؛ وغسل آحدهما بقضل الآخر .. 


قرس الموضوعات 


باب حكم ضفائر المغتسلة 
ياب استحباب استعمال المغسلة من الحيض فرضة من مسك في موضع الدم مناه لصت وس RRR‏ 
باب المستحاضية وعُسلها وصلاتها ی و ی ی ز12 121 000 


ياب تحريم النظر إلى العورات 
ياب جواز الاغسال ریاناً في الخلوة 
باب الاعتناء بحفظ العورة 


پاپ الوضوء من لحوم :الیل دنت 
باب الدلیل على أن من تین الظهارة ثم 
باب طهارة جلود الميتة بالدباغ 6ذزذ11 رهز ده یه اوه هک اه اه هو 


باب التیمم 
باب الدلیل على أن المسلم لا پنجس . 


باب ذكر الله تعالى في حال الجتابة وغيرها . 


باب جواز أكل المُحدث الطعام وأنه لا كراهة في ذلك» وان الوضوء لیس على الفور ane‏ ۳ 
باب ما یقول إذا آراد دخول الخلاء ۳۹ 
باب الدليل على آن نوم الجالس لا ينقض الوضوء ا اا اا 
كتاب الصلاة . م 2 


باب ہد الآذان . 


باب الأمر بشفع الأذان وإيتار الإقامة إلا كلمة الاقامة فإنها 


ياب صفة الأذان 


باب استحياب اتخاذ مؤذتين للمسجد الواحد جع ع متك اما سامتاه وو وااو لا قو ال ۱1۷۷۸ 
باب جواز آذان الأعمى إذا كان معه بصير E‏ و وود 1[ 1[ 1 1 1 1 1 12 1 1 1 مه WE‏ 
باب الامسالك عن الاغارة على قوم في دار الکفر إذا سمع فیهم الأذان را 


باب استحباب القول مدل قول الموذن من سمعه؛ ثم يصلي على البي ك ثم يسآل له الوسيلة .. ۸۲ 


باب فضل الأذان ورب الشيطان عند سماعه xana‏ ویو تج PAA‏ 
با سیر ی SAE RET‏ وفي الرفع من الرکوع» 
وأنه لا يفعله إذا رفع من السجود 


باب إثبات التكبير قي كل خقض ورفع في الصلاق إلا رفقه من الركوع فيقول فيه: 
سمع الله لمن حمد 


باب وجوب قراءة الفاتخة في كل رکفة؛ وانه إذا نم حسن الفاتحة ولا آمکنه تعلمها : 


قرأ ما تیسر له 27 
باب هي المأموم عن جهره بالقراءة خلف إمامه asé‏ 2 2 1 12 12 ز12 1 121 م 
باب حجة من قال: لا يجهر بالبسملة 7 ب 00000020202121 اا 
باب حجة من قال : البسملة آية من أول كل سورة سوى ابراءة؟ NDEs SERA‏ 
باب وضع بده اليمنى على اليسرى بعد تكبيرة الإحرام تحت صدره فوق سرته؛ 

ووضعهما ني السجود على الأرض حذو منکبیه OOOO OOOO ONU NOE‏ 
باب التشهد قي الصلاة 


باب الصلاة على التبي يل بعد التشهد 
باب التسميع والتحميد والتأمين همه موس [ 1 1 1 1 001 
باب اتتمام المأموم بالإمام .. 


باب استخلاف الإمام إذا عرض له عر من مرض وسفر وغيرهما من يصلي باللاس, 
وآن من صلى خلت إمام جالس لعجزه عن القیام لزعه القيام ! 
وتخ القعود خلف القاعد في حمق من قدر على القيام 5 


باب تقدیم الحماعة من يصلي بهم إذا تأخر الإمام ونم یخافوا مفسدة بالتقديم | 
پاپ تسبيح الرجل وتصفیق المرأة إذا نابهما شيء في الصلاة seems eet‏ مع مور اجه 6 


باب الأمر شین الصلاة واتمامها والخشوع فيها eas‏ یتیک میاه 
باب تحریم سبق الإمام برکوع أو سجود وتحوهما 
باب النهي عن رفع البصر إلى السماء في الصلاة 


فهرس الموضوعات 


باب الأمر بالسكون في الصلاة؛ والنهي عن الإشارة باليد ورقعها عند السلام 


واتمام الصفوف الأول والتراض قيهاء والآمر بالاجتماع وج تیه سج نموه جر 19101 
باب تسوية الصقوف وإقاستهاء وقضل الأول فالأول منهاء والازدحام على الصف الأول 

والمسابقة الیها : وتقدیم أولي الفضل وتقريبهم ین الامام و 
باب آمر النساء المصلیات وراء الرجال ألا يرفمن رؤوسهن من السجوه حتى يرفع الرجال 0000 
باب خروج الساء إلى العساجد إذا لم یترتب عليه فعتة وآنها لا تخرج مطيّة رس موه جع لا 


باب التوسط في القراءة في الصلاة الجهرية بين الجهر والإسرار إذا خاف من الجهر مفسدة .... 4105 
باب الاستماع للقراءة 
باب الجهر بالقراءة في 


9.۲ وتخفیفها ها ني تسام‎ O 
0.0 . باب متابعة الإمام والعمل بعده‎ 
۸ باب ما یقول إذا رفع راسه من الرکوع‎ 
9۱۳۰۰ - باب النهي عن قراءة القرآن في الرکوع والسجود‎ 
NV باب ما يقال قي الركوع والسجود ل‎ 
1۵۱۳ nasae باب فضل السجود والحث عليه‎ 


باب اعضاء لسجود. زالتهي عن كف الشعر والثوب وعقص الرأس في الصلاا 
باب الاعتدال في السجود: ووضع الکفین على الأرض» ورفع المرفقين عن الب 
ورفع البطن عن الفخلین في السجوه 
باب ما بجمع صفة الصلاق وما بقتتح به ویختم به» وصفاً الرکوع والاعتدال من 

والسجوو والاعتدال منه؛ والتشهد بعد كل ركعتين من الرباغية» وصفاً الجلوس بين السجدتین 

وفي الشهد الأول ۵۳۱۰۰ 
کتاب رة المصلي: والددب إلى الصلاة إلى سترة؛ والنهي عن 
وحکم المرور ودفع المار:.وجوا تا یی ام والصلاه إلى الراحلة.. 
والأمر بالدئر من السترة؛ وبيان قَذْر السترة وما یتعلق بذلك 


باب الصلاة في ثوب واحد وصفة لس 


کتاب الساجد ومواضع الصلاة هر وی و و 
باب تحویل القبلة من القدس إلى الكعبة Parner‏ 
باب النهي عن بناء المساجد على القبور واتخاذ الصور فيهاء والتهي عن اتخاذ القبور مساجد .. ۵۷۰ 
باب فضل بتاء المساجد والعث علیها و وم مسج ده هه وود 2 61/3 
باب الندب إلى وضع الأيدي على ال رکب في الركوع ونسخ التطبیق و دور سوت 


باب جواز الإقعاء على العقبين 
جاب تحريم الكلام نی الصلاة ولس ما كان مب ایاحته 
باب جواز لعن الشيطان في أثناء الصلاة والتعوژ منهء وجواز العمل القليل في الصلا 
باب جواز حمل العببيان في الصسلاة: وأن ثيابهم محمولة على الطهارة حتى يُتحقق نها 
وآن الفعل القليل لا ييل الصلاة» وکذا إذا فرق الأفعال 
باب جواز الخطوة والخطوتين في الصلات: وانه لا كراهة قي ذلك إذا كان لحاجت: 

وجواز صلاة الإمام على موضع أرفع من المأمومين للحاجة؛ لتعليمهم الصلاة او غير ذلك .... ۵5۷ 
باب كراهة الاختصار في الصلاة 
باب كراهة مسح الحصی وتسوية التراب في الصلاة RRS SSS EA‏ 3 
باب التهي عن البصاق في المسجد في الصلاة وغيرهاء والنهي عن بصاق المصلي بين يديه وعن يمينه ۱۰۲ 
باب جواز الصلاة في النعلين 
باب كراهة الصلاة في ثوب له آعلام E E EO‏ مسا 9۳94 
باب كراهة الصلاة بحضرة انطعام الذي يريد أكله في الحال» 

وكراهة الصلاة مع مدافعة الحَدّث ونحوه 
باب نهي من أكل ثوماً أو يصلاً أو كرَاناً أو نحوها مما له رائحة كريهة عن حضور المسجد 


حتى تذهب ثلك الريخ» وإخراجه من المسجد ea‏ 
باب النهي عن تشد انضالة في المسجد» وما بقوله من سمع الناشد asas sas‏ لاه سیم ۱۱۷۱ 
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الإخواج الفتو 
تهانو محمد عارديني 2 


تفت 5 
سم يراي لس شرف لو 


۱۷ 


ڪڪ وځ وة زج سكت ال که 


تلف 
ليلعت دير جا لص م 


۴ _ ۱۳۵۲ هر 


4 


ايت 
سل يريت الي 


ت ۲۸۸ هي 


بر نس 
NYY‏ 


۹ ف 


الحق العظيم 


أبوالطيب 


تالت 


